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RESUMO

SILVA, Rose Mary Costa Rosa Andrade. A Experiéncia do Logos do mundo estético em
Merleau-Ponty pela mediacdo corpo-percepcdo-mundo. 2021. 166f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

Este trabalho parte de uma leitura da filosofia de Merleau-Ponty centrada na nocdo de
“Logos do mundo estético” como mediado pela relacdo de imbricacéo corpo-percepgdo-mundo,
fundamentando-se no pressuposto de que se trata de um conceito fundamental da
fenomenologia contemporéanea e da estética. Este trabalho assume, portanto, a tarefa de mostrar
que, a partir da filosofia de Merleau-Ponty ¢é possivel defender-se a tese da existéncia de um
logos do mundo estético como logos do mundo sensivel, ou seja, uma unidade indivisa do corpo
e das coisas, que desconhece a ruptura reflexiva entre sujeito e objeto e, portanto, é o sensivel
que assume o solo anterior da atividade reflexiva Ihe dando origem numa perspectiva filoséfica
gue ndo considera mais a reflexividade como o apanagio da consciéncia e nem a visibilidade
como 0 apanagio do objeto como é proprio de uma metafisica dualista da tradicdo. A
Experiéncia do Logos do mundo estético pela mediacao corpo-percep¢do-mundo é que funda e
promove o sentido tornando possivel a intersubjetividade como intercorporeidade. Assim,
através da relacdo estesioldgica corpo-percepcdo-mundo, o logos do mundo estético se
manifesta mostrando que € nessa regido que emergem as categorias que se constituirdo como
possiveis para a propria reflexdo. O logos do mundo estético é anterior as categorias do
pensamento e constitui-se como regido originaria da aesthesis que nasce e faz renascer o sentido
a cada vez que percebemos o mundo através do corpo numa relagdo quiasmatica da ordem do
indivisivel, de forma pré-reflexiva, ante judicativa, ontoldgica-originaria. A tese mostra que
a presenca originaria do mundo, por sua vez, pode ser identificada como logos estético abrindo-
se para a descoberta de uma fenomenologia da vida, na qual a paisagem é anterior a geografia
e a palavra anterior a gramatica. Por conseguinte, justifica-se uma investigacdo que ird pensar
0 logos estético que se exprime no universo da corporeidade, da sensibilidade, dos afetos, do
ser humano em movimento no mundo, imerso na cultura e na historia que é prenhe de sentido.
Do mesmo modo, partindo de uma compreensdo merleau-pontiana o corpo na experiéncia
estética sera considerado enquanto corpo que percebe e a relacdo da percepcao na existéncia
do logos do mundo estético. Somando-se a isto, 0 corpo serd pensado a partir da perspectiva
“corpo no mundo”, ou seja, cCorpo que carrega 0 mundo em si numa relacdo quiasmatica, e
porque carrega, é lécus do 16gos do mundo estético e nele se opera o logos prophorikds ou
logos proferido conforme dito em O Visivel e Invisivel, mas tambeém o logos endiathetos como
interior a0 mundo que traz o sentido prévio a propria logica. Finalmente esta tese buscou
mostrar 0 sentido que had em se pensar 0 corpo como “corpo vivido”. Esse corpo € corpo-
mundo e ele se constitui ndo propriamente no espago cartesiano, como asseverou Merleau-
Ponty em O Visivel e invisivel, mas no mundo estético. E este mundo estético é, sobretudo
espaco de transcendéncia, espaco de incompossibilidades, de ecloséo, de deiscéncias, e ndo um
espaco objetivo-imanente. Sera através do logos do mundo estético e ndo da razdo ou da
consciéncia que se funda ou institui o universo da expressdo como o primeiro estabelecimento
da racionalidade. Esse foi o caminho filosofico que fez Merleau-Ponty reabilitar a ontologia do
sensivel.

Palavras-chave: Filosofia Francesa. Maurice Merleau-Ponty. Fenomenologia.



ABSTRACT

SILVA, Rose Mary Costa Rosa Andrade. The Logos Experience of the aesthetic world in
Merleau-Ponty through body-perception-world mediation. 2021. 166f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

This work starts from a reading of the philosophy of Merleau-Ponty centered on the
notion of “Logos of the aesthetic world” as mediated by the relationship of body-perception-
world overlap, based on the assumption that it is a fundamental concept of contemporary
phenomenology and aesthetics. This work assumes, therefore, the task of showing that, based
on the Merleau-Ponty philosophy, it is possible to defend the thesis of the existence of logos of
the aesthetic world as logos of the sensitive world, that is, an undivided unit of the body and of
things, which ignores the reflexive rupture between subject and object and, therefore, is the
sensitive that assumes the previous ground of reflective activity, giving rise to it in a
philosophical perspective that no longer considers reflexivity as the prerogative of
consciousness and neither visibility as the characteristic of the object as it is characteristic of a
dualistic metaphysics of tradition. The Logos Experience of the aesthetic world through the
mediation of body-perception-world is what founds and promotes meaning, making
intersubjectivity as intercorporeality possible. Thus, through the esthological body-perception-
world relationship, the logos of the aesthetic world are shown showing that it is in this region
that the categories that emerge as possible for the reflection itself emerge. The logos of the
aesthetic world precedes the categories of thought and constitutes itself as the original region
of the aesthesis that is born and makes sense reborn each time we perceive the world through
the body in a chiasmatic relationship of the order of the indivisible, in a pre-reflexive way |,
judicative, ontological-original. The thesis shows that the original presence of the world, in
turn, can be identified as aesthetic logos, opening up to the discovery of a phenomenology of
life, in which the landscape precedes geography and the word precedes grammar. Therefore, an
investigation that will think about the aesthetic logos that expresses itself in the universe of
corporeality, of sensitivity, of affections, of the human being in movement in the world,
immersed in culture and history that is pregnant with meaning, is justified. Likewise, starting
from a Merleau-Pontian understanding, the body in the aesthetic experience will be considered
as the body that perceives and the relationship of perception in the existence of the logos of the
aesthetic world. In addition to this, the body will be thought from the perspective “body in the
world”, that is, the body that carries the world itself in a chiasmatic relationship, and because it
does, it is the locus of the logos of the aesthetic world and it operates in it. logos prophorikds
or logos pronounced as said in The Visible and Invisible, but also the logos endiathetos as
interior to the world that brings the sense previous to the logic itself. Finally, this thesis sought
to show the meaning of thinking about the body as a “lived body”. This body is a world-body
and it is not constituted in Cartesian space, as Merleau-Ponty asserted in The Visible and
Invisible, but in the aesthetic world. And this aesthetic world is, above all, a space of
transcendence, a space of incompossibilities, of hatching, of dehiscence, and not an objective-
immanent space. It will be the logos of the aesthetic world and not the reason or consciousness
that founds or institutes the universe of expression, being the first establishment of rationality.

Keywords: French Philosophy. Maurice Merleau-Ponty. Phenomenology



ABSTRAIT

SILVA, Rose Mary Costa Rosa Andrade. L'expérience Logos du monde esthétique & Merleau-
Ponty a travers la médiation corps-perception-monde. 2021. 166f. Tese (Doutorado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

Ce travail part d'une lecture de la philosophie de Merleau-Ponty centrée sur la notion de
«Logos du monde esthétique» médiatisée par la relation de chevauchement corps-perception-
monde, basée sur I'nypothése qu'il s'agit d'un concept fondamental de phénoménologie et
esthetique. Cet ouvrage assume donc la tache de montrer que, sur la base de la philosophie
Merleau-Ponty, il est possible de défendre la thése de I'existence du logos du monde esthétique
comme logos du monde sensible, c'est-a-dire unité indivise de le corps et des choses, qui ignore
la rupture réflexive entre sujet et objet et, par conséquent, est le sensible qui assume le terrain
antérieur de l'activité réflexive, lui donnant naissance dans une perspective philosophigque qui
ne considere plus la réflexivité comme I'apanage de la conscience et ni la visibilit¢ comme
caractéristique de I'objet comme caractéristique d'une métaphysique dualiste de la tradition.
L'expérience Logos du monde esthétique a travers la médiation du monde-perception corporelle
est ce qui fonde et promeut le sens, rendant possible I'intersubjectivité comme intercorporalité.
Ainsi, a travers la relation esthétique corps-perception-monde, les logos du monde esthétique
sont montrés montrant que c'est dans cette région qu'émergent les catégories qui émergent
comme possibles pour la réflexion elle-méme. Le logos du monde esthétique précede les
catégories de la pensée et se constitue comme la région originelle de l'esthésie qui nait et fait
sens renaitre chaque fois que I'on percoit le monde a travers le corps dans une relation
chiasmatique de l'ordre de l'indivisible, dans un maniere pré-réflexive, avant judicative,
ontologique-originale. La thése montre que la présence originelle du monde, a son tour, peut
étre identifiée comme logos esthétiques, ouvrant a la découverte d'une phénoménologie de la
vie, dans laquelle le paysage précede la géographie et le mot précéde la grammaire. Par
conséquent, une enquéte qui réfléchira au logos esthétique qui s'exprime dans I'univers de la
corporéité, de la sensibilité, des affections, de I'étre humain en mouvement dans le monde,
immergé dans une culture et une histoire pleines de sens, se justifie. De méme, a partir d'une
compréhension merleau-pontienne, le corps dans I'expérience esthétique sera considéré comme
le corps qui percoit et le rapport de perception dans I'existence du logos du monde esthétique.
Ajoutant a cela, le corps sera pensé dans la perspective «corps dans le monde», c'est-a-dire le
corps qui porte le monde lui-méme dans une relation chiasmatique, et parce qu'il le fait, il est
le lieu du logos du monde esthétique et il opere en lui logos prophorikés ou logos prononcés
comme dit dans Le Visible et Invisible, mais aussi I'endiathetos logos comme intérieur au
monde qui apporte le sens antérieur a la logique elle-méme. Enfin, cette thése a cherché a
montrer le sens de penser le corps comme un «corps vécu». Ce corps est un corps-monde et il
ne se constitue pas dans I'espace cartésien, comme l'affirme Merleau-Ponty dans Le visible et
I'invisible, mais dans le monde esthétique. Et ce monde esthétique est avant tout un espace de
transcendance, un espace d'incompossibilités, d'éclosion, de déhiscence, et non un espace
objectif-immanent. Ce sera le logos du monde esthétique et non la raison ou la conscience qui
fonde ou institue I'univers de I'expression, étant le premier établissement de la rationalité.

Mots-clés: la philosophie francaise. Maurice Merleau-Ponty. Phénoménologie.
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INTRODUCAO

Este trabalho parte de uma leitura da filosofia de Merleau-Ponty® centrada na nogao de
“Logos do mundo estético” como mediado pela relagao de imbricagao corpo-percep¢do-mundo,
fundamentando-se no pressuposto de que se trata de um conceito fundamental da
fenomenologia contemporanea e da estética. Este trabalho assume, portanto, a tarefa de mostrar
que, a partir da filosofia de Merleau-Ponty ¢é possivel defender-se a tese da existéncia de um
logos do mundo estético? como logos do mundo sensivel, ou seja, uma unidade indivisa do
corpo e das coisas, que desconhece a ruptura reflexiva entre sujeito e objeto e, portanto, é o
sensivel que assume o solo anterior da atividade reflexiva lhe dando origem numa perspectiva
filoséfica que ndo considera mais a reflexividade como o apandgio da consciéncia e nem a

visibilidade como o apanagio do objeto como é préprio de uma metafisica dualista da tradicéo.

1O autor nasceu na cidade de Rochefor-sur-Mer, na Franga, no dia 14 de margo de 1908, em que passou sua
infancia juntamente com sua mée irmaos. Estudou na Ecole Normale Supérieure de Paris e graduou-se em
Filosofia entre 0 ano de 1926 a 1930. Prestou um ano de servico militar. Foi colaborador da Revista Espirit
(Espirito), no ano de 1930. Em 1945, passou a lecionar na Universidade de Lyon e, assim, a partir de 1949
ingressou na Universidade de Paris. Ele ficou conhecido por integrar-se a uma corrente chamada
fenomenoldgica. Historiador da Filosofia estudou varios fildsofos célebres, entre eles, Edmund Husserl
(CARMO, 2000). Sua obra foi inspirada pelos trabalhos do matematico e filosofo alemdo Edmund Husserl,
considerado o Pai da Fenomenologia. Merleau-Ponty baseava seus estudos em uma construcdo teérica, como na
maneira de se portar do corpo e na captacdo de impressdes dos sentidos. Assim, acreditava que o0 organismo era
como uma configuracgdo integral a ser explorada, o que possibilitaria aos estudiosos entenderem o que se passa
depois que é submetido a inimeros estimulos (CARMO, 2000). Até a Fenomenologia da Percepcéo a
preocupacao principal de Merleau-Ponty foi a de descrever a estrutura do ser humano nas analises que ele fez da
percepcdo, da corporeidade, da sexualidade, da linguagem, da intersubjetividade, do pensamento, da liberdade,
da temporalidade. (CAPALBO, 2007).

2 Merleau-Ponty apropriara de Husserl uma curiosa expressdo como insignia de seu projeto de uma nova
ontologia: o “Logos do mundo estético”. Ao restituir a teoria husserliana da intencionalidade, Merleau-Ponty
destaca dois niveis de abordagem: uma “intencionalidade em ato” instituida como operagao constituinte da
sintese temporal € uma “intencionalidade operante ou latente” (Fungierende Intentionalitat), compreendida
enquanto condicdo de possibilidade da primeira. Ora, é notavel que o acento merleau-pontyano incidira mais
pontualmente sobre esse segundo nivel da esfera intencional comentada por Fink, como um dominio que
“poderia ser constituido em relagdo a uma camada mais profunda” (Merleau-Ponty, 2000, p. 233). A expresséo
cunhada por Husserl a fim de descrever a estrutura mais elementar dessa camada é a que, lapidarmente,
encontramos em Formale und transzendentale Logik: trata-se — exprime ele — de um Logos primordial (Urlogos)
(Husserl, 1992, p. 280), ou Logos do mundo estético (Logos der asthetischen Welt) (Husserl, 1992, p. 297). Esse
Logos se inscreve como uma espécie de arte oculta: uma arte viva e operante, prévia a toda tese ou juizo. A
intencionalidade operante é justamente essa arte capaz de resistir a toda operacao reflexiva, subjetiva e
puramente conceitual. Merleau-Ponty comentara esse exercicio estético como um movimento de deflagragédo
daquele fato primitivo (Lebenswelt) que a tradicao filosofica se esforgava por definir e que, no entanto, acabara
por lhe escapar completamente. Nesse sentido, Merleau-Ponty quer pensar com Husserl, para além de Husserl a
camada sensivel. Nas palavras de Merleau-Ponty (2000, p. 231): “Husserl procura um fundamento “estético” e
reabilita uma filosofia da Natureza, uma membrura do mundo percebido”. O fildsofo passa a explorar, numa
inspiracao oriunda de Husserl, que o corpo é uma experiéncia transfigurante e, a0 mesmo tempo, variante de um
enigma mais vasto: o proprio Logos do mundo estético. Husserl encontra no logos do mundo estético o que
considerou como arte oculta prévia a todo o juizo. Merleau-Ponty parte desse ponto para compreendé-la como
também aquilo que funda ou institui o universo da expressao servindo como primeiro estabelecimento da
racionalidade.
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O Logos do mundo estético enquanto Carne é o fundo em que se pde o espectador puro, a fonte
mais fecunda e inesgotéavel, desde onde, o trabalho reflexivo se alimenta.

A Experiéncia do Logos do mundo estético pela mediacdo corpo-percepcdo-mundo é
que funda e promove o sentido tornando possivel a intersubjetividade como intercorporeidade.
Assim, através da relacdo estesioldgica corpo-percep¢do-mundo, o logos do mundo estético se
manifesta mostrando que é nessa regido que emergem as categorias que se constituirdo como
possiveis para a propria reflexdo. O logos do mundo estético é anterior as categorias do
pensamento e constitui-se como regido originaria da aesthesis que nasce e faz renascer o sentido
a cada vez que percebemos 0 mundo através do corpo numa relagdo quiasmatica da ordem do
indivisivel, de forma pré-reflexiva, ante judicativa, ontoldgica-originéria.

A tese mostra que a presenca originaria do mundo, por sua vez, pode ser identificada
como logos estético abrindo-se para a descoberta de uma fenomenologia da vida, na qual a
paisagem é anterior & geografia e a palavra anterior & gramatica. Por conseguinte, justifica-se
uma investigacdo que ira pensar o logos estético que se exprime no universo da corporeidade,
da sensibilidade, dos afetos, do ser humano em movimento no mundo, imerso na cultura e na
historia que € prenhe de sentido.

Do mesmo modo, partindo de uma compreensdo merleau-pontiana o corpo na
experiéncia estética sera considerado enquanto corpo que percebe e a relacdo da percep¢do na
existéncia do logos do mundo estético. Somando-se a isto, 0 corpo sera pensado a partir da
perspectiva “corpo no mundo”, ou seja, COrpo que carrega 0 mundo em si numa relacéo
quiasmatica, e porque carrega, é lécus do l6gos do mundo estético e nele se opera o logos
prophorikds ou logos proferido conforme dito em O Visivel e Invisivel, mas também o logos
endiathetos como interior a0 mundo que traz o sentido prévio a propria logica. O trabalho
realizado por Merleau-Ponty em O Visivel e o Invisivel pode ser considerado um trabalho de
dimens&o anarcontica® na medida em que escava arqueologicamente o vivido até encontrar a
camada sensivel do Ser Bruto. Finalmente esta tese buscou mostrar o sentido que ha em se
pensar 0 corpo como “corpo vivido”. Esse corpo é corpo-mundo e ele se constitui ndo
propriamente no espago cartesiano, como asseverou Merleau-Ponty em O Visivel e invisivel,
mas no mundo estético. E este mundo estético é, sobretudo espaco de transcendéncia, espago

de incompossibilidades, de ecloséo, de deiscéncias, e ndo um espaco objetivo-imanente. Sera o

% O trabalho “anarcontico” é aquele que refaz certo movimento regressivo, levando-nos do fato as suas condigGes
formais ou transcendentais. Assim, “uma tese ‘arcontica’, € aquela que unifica em si e rege todas as outras”
(HUSSERL, 2006, 8117, p. 262).
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logos do mundo estético e ndo a razdo ou a consciéncia que funda ou institui o universo da
expressao sendo ele o primeiro estabelecimento da racionalidade.

A partir da leitura de textos estudaram-se aspectos de ordem estética tomando como
base a reflexdo filosofica de Maurice Merleau-Ponty focando-se na experiéncia do logos do
mundo estético em sua obra considerando-se a mediagdo corpo-percepcdo-mundo. Com efeito,
a experiéncia estética como experiéncia originaria tem no corpo o seu papel fundamental, na
medida em que possui um carater transcendental, fundador do conhecimento e por também ser
ele aquele que possibilita a experiéncia, expressoes artisticas e, sobretudo, ser comparado a obra
de arte* em Fenomenologia da percepcdo®: “N&o é ao objeto fisico que o corpo pode ser
comparado, mas antes a obra de arte” (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 208).

O corpo que Merleau-Ponty considera como subjetivo, virtual, carne do mundo, estético,
€ 0 corpo que por assim dizer ndo se deixa reduzir ao dualismo psicofisico nem a uma concepcao
de corpo equiparado a uma maquina. Merleau-Ponty baseia-se em Husserl e na sua filosofia. O
foco central de nossa tese serd, assim, esclarecer a concepc¢éo de 16gos do mundo estético como
I6cus operante em Merleau—Ponty em seu itinerario filosofico a partir da experiéncia da
indivisibilidade do corpo e de sua visibilidade e invisibilidade.

Em Merleau-Ponty a fenomenologia pensa a existéncia realizando a reducéo
(“transcendental””) que suspende o “preconceito do mundo” e dé& acesso ao acontecimento pré-
empirico da abertura do mundo. Entretanto, para o filésofo, o “fato” e o “transcendental” nao
podem ser separados radicalmente, pois o retorno ao mundo da vida € necessario como prévio
ao trabalho de constituicdo universal porque esse retorno nao é simplesmente uma etapa que
seria em seguida ultrapassada, mas um momento permanente.

Toda a pintura escreve Merleau-Ponty, pinta 0 nascimento das coisas, a vinda a si do
visivel (L'Oeil et I'Esprit, 1993, p. 69). A pintura implicaria, desta forma, um re-enraizamento
do nosso ser-no-mundo corporal e uma reduplicagdo deste: “a pintura figura e amplifica a
estrutura metafisica da nossa carne (L'Oeil et I'Esprit, 1993, p. 33).” Nesse sentido, a pintura é
essa forma de expressar que mostra a filosofia seu préprio ponto de partida: o vivente no mundo,
que conjuga os verbos “eu vejo” com o “eu posso”. Essa compreensdo contribui para a
concepgdo de Merleau-Ponty de logos do mundo estético na medida em que em sua perspectiva

tedrica somos, a0 mesmo tempo, vidente e visivel e nos deslocamos, mesmo que com o olhar;

4 Corpo como obra de arte no sentido de criacdo e também inacabamento. Abertura para possibilidades
incontaveis de sentido.

5> Até a Fenomenologia da Percepcao a preocupacdo principal de Merleau-Ponty foi a de descrever a estrutura
do ser humano nas analises que ele fez da percepcéo, da corporeidade, da sexualidade, da linguagem, da
intersubjetividade, do pensamento, da liberdade, da temporalidade. (CAPALBO, 2007).
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outrossim tocamos e somos tocados num entrelagamento que forma o quiasma do sensivel. Com
efeito, para construir sua ontologia, Merleau-Ponty discorda de todo ponto de vista de sobrevoo,
que transforma as coisas em objetos a serem analisados por sujeitos, e valoriza a atividade do
pintor que se funde com a pintura ao usar seu corpo para pintar, pois que fornece elementos
para sua filosofia em que o vidente ndo se diferencia do visivel, o sujeito do objeto, o eu do
mundo.

Nesta medida, a relacdo que Merleau-Ponty estabelece entre pintura e filosofia, ao se
propor pensar a pratica reflexiva segundo os procedimentos da pintura esta como que esbocando
um trajeto que ajuda o filésofo na concepgdo mais aprofundada do logos do mundo estético.
Ver-se-4 que Merleau-Ponty as articula a partir de sistemas de equivaléncias e relacfes de
analogia, que tém como fundo a percepcdo e a expressdao. Percepcdo ndo propriamente
fisioldgica, mas percepc¢do primordial que desempenha o papel em o Visivel e o Invisivel no
conceito de “fé perceptiva”. Trata-se, portanto de compreender que em O olho e o espirito
Merleau-Ponty trabalha com a ideia de que a imagem pictorica ndo é vista a partir de uma
relacdo objetal, pois o observador ndo olha a pintura como quem olha uma coisa, seus olhos
saem da cabeca, passeiam pela pintura, enquanto esta ressoa a esses olhos como que provinda
deles proprios. Essa teoria méagica da visdo, que permite dizer que o visto ecoa do interior
daquele que V&, e fa-lo crer que a coisa incrusta-lhe na carne, aparece a Merleau-Ponty pela
pintura de Cézanne. Toda essa elaboracdo arqueoldgica parece ser finamente tecida e escavada
teoricamente por Merleau-Ponty contribuindo para a sua filosofia da Carne.

Os textos estéticos de Merleau-Ponty indicam que a questdo vincula-se a esséncia do
aparecer, ao olhar que restitui a presenca, o corpo e 0 mundo formando um quiasma. Como um
analogo, Merleau-Ponty confronta o sentido resultante da percepg¢do e dos gestos espontaneos
do corpo a singularidade da obra de arte. O corpo € pensado como obra de arte e as vozes da
pintura sdo as vozes do siléncio. Neste sentido a arte é esse “grito inarticulado” onde a visdo é
0 encontro de todos os aspectos do Ser manifestando assim seu préprio sentido.

O filésofo toma a pintura como materializagdo dos olhares na inspe¢cdo do mundo.
Merleau-Ponty deseja mostrar é que ha uma linguagem primeira, que ¢é anterior a linguagem
sistematizada, linguagem que ndo tem seu sentido manifesto na correspondéncia de uma palavra
a um conceito um signo para uma significacéo ja definida -, mas, ao contrario, € linguagem que
se cria espontaneamente no entrelagamento dos sentidos, transparentes por sua vez, na a¢ao do
corpo préprio. Com seu trabalho genealdgico e arqueoldgico, ele prepara a compreensao da

nogdo de logos do mundo estético como essa regido em que é possivel a linguagem indireta e
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as vozes do siléncio e perceber a “sombra” do filésofo que o faz descer as profundezas da sua
ontologia e encontrar sua “ontologia selvagem” do visivel e do invisivel. Assim, o “olho ¢ o
espirito” sdo uma Unica coisa.

Mediante essa formulacdo dos textos estéticos, como uma “proto filosofia da Carne”,
Merleau-Ponty concebe que em Cézanne a visdo nao é acolhida como olhar sobre o fora que se
Ihe apresenta, mas como génese secreta das coisas no corpo proprio, como anexa¢ao do mundo
no corpo. O pintor, diz Cézanne, ndo deve obedecer a uma logica cerebral, pois nela ele se
perderia, e € com os olhos, afirma Cézanne, que o pintor deve perder-se. O olho restitui a
Cézanne e a Merleau-Ponty o pressentimento da expressao na propria coisa, olho que lhes da
no agora a coisa em carne e 0ss0. O olho restitui a Cézanne e a Merleau-Ponty a possibilidade
da descoberta ou o rastro de um logos do mundo estético.

A atitude merleaupontiana procura perscrutar a categoria corpo como a estrutura que
constitui a base da existéncia do ser-no-mundo estético que possui um légos do mundo estético,
porque ele € o pressuposto da experiéncia e ela o fundamento da nossa existéncia. Toda esta
problematica ndo diz respeito apenas a questdo do conhecimento, mas também a experiéncia
estética, pois Merleau—Ponty ira, partindo de questbes fundamentais como o0 mundo vivido, a
percepcdo, a visibilidade, o corpo e todo o seu desenvolvimento, se lancar na busca da
fundamentacédo do corpo como obra de arte. Neste sentido, esta tese demarca a sua vinculagéo
com a linha de pesquisa Estética e Filosofia da Arte, pois o projeto merleaupontiano, no que
tange a categoria corpo, pretende justamente por em questdo, segundo o filésofo, o equivoco
tanto das tendéncias aprioristas quanto das empiristas, que enfatizam respectivamente, o sujeito

ou o objeto, como determinantes do conhecimento. Assim, em Merleau-Ponty (1999, p. 89):

O primeiro ato filosofico seria entdo retornar a0 mundo vivido aquém do mundo
objetivo, ja que é nele que poderemos compreender tanto o direito como os limites do
mundo objetivo®.

O que o filésofo tentard mostrar € que tanto uma como a outra abordagem séo
insuficientes para explicitar a complexidade do corpo e do mundo, pois como diz Merleau-
Ponty (2006, p.208) em relagéo a esta categoria: “Sua unidade é sempre implicita e confusa.

Ele é sempre outra coisa além do que é¢”. Sobretudo em a Fenomenologia da Percepcéo o

® Traducé&o do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
69, 1945. “Le premier acte philosophique serait donc de revenir au monde vécu en deca du monde objectif,
puisque c'est en lui que nous pourrons comprendre le droit comme les limites du monde objectif”.
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problema do conhecimento esta posto quando ele faz a distingdo de corpo pelo viés da tradicéo

cartesiana e o corpo considerado na fenomenologia, enquanto corpo préprio (2006, p.208):
A experiéncia do corpo proprio, pelo contrdrio nos revela um modo de existéncia
ambiguo. Se tento pensa-lo como um feixe de processos na terceira pessoa — “visio”,
“motricidade”, “sexualidade”, - entre si e ao mundo exterior por relacbes de
causalidade, elas sdo todas confusamente retomadas e implicadas num drama Gnico.
O corpo nao €, pois, um objeto (...) sua unidade é sempre implicita e confusa. (...) Se
0 outro é verdadeiramente para si para além de seu ser para mim, e se NGS SOMOSs um
para 0 outro e ndo um e outro para Deus, é preciso que aparegamos um ao outro, é
preciso que ele tenha e que eu tenha um exterior, e que exista, além da perspectiva do
Para Si — minha visdo. Sobre mim e a visdo do outro sobre ele mesmo - , uma

perspectiva do Para Outro — minha visdo sobre o outro e a visdo do Outro sobre mim’
(1994, p.8).

Sendo assim, o esforco e o desafio sdo de pensar o corpo diante de um mundo estético,
sob a égide da técnica, desprendendo-se da tirania do habito do pensar causal e do dominio do
principio da razdo em geral, libertar-nos por assim dizer, para pensar o ser. No seu enviar-se
em retracdo ou, pensar 0 ente na sua proveniéncia, desde aquele enigmatico dar-se (es gibt) do
ser, como asseverou Bicca (1994, p.162) em O mesmo e 0s outros. Dizendo de outro modo, a
empresa deste projeto filoséfico justifica-se também na medida em que pretende ajudar, mais
uma vez, a esclarecer a relagdo homem e o mundo estético; e mais: a relacdo, no entanto, ndo
se faz sem o0 mediador corpo que é a0 mesmo tempo eu — mesmo e mundo, COMo Nnos ensinou
Capalbo (1996, p. 62) em Fenomenologia e ciéncias humanas.

A filosofia merleaupontiana € marcada por uma busca da fundacdo transcendental e
eidética do ser-ao-mundo, por uma busca da boa formacdo da presenca mutua do mundo e do
sujeito. Cabe ressaltar que ao restituir a teoria husserliana da intencionalidade, Merleau-Ponty
destaca dois niveis de abordagem: uma “intencionalidade em ato” instituida como operagao
constituinte da sintese temporal e uma “intencionalidade operante ou latente”. Com efeito, o
nivel da esfera intencional operante ou latente é que recaird o acento de Merleau-Ponty. A

estrutura mais elementar dessa camada € que trata de um Ldgos primordial (Urlogos) (Husserl,

" Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
231, 1945. “L'expérience du corps propre au contraire nous révele un mode d'existence ambigu. Si j'essaye de le
penser comme un faisceau de processus en troisiéme personne - « vision », « motricité », « sexualité » - je
m'apergois que ces « fonctions» ne peuvent étre liées entre elles et au monde extérieur par des rapports de
causalité, elles sont toutes confusément reprises et impliquées dans un drame unique (...)Le corps n'est donc pas
un objet.(...) Son unité est toujours implicite et confuse.” (...)

Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
vi-vii, 1945. “Si autrui est vraiment pour soi, au-dela de son étre pour moi, et si noue sommes l'un pour l'autre, et
non pas l'un et l'autre pour Dieu il faut que nous apparaissions l'un a l'autre, il faut qu'il' ait et que j'aie un
extérieur, et qu'il y ait, outre la perspective du Pour Soi, - ma vue sur moi et la vue d'au frui sur lui-méme, - une
perspective du Pour Autrui, - ma vue sur Autrui et la vue d'Autrui sur moi.”



16

1992, p. 280), ou Logos do mundo estético® (Logos der &sthetischen Welt) (Husserl, 1992, p.
297). Como observa Silva (2010, p. 19):

Reconceituada nesses termos, a Natureza assume sua fisionomia primordial, pois ela
se torna a expressdo mais plena de um novo tipo de Ser: a Carne. E sob esse contexto
que a carne do corpo anuncia outra carne: a carne do mundo. A carne é o sensivel
mais amplo que se reabilita; ela é o proprio horizonte telGrico em sua manifestacéo
gratuitamente primeira. Nessa dire¢cdo, uma filosofia da Carne é a Unica teoria
possivel, parafraseando Husserl, em que o “Logos primordial” (Urlogos), ou “L06gos
do mundo estético” (LAgos der &sthetischen Welt), vem a tona, retomando e
aprofundando um sentido radicalmente novo da Natureza, a saber, a Natureza
Primordial.

Neste sentido, este “16gos do mundo estético” funda ou institui o universo da expressdo
e pode, pois, valer como primeiro “estabelecimento” da racionalidade. Em Merleau-Ponty o
I6gos € o préprio mundo e a filosofia o ato mediante o qual recuperamos esse mundo inacabado
para tentar totaliza-lo e pensa-lo. Neste sentido, ha um I6gos em estado nascente na vida pré-
reflexiva do ser-no-mundo, este 16gos fala por si proprio. O I16gos do mundo estético é esse
sentido que nasce e renasce a cada vez que percebemos 0 mundo através do corpo huma
relacdo quiasmatica da ordem do indivisivel, de forma pré-reflexiva, ante judicativa,
ontoldgico-originéria.

Cabe enfatizar que o termo l6gos na lingua e na filosofia grega significa
indivisivelmente a fala humana e a trama sensata e inteligivel do mundo. E justamente este
ponto que Merleau-Ponty retoma para ressaltar que o sentido do ser ndo pode ser identificado
com uma Raz&o em si que contenha de antemé&o tudo o que o conhecimento ali descobrirad. Com
efeito, ha um 16gos, ha um sentido a partir do momento em que se abre o “mundo da vida” ou
a experiéncia, o dialogo imemorial e constantemente renovado do vidente com o visivel, do
palpante com o palpavel, o sensivel relancando mediante sua resposta o apelo que o senciente
Ihe dirige assim como o senciente aquele que o sensivel lhe dirige, num quiasma ou numa
reversibilidade que estdo na propria origem do sentido ou do 16gos. Neste sentido, 0 conceito
de Légos e mundo estdo imbricados. Ndo ha Logos sem mundo e ndo ha mundo sem Ldgos:

Mas o Unico Légos que preexiste € o préprio mundo, e a filosofia que o faz passar a
existéncia manifesta ndo comeca por ser possivel: ela é atual ou real, assim como o
mundo, do qual ela faz parte, e nenhuma hipotese explicativa é mais clara do que o

préprio ato pelo qual nés retomamos este mundo inacabado para tentar totaliza-lo e
pensé-lo (MERLEAU-PONTY, 1999, p.19).

8 Este 16gos é também chamado de Légos endiathetos (“no sentido de antes da 16gica”), que nos permite
reencontrar esse mundo do siléncio prévio e nos permite fazer uma “filosofia do Lebenswelt™ como
desvelamento dele.



17

A questdo levantada por Merleau-Ponty também fala de um retorno a este lugar: ao
cogito, mas com um outro olhar; uma outra busca que fala e diz 0 L6gos: “Devemos voltar ao
cogito para procurar ali um Logos mais fundamental do que o do pensamento objetivo, que lhe
dé seu direito relativo e, a0 mesmo tempo, o coloque em seu lugar.” (MERLEAU-PONTY:
1999, p. 489-0).

O ponto alto deste encontro com o légos do mundo estético é justamente na
Fenomenologia da Percepc¢édo quando Merleau-Ponty ira tematizar a questdo do ser-para-si e do
ser-no-mundo colocando a questdo da intencionalidade e comparar o 16gos do mundo estético

a uma arte escondida nas profundezas da alma humana:

Sob a intencionalidade de ato ou tética, e como sua condicdo de possibilidade,
encontrdvamos uma intencionalidade operante, ja trabalhando antes de qualquer tese
ou qualquer juizo, um "Légos do mundo estético”, uma "arte escondida nas
profundezas da alma humana”, e que, como toda arte, s6 se conhece em seus
resultados.”” (MERLEAU-PONTY: 1999, p.575).

O objetivo de Merleau-Ponty é colocar fora de acdo 0s pressupostos que temos
normalmente sobre nés mesmos e 0 mundo com propdsitos cientificos e praticos, para voltar
ao mundo tal como o experimentamos diretamente na percepc¢édo pré-reflexiva. Esse Logos se
inscreve como uma espécie de locus operante, prévio a toda tese ou juizo. O “Ser Bruto” é o
ser de indivisdo, que ndo foi submetido a separacdo (metafisica e cientifica) entre sujeito e
objeto, alma e corpo, consciéncia e mundo, percepcao e pensamento. Com efeito, o “Ser Bruto”
é a distancia interna entre um visivel e outro que é o seu invisivel, entre um dizivel e outro que
é seu indizivel, entre um pensavel e outro que € o seu impensavel.

Alhures, Merleau-Ponty ira valer-se da formula estoica e retoma ao “légos endiathetos”

(interior ao mundo), um sentido prévio a ldgica e o 16gos endiathetos:

Ele resgata dos estdicos os termos 16gos prophorikos e 16gos endiathetos para
dar significado & natureza, sendo o primeiro o sentido cultural do mundo, o
visivel e o segundo aquele senso intrinseco anterior & consciéncia, o invisivel
que sustenta o visivel (HAMRICK; VEKEN, 2011, p. 105).

*Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
490-1, 1945. “sous l'intentionnalité d'acte ou thétique, et comme sa condition de possibilité, une intentionnalité
opérante, déja a l'ccuvre avant toute thése ou tout jugement, un “Logos du monde esthétique”, unc “art caché
dans les profondeurs de I'ame humaine” et qui comme tout art, ne se connait que dans ses résultats.”
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Como notou Claude Lefort (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 12), a anélise das
contradi¢cdes que minaram a filosofia do entendimento provém em grande parte da observacao
dos paradoxos que animam a expressao, a arte e a pintura em particular. Alguns aspectos da
analise merleaupontyana da experiéncia pictorica efetivamente iluminam a copertinéncia entre
visivel e invisivel que o filésofo tanto buscou revelar nos dltimos anos de sua vida. Neste
sentido, a experiéncia estética em Merleau-Ponty e o objeto estético dao lugar a uma série de
questdes abertas em sua filosofia, tais como: o lugar da percepcdo nas artes plasticas; a
experiéncia estética e a questdo do conhecimento: os enigmas da visdo e a critica ao
"pensamento de sobrevoo"; as fontes da experiéncia estética: "campo pré-reflexivo" e "ordem
simbdlica"; a ambiguidade do sensivel: a presenca - auséncia das coisas e o perspectivismo do
campo perceptivo; a reflexividade do visivel: intersensorialidade do mundo estético,
diversidade - unidade dos sentidos, a questdo das "metaforas sensiveis"; o problema do corpo
reflexivo e a alteridade: anonimato das visdes, multiplicidade - unidade dos pontos de vista, a
questdo da intersubjetividade; o trabalho do pintor como “respiracdo no ser": o "olho
reencarnado”; o trabalho da obra como "respiracéo do ser™: o "mundo reencantado™; o percurso
da pintura corporal a corporeidade da pintura: a valorizacdo do gesto como "ato existencial™; a
tela como "epiderme ultrassensivel": o caso da action painting/pintura gestual; o corpo como
"suporte da arte": o caso da bodyart e seus arredores; a questdo do gesto como arte: a
possibilidade de uma "poética das condutas”. Dentro dessa perspectiva disse Merleau-Ponty
(1999, p. 247):

E preciso que, de uma maneira ou de outra, a palavra e a fala deixem de ser uma
maneira de designar o objeto ou 0 pensamento para se tornarem a presenca desse
pensamento no mundo sensivel e, ndo sua vestimenta, mas seu emblema ou seu
corpo'®,

A questdo do corpo em Merleau-Ponty é também antes de tudo a questdo da relagdo
sujeito-objeto, colocada desde a teoria do conhecimento cartesiano. O racionalismo enfatiza o
papel atuante do sujeito que conhece e o empirismo privilegia a determinacdo do objeto
conhecido. O resultado dessa dicotomia, em ambos 0s casos, € a permanéncia do dualismo
psicofisico, da separacdo corpo-espirito e homem-mundo enquanto estético. A questdo

fenomenoldgica bem como a merlaupontiana é a superacdo dessa dicotomia. Em Merleau-

10 Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
212, 1945: “Il faut que, d'une maniére ou de l'autre, le mot et la parole cessent d'étre une maniere de désigner
I'objet ou la pensée, pour devenir la présence de cette pensée dans le monde sensible, et, no pas son vétement,
mais son embléme ou son corps.”
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Ponty 0 novo cogito é o corpo. O fil6sofo afirma que o fato fundamental, sempre menosprezado,
¢ que “eu sou meu corpo”. Contrariamente ao postulado moderno, meu corpo ndo estd ao lado
dos objetos; ele é intencdo para os objetos; pois toda a consciéncia € intencional. Merleau-Ponty
rejeita tanto o idealismo como o cientificismo. Pelo fato de a fenomenologia pretender superar
a dicotomia corpo — consciéncia, pela no¢do de intencionalidade, ela quer também superar a
dicotomia corpo-espirito, consciéncia-objeto e homem-mundo.

O proprio corpo, nessa perspectiva ndo se identifica as “coisas mesmas”, mas ¢
compreendido pela nocéo de que o homem é um ser-no-mundo. O corpo é facticidade na medida
em que “estd 14 com as coisas”, mas nunca facticidade pura, pois ¢ também “acesso as coisas e
a ele mesmo”. Diante do exposto, a dimensdo de facticidade do corpo nunca se desliga da
possibilidade de transcendéncia. Em Merleau-Ponty, o corpo ndo € coisa, nem obstaculo (como
em Platdo: corpo, carcere da alma), mas € a parte integrante da totalidade do ser humano; meu

corpo ndo ¢ alguma coisa que eu tenho, mas “eu sou o meu corpo'”: “eu sou meu corpo, eu

sou minha vida'?” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 636).

Na relacdo EU-TU, me revelo pelos gestos, atitudes, mimica, olhar; enfim, pelas
manifestacdes corporais. O movimento do alter ego ndo é um simples movimento mecanico,
como se 0 outro fosse uma méaquina. Eu 0 vejo como um movimento, como um gesto
expressivo. O gesto nunca é apenas corporal: ele é prenhe de significados e me remete
imediatamente a interioridade do sujeito. A questdo merleaupontiana é pensar 0 corpo como
estrutura de comportamentos e a percepcdo como abertura ao proprio corpo e a0 mundo
enquanto estetico. Merleau-Ponty (1999, p. 478) asseverou que: “Sem reciprocidade, ndo ha
alter Ego, ja que agora 0 mundo de um envolve o do outro, e ja que um se sente alienado em
beneficio do outro.”.

O problema é o ataque a concep¢do dual do ser do homem como composto alma — corpo,
espirito — matéria, consciéncia — corpo, que privilegia as formas espirituais (a alma, a
consciéncia), fazendo as dimensdes originarias e transcendentais, ou seja, o corpo relegado a
dimensdo empirica: prisdo da alma nas filosofias morais. Em Merleau-Ponty, corpo aparece
como uma instancia derivada que obtém seu sentido enquanto serve de instrumento — suporte

para as atividades cognitivas e valorativas da razdo. Diferentemente do racionalismo,

11 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
175, 1945. ““je suis mon corps”

12 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
203, 1945 “...je suis mon corps. je suis ma vie.”.
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empirismo, intelectualismo e do cientificismo, a reflexdo merleaupontiana pensa o corpo como
instancia pré-objetiva, anterior a defini¢do do ser pessoal.

O ser-nomundo ndo é ser dual, e sim uma estrutura, um sistema integrado em que as
partes e funcdes concorrem como um todo, dentro de um dinamismo que é movimento geral da
existéncia. A relacdo corporal € antes de tudo estesioldgica. O corpo iré representar aquilo que
sempre foi o0 apanagio da consciéncia: a reflexividade. Mas, apresenta tambeém, aquilo que
sempre foi apanégio do objeto, a visibilidade. Esta descoberta fez Merleau-Ponty (2006, p.105)
asseverar que: “O corpo se surpreende ele mesmo do exterior ao exercer uma funcdo de
conhecimento, tenta tocar-se tocante, esboca uma espécie de reflexdo'®”. Aqui esta em jogo a
nocdo de corpo reflexivo e observavel que tem como caracteristica fundamental o fato de que
a experiéncia inicial do corpo consegue mesmo é uma experiéncia em propagacao, em que se
reparte na relagcdo com as coisas e na relagdo com 0s outros.

O sujeito, entdo, é fundamentalmente um ser de relacdo. Sua interioridade s6 pode ser
alcancada através do contato com o mundo, enquanto estético, exterior que sempre é visto a
partir do proprio sujeito. O mundo é inseparavel do sujeito. Isto s é possivel porque o fildsofo
concebe o0 sujeito como um projeto de mundo, e, a0 mesmo tempo, como capaz de projetar seu
proprio mundo. Assim, o mundo vivido, solo do pensamento, é o bergo de todo o sentido
conferido ao mundo. O mundo — vivido representa um espago original que traz em si a chave
do seu significado. Para Merleau-Ponty, o mundo ¢ “a carne universal”.

O mundo € a problematica de um mundo “pré-objetivo” e ele € que vai delinear os
contornos por onde Merleau-Ponty pretende construir sua filosofia no que se refere as tentativas
de fundamentar o conhecimento em outras bases. Como nos disse o fildsofo, é através do mundo
que sou Vvisto ou pensado, e devemos lembrar sempre que ... nossas questdes nascem sempre
de questdes mais antigas e nenhuma resposta pode dissipar 0 mistério de nossa reacdo como
ser'®”. (MERLEAU-PONTY, 1992, 261). O corpo estudado nos laboratérios através de
decomposi¢des anatdbmicas perde as caracteristicas de um corpo dindmico que realiza seu
proprio viver. O corpo € o “cogito tacito” onde se realiza uma espécie de racionalidade engajada
num mundo pré-objetivo. O corpo constitui 0 mundo, enquanto estético e, assim, somos 0

mundo natural, mas também a sua segregacéo, pela unidade corporal que 0s signos naturais da

13 Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
109, 1945 “Le corps se surprend lui-méme de I'extérieur en train d'exercer une fonction de connaissance, il
essaye de se toucher touchant, il ébauche “une sorte de réflexion”.

Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p. 351, 1964:
“nos questions naissent toujours de questions plus anciennes et que nulle réponse ne peut dissiper le mystére de
notre rapport avec I'étre.”
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nossa experiéncia vao indicando, o0 mundo natural é o cenario contra o qual o sujeito se destaca.
Em Merleau-Ponty, o corpo é o Gnico meio que possuo para chegar a0 &mago das coisas,
fazendo-me mundo e fazendo-as carne.

O Corpo € sensivel para si e nos une diretamente as coisas por sua propria ontogénese,
soldando um ao outro. Em Merleau-Ponty, ter corpo e ter uma experiéncia € a nossa maneira
de possuir o mundo. Nesta perspectiva, 0 quiasma corpo — mundo faz possivel compreender o
nosso corpo ontologico (fundamento da nossa objetividade) como poténcia de diversas regides
do mundo e o mundo como o horizonte do que percebemos. O “eu sou” sempre serd em relagao
a outrem. As decisdes séo estabelecidas por uma forga secreta que se abre para 0 mundo. O
sujeito ndo é aquele que pensa rigorosamente 0 mundo como se este fosse um conjunto de
objetos imanentes as suas intencdes. Merleau-Ponty em O Visivel e o Invisivel coloca: “A
experiéncia do meu corpo e a do outro sdo elas proprias os dois lados de um mesmo ser: quando
digo que vejo o outro, acontece, sobretudo que objetivo meu corpo. Outrem é horizonte ou outro
lado dessa experiéncial®”. (p.207)

O mundo possui um sentido “autdctone”, percebido pela condicao de se estar encarnado
nele. O apropriarmo-nos do mundo é um ato de identificacdo expressa que nos faz vivé-lo como
estando ja feito, ja dado, porque nossa experiéncia o articula na unidade de sentido. E
justamente a experiéncia perceptiva que possibilita a abertura existencial do sujeito em relacéo
ao mundo no qual esté situado. Esta abertura decorre da permanente relacéo intencional entre
0 sujeito e 0 mundo. Estarmos vivos e existir € estarmos abertos a nossa condi¢do como
habitantes do mundo. Ser-no-mundo significa habitar o mundo através do corpo, o que significa,
originariamente falando, “estar condenado ao sentido”.

A estrutura sintética do esquema corporal ndo se organiza como um desenho construido
a partir de regras geomeétricas e seus tracos figurativos; ao contrario: possui linhas virtuais que
rompem com a racionalidade objetiva. O quadro das disposi¢cGes anatbmicas, inscrito na
existéncia fenoménica do corpo, abre um horizonte intencional de agdes que ampliam as
possibilidades de relacionamento do homem com o mundo. O mundo, entdo, pode ser entendido
como um conjunto de coisas e fatos estudados pelas ciéncias segundo relagdes de causa e efeito
e leis naturais. Além do mundo como conjunto racional de fatos cientificos, hd 0 mundo como

lugar onde vivemos com outros e rodeados pelas coisas, um mundo qualitativo de cores, sons,

15 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p. 274,
1964: “L'expérience de mon corps et celle d'autrui sont elles-mémes les deux cotés d'un méme Etre: 1a ou je dis
gue je vois autrui, en vérité il arrive surtout que j'objective mon corps, autrui est I'norizon ou l'autre coté de cette
expeérience”.
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odores, figuras, fisionomias, obstaculos, lembrancas, promessas, esperancas, conflitos, lutas.
Merleau-Ponty nos mostra com sua obra que a analise do conceito de corpo humano nédo se
deve restringir-se as explicacdes oriundas de procedimentos indutivos e dedutivos, que apenas
investigam as condi¢des necessarias para que exista o fenbmeno corporal. Ao tomar a
experiéncia do corporal como originaria, Merleau-Ponty redescobre a unidade fundamental do
mundo sensivel. Assim, como dissemos anteriormente, em Merleau-Ponty, a relacdo corpo —
mundo é estesiologica: Ha a carne do corpo e a do mundo; ha em cada um deles uma
interioridade que se propaga para o outro numa reversibilidade operante. O corpo € considerado
0 nosso meio geral de ter um mundo. Assim: “E todo esse campo do ‘vertical’ que é preciso
despertar” (MERLEAU-PONTY, 1992).

Esse corpo € apreendido como um espaco expressivo, atravessado pelas
intencionalidades — motoras. Como tal, esse espaco ndo € um espaco qualquer, pois € a origem
em Merleau-Ponty dos demais espacos e permite, em Ultima instancia, a encarnagdo dos
significados num local externo. Dentro desta perspectiva, 0 corpo ndo é uma soma de partes
sem interior, ndo é uma coisa, um instrumento da consciéncia, mas é o lugar ambiguo em que
0s processos “objetivos” sdo atravessados por uma intencionalidade, por uma corrente
existencial que os assume e lhes da sentido. O objetivo dessas analises em Merleau-Ponty é
uma espécie de adentramento em camadas profundas com toda a radicalidade que se faz como
exigéncia. Esse adentramento supde uma verdadeira wiederholung — “destrui¢dao” da ontologia
objetivistica como ele asseverou em O Visivel e o Invisivel.

Como a génese do conhecimento € encontrada no seio da atividade perceptiva do sujeito
situado no mundo, é necessario voltar “as coisas mesmas”. Isso requer a retomada do corpo
enquanto existéncia fenoménica. Assim entendido, o corpo é denominado por Merleau-Ponty
como “corpo vivido” (corps vécu) ou como “corpo proprio” (corps prone). O corpo permite a
realizagdo de atos conscientes na medida em que o fazer ¢ a realizagdo de um sujeito. “Essa
facticidade do mundo € o que faz (...) com que o0 mundo seja mundo, assim como a facticidade
do cogito ndo € nele uma imperfei¢do, mas, ao contrario, aquilo que me torna certo de minha
existéncia'®” (1994, p.8). A percepcdo ndo ¢ uma atividade exclusivamente interior; ela se
realiza enquanto atividade que se dirige para um exterior, ou seja, que visa algo. Nao é porque

se pensa existir que é possivel estabelecer que se existe.

16 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris, Gallimard, p.
XI1, 1945: “Cette facticité du monde est ce qui fait (...)que le monde est le monde, comme la facticité du cogito
n'est pas une imperfection en lui mais au contraire ce qui me rend certain de mon existence.”
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O estudo desse itinerario supde, de nossa parte, ao menos dois principios metodoldgicos:
em primeiro lugar, ndo se tratard de resumir as diversas obras de Merleau-Ponty, mas sim de
selecionar e avaliar criticamente somente as discussdes do autor acerca do problema. Em
segundo lugar, ndo assumiremos nenhum esquema prévio acerca de diferentes fases do
pensamento de Merleau-Ponty. Seguiremos a ordem cronolégica em que seu pensamento se
desenvolveu, a fim de exibir a persisténcia de certos temas e a maturagéo de outros. A palavra
método advém do latim tardio methodus, do grego, methodos, de meta: por, através de; e hodos:
caminho. Neste sentido, cremos poder dizer que é a ordem que se segue na investigacdo da
verdade, no estudo que fazemos de um determinado tema. Problema que nos leva a uma
inquietacéo.

O caminhar metodoldgico requer antecipacbes mentais que sdo formas de
racionalizacdo do agir, a fim de se adequar aos meios e aos fins, impedindo que sejamos guiados
apenas pelo acaso. Historicamente, embora o método tenha sido sempre objeto de discussdo
dos fildsofos, nunca foi com a intensidade e prioridade concedida pelos fil6sofos modernos. A
Idade Moderna vai se voltar para as questdes do Conhecer e ndo com o problema do Ser como
até entdo. Entretanto ha uma forte crise na ciéncia instalada no final do século XI1X e inicio do
século XX, de tal forma que o novo pensamento se coloca antiteticamente as posicoes
tradicionais: geometria ndo-euclidiana, fisica ndo newtoniana (“Principio da Incerteza”).

E justamente neste periodo que a fenomenologia surge como filosofia e método que
tem como precursor Franz Bretano (final do século X1X). Mas foi Edmund Husserl (1859-1938)
que formulou as principais linhas dessa nova abordagem do real, abrindo caminho para a
reflexdo e para filosofos como Merleau-Ponty. O método tenta superar a cisdo do racionalismo
e do empirismo. Neste sentido, a fenomenologia é o método e filosofia que fornecem os
conceitos para reflexdo existencialista. Este € o método que pretenderemos nos pautar — 0
fenomenoldgico/ ontoldgico. Historicamente, o esforco filosofico de Husserl esta orientado
para a discussao desta situacao gerada pelo positivismo: a crise da filosofia, a crise das ciéncias
e a crise das Ciéncias Humanas. Torna-se entdo urgente repensar os fundamentos e a
racionalidade dessas disciplinas e mostrar que tanto a filosofia quanto as ciéncias humanas séo
viaveis. Para Merleau-Ponty “a verdadeira filosofia é reaprender a ver o mundo” e a
fenomenologia, na medida em que, é antes de tudo uma atitude, a atitude fenomenoldgica, sendo
ela radical e abrangente, nos pde em contato com “as coisas mesmas”.

A fenomenologia nos ensina a olharmos e descrevermos, analiticamente as

intencionalidades particulares e seus correlatos, bem como a crenga no mundo, com 0 mundo
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como seu correlato. E por isso que mundo, em Merleau-Ponty: (2006, p.309) “é¢ uma unidade
aberta e indefinida onde estou situado”. E justamente este caminhar que pretendemos trilhar na
busca do que Merleau-Ponty chamou de “ser selvagem”!’ em O visivel e o invisivel, que esta
além e/ou agquém do que percebemos. E a busca do 16gos, o verbo imanente. O projeto
merleaupontiano, como 0 nosso, € procurar o lebenswelt!®, isto é, o mundo-da-vida que é o
mundo do siléncio que nos fala e nos solicita. O método acolhido por nés €, sobretudo, uma
reflexd@o sobre e a partir dos problemas que a realidade apresenta e, por isso, ela € uma reflexao
que se caracteriza por ser na concepcao de Saviani (1985, p.23-24).

1°. Radical: Em primeiro lugar, exige-se que o problema seja colocado em termos
radicais, entendida a palavra radical no seu sentido préprio e imediato. Desta forma, é preciso
gue se va até as raizes da questdo, até seus fundamentos. Dizendo de outra forma, exige-se que
se opere uma reflexdo em profundidade. Reflexdo em profundidade é, antes de tudo, o
cuidadoso gesto de desconstrucdo sem destruicdo. Merleau-Ponty em Em toda e em nenhuma
parte diz (1989, p. 167): “Husserl havia compreendido: Nosso problema filosofico é abrir o
conceito sem destrui-lo” — Eis 0 nosso desafio. Ir até os fundamentos traz como consequéncia
por a nu as raizes, e dar transparéncia. Mais uma vez em, Em toda e em nenhuma parte, 0
fil6sofo declara: “Uma cultura ¢ julgada pelo grau de transparéncia, pela consciéncia que possui
de si mesma e das outras.”

2°. Rigorosa: Em segundo lugar, para se garantir a primeira exigéncia —a da radicalidade
— deve-se proceder com rigor, ou seja, sistematicamente, segundo métodos, colocando-se em
questdo as conclusdes da sabedoria popular e as generalizacfes que a ciéncia pode ensejar.
Merleau-Ponty assinala (1989, p. 47) em O olho e o espirito que: “A ciéncia manipula as coisas
e renuncia a habita-las”.

3°. De Conjunto: Em terceiro lugar, o problema ndo pode ser examinado de modo

parcial, mas em uma perspectiva de conjunto, relacionando-se 0 aspecto em questdo com 0s

17 Que ¢é Espirito Selvagem? E o espirito de préxis que quer e pode alguma coisa, o sujeito que ndo diz “eu
penso” e sim “eu quero”, “eu posso”, mas que ndo saberia concretizar isso que quer e pode sendo querendo e
podendo, isto é, agindo. O que torna possivel a experiéncia é a existéncia de uma falta ou de uma lacuna a serem
preenchidas, sentidas pelo sujeito como inten¢do de significar alguma coisa precisa e determinada, fazendo do
trabalho para realizar a intencéo significativa o proprio caminho para preencher seu vazio e determinar sua
indeterminacéo, levando & expressdo o que ainda e nunca havia sido expresso. (CHAUI, 1994, p.468).

18 «“Deve-se compreender por Lebenswelt o0 mundo espago-temporal das coisas experimentais ou suscetiveis de
serem experimentadas por nos na nossa vida pré-cientifica ou ante-predicativa.” (CAPALBO, Creusa. A
subjetividade e a experiéncia do outro: Maurice Merleau-Ponty e Edmund Husserl. Rev. abordagem gestalt.,
Goiénia, v.13,n. 1, p. 25-50, jun. 2007) . Assim, tanto a Lebenswelt (Husserl) como a “carne” (Merleau-
Ponty) remetem ao “impensado” que transfigura a regido privilegiada pela qual o pensamento sempre retorna.
Husserl, no final de sua vida, apresentava a lebenswelt como o tema primeiro da fenomenologia (Merleau-Ponty,
1945, p. i)
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demais aspectos do contexto em que esté inserido. Como disse Merleau-Ponty, (2006, p.363):
“sou um dado a mim mesmo, isto é, esta situacdo ndao me é nunca dissimulada, nunca esta em
torno de mim como uma necessidade estranha, e nunca estou fechado como um objeto numa
caixa”. Entretanto, cabe aqui compreender que como bem falou Merleau-Ponty (1989, p.159):
“Nao héa uma filosofia que contenha todas as filosofias; em certos momentos, a filosofia esta
inteira em cada uma delas. Para retomar a expressdo famosa: “seu centro estd em toda parte e
sua circunferéncia em nenhuma”. O método fenomenoldgico/ontolégico ndo € algo que nos
“engessa”, hipostasia, mas antes de tudo, a liberagdo de um olhar radical que recusa o
“pensamento de sobrevoo”, do objeto em geral, como nos disse Merleau-Ponty em O olho e 0
espirito:

Mister se faz que o pensamento de ciéncia-pensamento de sobrevoo, pensamento do
objeto em geral — torne a colocar-se num “ha” prévio, no lugar, no solo do mundo
sensivel e do mundo lavrador, tais como sdo em vossa vida, para nosso corpo, ndo
esse corpo possivel, do qual € licito sustentar que € uma maquina de informagéo, mas
sim esse corpo atual que digo meu, a sentinela que se porta silenciosamente sob
minhas palavras e sob meus atos.

Assim, o0 corpo sera considerado o conceito central, a matriz pela qual o autor fara a
descida ao originario da sensibilidade como visivel-tangivel-mével (coisas e corpos enlagados)
e invisivel (ideias sensiveis), e ao originario da linguagem como sensivel (sonora, gréfica) e
invisivel (coesao).

Diante do exposto, a tese em questao objetiva pensar filosoficamente o 16gos do mundo
estético como l6cus operante em Merleau-Ponty. Cabe agora esclarecer de que maneira
ordenaremos a analise desse problema em nossa Tese percorrendo o seguinte itinerario, a saber:

1°. No primeiro capitulo, sustentaremos a posicao tedrica via Merleau-Ponty que nos
ajudara a pensar a experiéncia do 16gos do mundo estético pela mediacdo corpo-mundo. Para
tanto, esta elaboracdo seguira as leituras da obra Fenomenologia da Percepcao. Corpo que
carrega, € porque carrega, € lécus do 16gos do mundo estético e nele se opera o l6gos
prophorikos ou légos proferido conforme dito em O Visivel e Invisivel. Procuraremos mostrar
que o quiasma (=cruzamento) corpo-arte-mundo se resolve, no processo de instauracdo, na
diada experiéncia-campo, perspectiva-horizonte. Ser-no-mundo sera mostrado como
significando habitar o mundo através do corpo enquanto meu ancoradouro, 0 que
originariamente falando, significa estarmos “condenados ao sentido”. Trata-se portanto de
considerar o corpo que percebe como encarnado num mundo; a instancia mundo e a sua pré-

reflexividade e, finalmente, o ser-no-mundo ndo como um ser dual, mas uma estrutura.
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2°. O segundo capitulo da Tese pretende pensar a experiéncia do l6gos do mundo
estético pela mediagdo do corpo-percepgdo: estes argumentos serdo discutidos a partir de
analises da obra Fenomenologia da Percepcéo, bem como O visivel e o invisivel. A investigacédo
tentard mostrar que o mundo percebido em Merleau-Ponty, atraveés do corpo, seria fundo
sempre pressuposto por toda racionalidade e a relagdo do 16gos do mundo estético pressuporia,
portanto, a intencionalidade latente. Assim, todo valor e toda a existéncia e, por conseguinte na
experiéncia estética estaria em jogo este 16gos que concentraria em certa medida o 16gos
endiathetos (interior ao mundo; do sentido antes da logica; do Lebenswelt), que se pronuncia
em cada coisa sensivel, na medida em que ele pode ser comparado a uma obra de arte. Uma
concepcdo deste género ndo destroi nem a racionalidade, nem o absoluto, como asseverou
Merleau-Ponty, busca fazé-los descer a terra. A experiéncia perceptiva que se opera na
experiéncia estética sera considerada como abertura; assim, somos unidade de um corpo-arte
que se destaca contra o fundo da vida e se recolhe como um na percepcao. Trata-se de considerar
a percepgdo como reencontro entre a subjetividade e as coisas; pensar meditativamente o corpo
que percebe num sé golpe e finalmente considerar o enigma do corpo predigurando uma
percepcao mais abrangente.

3°. Por ultimo, no terceiro capitulo da Tese, se buscard mostrar o sentido que ha em se
pensar a experiéncia do 16gos do mundo estético pela mediagdo do corpo-vivo. Esse corpo é
corpo-mundo e ele se constitui ndo propriamente no espago cartesiano, como asseverou
Merleau-Ponty em O Visivel e invisivel, mas no mundo estético. E este mundo estético é,
sobretudo espaco de transcendéncia, espaco de incompossibilidades, de eclosdo, de deiscéncias,
e ndo como espago objetivo-imanente.

A principal obra a ser examinada serd O Visivel e o invisivel. Procuraremos mostrar
nesta etapa do trabalho que o corpo ontolégico é corpo que funda, instaura o sentido e que é
pré-reflexivo, bruto, selvagem, originario, de génese. O corpo fenomenal (chamado carne na
sua perspectiva ontolégica) que abriga o logos do mundo estético e assim, aqui sera posto como
aquele que nos une diretamente as coisas por sua propria ontogénese e ele fundamentalmente
usa seu corpo como meio para tomar parte no ser das coisas e, sobretudo, na experiéncia
estética. Trata-se, pois de considerar que este logos do mundo estético nos ensina que a arte €
expressdo humana que designa uma estrutura ontologica encontrada no corpo vivo, na obra de
arte, na coisa percebida e que consiste na passagem mutua de um interior para o exterior e de
um exterior para o interior ou no movimento mutuo de sair de si e de entrar em si. Para a

afirmacdo dessa posicao filosofica procurou-se mostrar o0 corpo proprio como corpo vivido; o
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corpo como o poder de a vida fluir e refluir sobre si mesma. Nas consideragdes finais focou-se

no logos do mundo estético como carne do mundo.
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1 A EXPERIENCIA DO LOGOS DO MUNDO ESTETICO PELA MEDIACAO
CORPO-MUNDO

“0O mundo da percepcéo, isto é, o mundo que nos é revelado
por nossos sentidos e pela experiéncia de vida” (MERLEAU-
PONTY, 2004, p. 1).

Neste primeiro capitulo, sustentaremos a posicao tedrica via Merleau-Ponty que nos
ajudara a pensar 0 corpo enquanto “corpo no mundo”. Trata-se, portanto de compreender a
experiéncia do logos do mundo estético pela mediacao corpo-mundo. Merleau-Ponty foi leitor
de Husserl e se inspira em sua obra e, sobretudo no “impensado de Husserl” para desenvolver
todo um trabalho filosofico ndo sobre Husserl, mas a partir de Husserl.

Assim, retornar as origens da propria reflexdo e descobrir o solo anterior a atividade
reflexiva e responsavel por ela é uma espécie de tarefa da filosofia em Merleau-Ponty. Essa
regido ou solo € o "l6gos do mundo estético”, isto é, do mundo sensivel, unidade indivisa do
corpo e das coisas, unidade que desconhece a ruptura reflexiva entre sujeito e objeto.

Com efeito, no capitulo em tela, sustentaremos a posicao teodrica via Merleau-Ponty que
nos ajudara a pensar a experiéncia do 16gos do mundo estético pela mediacdo corpo-mundo.
Para tanto, esta elaboracdo seguira as leituras da obra Fenomenologia da Percepcéo e de O
Visivel e o Invisivel. Corpo que carrega, e porque carrega, € 16cus do 16gos do mundo estético
e nele se opera o 16gos prophorikos ou 16gos proferido conforme dito em O Visivel e Invisivel.
Procuraremos mostrar que o0 quiasma (=cruzamento) corpo-arte-mundo se resolve, no processo
de instauracdo, na diada experiéncia-campo, perspectiva-horizonte. Ser-no-mundo sera
mostrado como significando habitar o mundo através do corpo enquanto meu ancoradouro, o
que originariamente falando, significa estarmos “condenados ao sentido”. Neste sentido, trata-
se, portanto de considerar o corpo que percebe como encarnado num mundo; a instancia mundo
e a sua pré-reflexividade e, finalmente, o ser-no-mundo ndo como um ser dual, mas uma
estrutura.

A Lebenswelt ou mundo da vida se torna a expressdo mais cabal dessa experiéncia
enguanto estrutura concreta, horizonte fatico ao qual a reflexdo é convocada a retornar. Por isso
mesmo, a retomada do tema husserliano da émoyi'® é, sob tal propdsito, instrutivo no sentido

de se medir tanto o seu alcance, quanto o seu limite, como bem avalia Merleau-Ponty

19"Enoyn- Tempo na lingua grega.
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Todo o mal-entendido de Husserl com seus intérpretes, com o0s
‘dissidentes’existenciais e, finalmente, consigo mesmo provém do fato de que,
justamente para ver o mundo e apreendé-lo como paradoxo, é preciso romper
nossa familiaridade com ele. Assim, pois, essa ruptura so pode ensinar-nos o
brotamento imotivado do mundo. O maior ensinamento da reducdo é a
impossibilidade de uma reducdo completa (MERLEAU-PONTY, 1945, p.
viii).

Husserl avoca a necessidade de uma “pura doutrina da esséncia do mundo da vida”
(HUSSERL, 2008, p. 156) enquanto “um dominio de evidéncias originarias” (HUSSERL,
2008, p. 142); fundamento dltimo (Letztbegruendende) do mundo objetivo-cientifico. O
Mundo da vida aqui emergente se torna a figuracdo emblematica de um “horizonte
universal ndo tematico” (HUSSERL, 2008, p. 159), “intersubjectivamente idéntico para
todos” (HUSSERL, 2008, p. 186). Ao mesmo tempo,
admoesta Husserl, essa revelagdo s6 ganha evidéncia tltima gragas a operagdo da émoyn:
“a reducao fenomenologica precisou, para alcangar 0 seu
horizonte total, de uma ‘fenomenologia da reducao fenomenoldgica’” (HUSSERL, 2008,
p. 259).

Como dito anteriormente, a experiéncia do corpo préprio desempenha na filosofia
de Merleau-Ponty, o papel da subversdo das categorias da metafisica classica entre sujeito
e objeto. Mais especificamente das antinomias cartesianas entre pensamento (res
cogitans) e extensdo (res extensa). Nesse sentido, existe-se como coisa ou como
pensamento e, com isso, toda sorte de dicotomias sdo herdadas dessa metafisica. O
filésofo, entretanto, observa que ha de se voltar a outro dominio que ele chama de dominio
pré-objetivo: "[...] é este dominio pré-objetivo que temos que explorar em n6s mesmos,
compreender este corpo que é sistema EU-OUTRO-MUNDO" (2006, p. 30).

1.1 O corpo que percebe que estd encarnado num mundo

“... um dos méritos da arte e do pensamento moderno
(...) é o de fazer-nos redescobrir esse mundo em que

vivemos, mas que somos sempre tentados a esquecer”
(MERLEAU-PONTY. 2004, p. 2).

Merleau-Ponty afirma que o corpo que percebe esta encarnado num mundo, ou

melhor, no sistema eu-outro-mundo. Entretanto, ao falar de mundo, Merleau-Ponty o



30

concebe ndo como um conjunto de fatos objetivos ou subjetivos que se enquadram nos
critérios do saber evidente, mas 0 mundo torna-se um complexo de fenémenos percebidos
pelo sujeito que coexiste neste complexo.

O horizonte intencional que se torna é definido como o sistema: eu-outro-coisas -
em seu estado nascente. Merleau-Ponty assevera que: "[...] sou tomado no mundo e [...]
estou situado nele” (2006, p. 54).

Qual seria a implicacdo de uma analise reflexiva ao considerar o sistema eu-outro-
mundo-percepcdo? Merleau-Ponty observa que: "A analise reflexiva rompe com o mundo
em si, pois ela o constitui pela operacéo da consciéncia, mas esta consciéncia constituinte,
em vez de ser apreendida diretamente, é constituida de forma a tornar possivel a ideia de
um ser absolutamente determinado™ (2006, p. 56). Este sistema, enquanto instancia vivida
e percebida resistira as reducdes conceituais feitas pela ciéncia empirista ou pela filosofia
intelectualista.

Merleau-Ponty ensina que o movimento pelo qual o corpo se assume na sua
prépria evidéncia, funda sua objetividade e constitui 0 mundo, a partir da experiéncia.
Neste sentido, somos a unidade de um corpo que se destaca contra o fundo da vida e se
recolhe como um, na percepcdo. O que significaria, entdo, ver algo, perceber algo?
Merleau-Ponty assegura, em a Fenomenologia da percepgéo, ao considerar o problema
do corpo, que "ver, é entrar num universo de seres que se mostram e ndo se mostrariam
se ndo pudessem se esconder uns atrds dos outros ou atras de mim. Em outras palavras:
olhar um objeto é vir habita-lo e dai buscar todas as coisas segundo a face que voltam
para ele" (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 81). Ver algo, perceber, é, sobretudo, uma
relacdo quiasmatica.

Consideremos entdo a existéncia do quiasma corpo-mundo que se resolve, no
processo de instauracdo, na diada experiéncia—campo/perspectiva-horizonte; no processo,
a percepcgdo se descobre em meio a um campo, como ponto de referéncia, centro de
perspectivas e né de relagbes nucleo gerador do sentido das a¢fes. Em uma passagem
capital da Fenomenologia da percepgdo, Merleau-Ponty diz exatamente que: "[...] a
percepcao e justamente este ato que cria de um so6 golpe, com a constelacdo dos dados, o
sentido que os une - que ndo somente descobre o sentido que tem, mas ainda faz com que
tenham um sentido” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 53).

Neste sentido, Husserl advoga, expressamente, que, ap0s a primeira
émoyn, faz-se mister uma segunda é€moyn, mediante a qual o “mundo da

vida” deriva sob a forma de um noema ou correlato. H4, na instancia mundo, um carater
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existencial que tem fundamento na sua condicdo factual. Deve-se considerar que 0 mundo
existencial € um campo fenoménico no qual o sujeito esta engajado e, por isso, é capaz
de afirmé-lo mesmo que nao consiga explica-lo plenamente. Os questionamentos que 0
filésofo faz acerca da definicdo de mundo, visam a afirmar o proprio mundo enquanto
campo fenomenoldgico que aparece ao sujeito perceptivo.

O fil6sofo leva em consideracdo que o mundo € percebido, ou seja, sentido
instantaneamente pelo sujeito que o toma como morada. As criticas que Merleau-Ponty
faz as visbes empiristas e intelectualistas apoiam-se na compreensdo do mundo como
conexdo completa entre as instancias eu-mundo-outro e na ideia do interminavel retorno
ao mundo em que se Vvive.

Em uma passagem crucial da Fenomenologia da percepcao, o fildsofo afirma que
"0 sistema EU-OUTRO-MUNDO ¢ por sua vez tomado como objeto de analise e trata-se
agora de despertar os pensamentos que sdo constitutivos de outro, de mim mesmo como
sujeito individual e do mundo como p6lo de minha percepcdo™ (2006, p. 76). Neste
sentido, em Merleau-Ponty, mundo é horizonte geral do sentido, aberto pela experiéncia
qguando o homem percebe sua existéncia enraizada no mundo natural, no mundo da vida.
Assim, originariamente, o0 mundo € o horizonte de todos os horizontes, de todas as
experiéncias e de todas as perspectivas, aberto pela presenca e pela agédo de um ser da
vida. Em Merleau-Ponty, "o corpo é o veiculo do ser-no-mundo, e ter um corpo é para
uma pessoa Vviva juntar-se a um meio definido, confundir-se com alguns projetos e
engajar-se continuamente neles" (2006, p. 94).

Com efeito, compreender o lebenswelt, o mundo vivido. Para Merleau-Ponty
(1945),

(...) compreender é reapoderar-se da intencdo total — ndo apenas aquilo que sdo
para a representacdo as "propriedades” da coisa percebida, a poeira dos "fatos
historicos”, as "ideias" introduzidas pela doutrina —, mas a maneira Unica de
existir que se exprime nas propriedades da pedra, do cristal ou do pedaco de
cera, em todos os fatos de uma revolucéo, em todos 0s pensamentos de um
filésofo. (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 17-18).

Trata-se, portanto, de captar os significados da experiéncia vivida em sua
totalidade, que ndo é puramente objetiva ou subjetiva. O conceito de lebenswelt inclui
justamente o entrelacamento da experiéncia objetiva com a subjetiva.

Mundo é também o campo de encontro onde se cruzam e inter-relacionam 0s
homens, as coisas e as perspectivas que 0s seres-no-mundo estabelecem na expanséo das

suas existéncias particulares. E um campo de comunicagio onde 0s seres se captam, se
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percebem, porque se sintonizam, estabelecendo relacdes de afinidade, participando de
perspectivas que lhes sdo comuns e que os vinculam. Para o filésofo, 0 mundo também é
feito por nos: "[...] cada um de nds fez um mundo em geral, ao qual se deve primeiramente
pertencer para poder fechar-se no meio particular de um amor ou de uma ambicéo"
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 96).

Mundo indica o campo onde se cruzam as experiéncias dos seres-do-mundo, o
campo das inter-relacBes possiveis, a totalidade dos intercaAmbios efetivos, o universo dos
projetos e das realizacdes que se dao entre os seres quando a percepcao os abre e os revela
na vida. Todos 0s "mundos” sdo instaurados como realizacdes da experiéncia perceptiva;
ela os funda, os faz possivel e os integra na unidade do movimento geral da existéncia.

O mundo revela-se pouco a pouco, o que torna impossivel ao sujeito afirmar sem
dificuldade que percebe alguma coisa. O sujeito perceptivo permanece ignorado enquanto
0 ato perceptivo for tratado como um estado de consciéncia ou como consciéncia de um
estado. E preciso retornar a experiéncia perceptiva do mundo e esta é a proposta merleau-
pontyana ao tematizar "mundo”.

Na verdade, A fenomenologia da percepcéo tem como pressuposto a ontologia
hermenéutica de Ser e tempo por ela absorvida, e que se resume a estatuir o principio do
ser-no-mundo enquanto Dasein. Mas ela também se decide por uma volta ao Husserl
tardio da Krisis, sustentando, lado a lado com a epoché da consciéncia e em contraposicao
ao conhecimento cientifico, a imediatidade do mundo da vida (Lebenswelt).

O mundo na filosofia merleau-pontyana apresenta-se como visado e significado
para além de suas fronteiras objetivas, ou seja, torna-se intencional porque o sujeito que
0 experimenta encontra nele modos de viver sua existéncia. E preciso compreender que
em Merleau-Ponty, tanto a unidade do mundo quanto a unidade do sujeito ndo séo
unidades ideais. Elas sdo sinteses elaboradas no horizonte da experiéncia em estado
nascente, isto €, aquela que constr6i uma camada primordial em que nascem as ideias e
as coisas.

Essa experiéncia pré-cientifica da Terra, transponivel para a ideia de mundo
ambiente, compora, juntamente com o corpo, 0 espago, 0 tempo, 0 movimento, 0 conjunto
da Lebenswelt - da experiéncia vivida antes da analise conceptual e das formulagdes
abstratas da ciéncia, cujo primeiro resultado foi a matematizagéo galileana da Natureza.
Uma coisa € o uso da matematica como suporte de hipOteses comprovaveis
metodologicamente; outra € a quantificagdo dos fendbmenos naturais, que rejeita a

preliminar intui¢do do ocorrido, transformando a hipotese em realidade Gnica. "No mundo
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ambiente da intuicdo, quando, pela abstracéo, nds dirigimos o olhar para as formas puras
espaco-temporais, nos fazemos a experiéncia dos “corpos’, ndo dos corpos da idealidade
geomeétrica, mas antes "dos" corpos; daqueles que nds experimentamos realmente com
conteudo que é realmente o seu conteudo de experiéncia” (HUSSERL, 1954, p. 22).

A matematizacdo opera a contrapelo dessa experiéncia, idealizando o espaco e o
tempo, de que surge uma objetividade univoca, afastada da intuicdo e aparentada a
matematica. A ideia galileana, comenta Husserl na mesma obra, "é uma hipétese, e
mesmo uma hipotese de um tipo altamente estranho. O estranho aqui € que a hipGtese
permanece, agora e sempre, uma hipétese; sua confirmacéo (a Unica que seja pensavel) é
uma sucesséo infinita de confirmagdes” (HUSSERL, 1954, p. 41).

O mundo pode ser pensado a partir da experiéncia de vida, descrita pelo sujeito
que o percebe, mas para tal € preciso ter a coragem de fazer uma reflexao radical. Que

significa a tarefa de uma reflexdo radical para Merleau-Ponty? Segundo ele,

a tarefa de uma reflexdo radical, [...], consiste, de uma maneira paradoxal, em
reencontrar a experiéncia irrefletida do mundo, para nela recolocar a atitude de
verificacdo e as operacOes reflexivas, e para fazer aparecer a reflexdo como

uma das possibilidades de meu ser (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 247).

A experiéncia sensorial, recolocada como instancia existencial do sujeito sensivel,
exige a busca da unidade dos sentidos no proprio ato de sentir. SO € possivel pensar em
experiéncia sensivel situando-a no mundo. Aquele que opera percepc¢do sobre o mundo,
ligado intencionalmente a ele, inicia imediatamente o processo de sintese acerca do
mundo. As apreensdes sensiveis do mundo constituem uma forma de compreens&o.

Em tese, a constituicdo jamais é revogada como principio de analise, mesmo
quando se trata de reconhecer, o préprio mundo, enguanto fundo atematico que a cultura
cientifica teria olvidado. Husserl propde uma segunda reducao, em que “as estruturas do
mundo da vida devem, por sua vez, ser recolocadas no fluxo transcendental de uma
constituicdo universal, onde todas as obscuridades do mundo seriam esclarecidas”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. 419). Mais uma vez, o problema aqui é que, se
0 mundo da vida fornece um sentido primitivo, ndo ha porque esse sentido

ser esclarecido no &mbito de uma segunda redugéo, ja que:

Seria contraditério afirmar, ao mesmo tempo, que o mundo é constituido por
mim e que, dessa operagdo constitutiva, s6 posso apreender o eshoco e as
estruturas essenciais. Ora, € preciso que eu veja aparecer 0 mundo existente, e
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ndo apenas 0 mundo em ideia, no término do trabalho constitutivo, na falta do
que sO teria uma construgdo abstrata e ndo uma consciéncia concreta do
mundo [...]. Eu ndo sou um pensamento constituinte e meu eu penso ndo é um
eu sou, se ndo posso, pelo pensamento, igualar a riqueza concreta do mundo e
reabsorver a facticidade (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 430-431).

O acesso imediato ao mundo existencial é fundado pela percepgdo que desde
sempre constitui uma forma de conhecer. Além disso, a estruturacao sintética do mundo
através de configuracdes perceptivas ja se inicia no sujeito ao nivel corporal. Merleau-
Ponty destaca, em uma passagem de a Fenomenologia da percepcéo sobre o corpo que:
"[...] meu corpo é ndo uma soma de 6rgaos justapostos, mas um sistema sinergético cujas
funcbes sdo retomadas e ligadas no movimento geral do ser-no-mundo, como figura fixa
da existéncia" (MERELAU-PONTY, 2006, p. 240).

Tomando o espetaculo do mundo como manifestacdo fenoménica que aparece ao
sujeito perceptivo, 0 que se V€& ndo é um experimento para adequar, a priori, verdades as
manifestacdes objetivas do mundo. O que se veria no sistema mundo? No sistema mundo

concebe-se a unidade do sujeito e do objeto. Assim, Merleau-Ponty ressalta que:

a unidade do sujeito ou do objeto ndo é uma unidade real, mas uma unidade
presuntiva no horizonte da experiéncia. E necessario reencontrar, além da ideia
do sujeito e da ideia do objeto, o fato de minha subjetividade e o objeto no
estado nascente, a camada primordial onde nascem as ideias como as coisas
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 296).

Neste sentido, a matematizacdo ndo reduplica a Natureza; trata-se de um segundo
nivel de experiéncia relativamente & Lebenswelt. E, para Husserl, ambas subsistem, com
noesis e noema, articuladamente, no plano intencional, dotadas de transcendentalidade
fenomenoldgica. E eis de onde parte Merleau-Ponty e onde ele se separa de Husserl.
Segundo o primeiro, a epoché, operando a reducdo, substitui a transcendentalidade
fenomenoldgica por uma transcendéncia tout court, que desborda da consciéncia para o
mundo na percepgdo. "O mundo esté ai antes de qualquer anélise que eu possa fazer dele",
escreve Merleau-Ponty no famoso prélogo ja referido, "e sera artificial fazé-lo derivar de
uma série de sinteses que religariam as sensagdes, em seguida 0s aspectos
perspectivisticos dos objetos” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. IV). Diz ainda: "A
percepcao ndo é uma ciéncia do mundo, ndo € nem mesmo um ato, uma tomada de posi¢édo
deliberada, ela é o fundo sobre o qual todos os atos se destacam e que esses mesmos atos
pressupbem” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. V). E acrescenta: "N&o precisamos
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perguntar se nos percebemos verdadeiramente um mundo, € preciso dizer ao contrario: o
mundo é aquilo que nos percebemos” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. XI).

O diélogo realizado com o mundo através do corpo, &, antes de qualquer coisa,
uma percepcao. Tal dialogo preenche o sujeito de dados sensiveis mesmo que, em
seguida, estes venham a ser esquecidos para dar lugar as explicacdes racionais. Cabe

indagar: que é meu corpo? O filésofo diz:

Meu corpo é a textura comum de todos os objetos e ele é, pelo menos em
relacdo ao mundo percebido, o instrumento geral de minha compreenséo. E ele
que da sentido ndo somente ao objeto natural, mas ainda aos objetos culturais,

como as palavras" (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 241).

Pode-se dizer que o0 acesso a evidéncia de estar-no-mundo se da pelo retorno aos
fendmenos perceptivos através da propria experiéncia de perceber, percep¢do encarnada
na historia individual. O corpo encarnado no mundo ndo é apenas um objeto. Por isso,
Merleau-Ponty afirma (2006, p. 242):

[...] meu corpo ndo é somente um objeto entre todos os outros objetos, um
complexo de qualidades sensiveis entre outras, ele € um objeto sensivel a todos
0s sons, vibra por todas as cores, o0 que fornece as palavras sua significacdo
primordial pela forma que Ihes acolhe.

Em resumo, ser-no-mundo significa habitar o mundo, o que, originariamente
falando, significa "estar condenados ao sentido", vivendo o mundo como j4 feito, antes
de qualquer tematizacéo, antes que qualquer pensamento sobre ele nos seja dado. Assim,
0 mundo possui uma natureza aberta a uma pluralidade de sujeitos pensantes e, por isso,
ndo faz sentido o recurso epistemol6gico que procura defini-lo como uma unidade
sintética elaborada pelos varios sujeitos empiricos. O mundo é o que nds percebemos e
com ele percebemos o0 espago, 0 movimento, 0 COrpo cCOmMo corpo, que ndo € entidade
geométrica, mas o corpo proprio (das Leib). Essas teses de A fenomenologia da
Percepcgéo séo sustentadas e autorizadas por Husserl, o autor matricial do pensamento
desse livro.

Dentro deste contexto, que lugar seria o do ato reflexivo? O ato reflexivo surge
como reflexdo-sobre-um-irrefletido. Antes de realizar qualquer pensamento sobre o

mundo, o sujeito pensante sente-o sob a forma de percepc¢do. H&4 uma condigéo existencial
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comum entre aquele que realiza uma determinada reflex@o, seu semelhante e 0 mundo
como horizonte das experiéncias intencionais. No sistema eu-corpo-mundo deparamo-
nos com 0 cOorpo proprio, corpo misterioso, corpo pré-objetivo. Assim, Merleau-Ponty

afirma que:

os sentidos e geralmente o corpo prdprio oferecem o mistério de um conjunto
que, sem abandonar sua esseidade e sua particularidade, manifesta para além
de si mesmo, significacBes capazes de fornecer sua armacéo a toda uma série

de pensamentos e de experiéncias (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 137).

Merleau-Ponty aprofunda a sua interrogacdo sobre a percepcao originaria e vai
encontrar a “carne do mundo” como seu fundamento, ou seja, o “Ser visto”, o “sensivel”,
que ndo se confunde com aquele que sente. Ele prossegue a sua investigacdo sobre este
caminho da ontologia do sensivel, onde todos os visiveis se encontram trazidos ao
horizonte total do Ser, e a regido “selvagem do Ser Bruto”. Desta forma, Merleau-Ponty
¢ levado a aprofundar o “principio barbaro” da filosofia, ou aquilo que sempre resistiu a
fenomenologia: os dominios do Ser Selvagem e da natureza. O Ser Bruto é sem porque,
ele ndo tem causa fora de si e nem ele é causa em si, pois ele é sem fundamento, mas é
instituinte e € neste sentido que se deve entender sua historicidade vertical. O pensamento
filosofico sobre o Ser Selvagem é aquele que se volta para o englobante originario, que
ndo separa ainda razdo e sensibilidade, homem e mundo, corpo fenomenal e corpo
objetivo, vidente e visivel, pensamento e ser, eu e 0 outro; tais termos sdo contrarios, mas
unidos em tensdo sem que por isto sejam identificados. Esta unido ou textura é dita de
entrelacamento.

Para compreendermos este movimento € preciso instalar-se na consciéncia antes
de descrever os passos que a conduzem a isso, gerando como consequéncia uma
investigacdo da percepgédo que se tem do mundo, mediada pela intencdo de conhecé-lo
em sua plenitude. A condicdo natural de estar-no-mundo € o momento primeiro do
conhecimento e também instante fundador do ato de conhecer. O corpo encarnado no
mundo toma posse do tempo, neste sentido, Merleau-Ponty (2006, p. 245) diz: "Meu
corpo toma posse do tempo, faz existir um passado e um futuro para um presente, ele ndo

€ uma coisa, ele faz o tempo ao invés de sofrer sua agéo".
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A grande questdo de Merleau-Ponty na Fenomenologia da percepcdo é o
problema da percepgdo como primeira experiéncia de acesso ao mundo existencial. E a
busca do solo que sustenta a racionalidade. Diante do exposto, cabe mais uma vez
indagar: qual a importancia da percepcao? Ao discutir "o sentir" em a Fenomenologia da
percepcdo, o filosofo afirma que "todo o saber se instala nos horizontes abertos pela
percepcdo” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 214).

Em sua obra “Experiéncia e Juizo”, Husserl explica que o “dado ja-ai” ¢ o mundo,
e que este ¢ “o pré-dado universal passivo preliminar a toda atividade do juizo”, € o
Lebenswelt (o “mundo-da-vida”) como mundo da experiéncia originaria que precede, ou,
para ser mais preciso, que é o fundamento de todo pensamento cientifico e filoséfico. A
existéncia € o resultado da constituicdo de um sentido no seio do ego. Assim, a natureza,
a cultura, a ciéncia sdo a explicitacdo de um sentido constituido pelo ego-transcendental
— intermonadico (HUSSERL, 1970, p.6-19) Até a obra Krisis o ego transcendental era
considerado como a priori universal de toda Constituicdo. A partir desta obra encontra-se
no 8 36 outro a priori: 0 mundo da vida — Lebenswelt.

Qual o risco que se corre ao pensar "mundo™ pelo discurso objetivo das ciéncias?
E que ele pode apagar do horizonte da filosofia o sujeito que percebe 0 mundo em sua
forma vivida. A percepcdo em Merleau-Ponty ndo € um acontecimento do mundo
submetido a uma série de causalidades, pois cada momento ela surge como uma recria¢do
ou reconstituicdo do mundo. Merleau-Ponty, ao considerar a instancia "mundo”, ndo o
entende como um sistema de relacBes, mas no sentido de uma totalidade aberta cuja
sintese ndo pode ser acabada. Ele ainda acrescenta: "Temos a experiéncia de um EU, ndo
no sentido de uma subjetividade absoluta, mas indivisivelmente desfeita pelo curso do
tempo" (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 226). Deve-se compreender por Lebenswelt o
mundo espacgo-temporal das coisas experimentais ou suscetiveis de serem experimentadas
por nds na nossa vida pré-cientifica ou ante predicativa. A finalidade de Husserl sera a de
descrever este mundo, e de fazer uma ontologia. Este mundo tem uma estrutura geral, a
saber: a espaco-temporalidade, a corporeidade e a estrutura categorial. Ele nos adverte
para ndo confundirmos o espaco vivido da Lebenswelt com o espago geométrico, o tempo
vivido com o tempo objetivo da fisica, o corpo vivido ou o corpo préprio com o corpo da
fisica ou da biologia (que se escreve em alemé&o Korper), nem a estrutura categorial vivida
com a idealizagdo tedrica da lingua constituida (HUSSERL, 1961, p.141-228). A
historicidade do ser humano possui, como caracteristica principal, o fato de que passado

e futuro sdo igualmente ativos no presente; de modo que para compreender o homem, é
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preciso levar em consideracao todo o seu passado e o seu futuro possivel, pois a relacao
entre passado e presente ndo se determina antecipadamente, mas também ndo se perde
para o presente. Merleau-Ponty (1999, p. 573) enfatiza que: “o tempo ¢ o fundamento e a
medida de nossa espontaneidade, a poténcia de ir além e de "niilizar" que nos habita, que
nos mesmos somos, ela mesma nos ¢ dada com a temporalidade e com a vida.”.

N&o se trata de negar o mundo fisico, mas sim de ndo aceitar reduzi-lo a uma série
de tratados claros e evidentes. O mundo fisico € um campo intencional que permite o
contato do sujeito perceptivo com o mundo existencial. Percepcéo € instancia original que
gera o conhecimento do mundo, ou seja, o instante de tomada de consciéncia do mesmo.
O papel da “époché” é também apresentado como necessario para nos liberar da
perspectiva da atitude natural face ao Lebenswelt e ao nivel transcendental. O filsofo
descobre entdo que o mundo € correlato da consciéncia, da subjetividade.

Vale a pena tomar consciéncia do mundo? Sim, ainda que se sangre, ainda que se
sofra, ainda que se morra. Lembremos aqui a grande licdo que o apdstolo Paulo d& aos
gregos de Corinto em sua 12 epistola no capitulo 15, versiculo 36: "Insensatos! O que
semeias ndo nasce, se primeiro ndo morrer; e quando semeias, ndo semeias 0 corpo que
ha de ser, mas o simples grdo, como de trigo".(SHEDD, 1997) E preciso fazer morrer
para fazer viver. A primeira experiéncia do Lebenswelt é uma experiéncia perceptiva,
realizada pelos atos do sujeito no meio ambiente que o envolve, em suas modificagdes de
espaco e em suas modificacdes de presenca ou de temporalidade. Estas experiéncias sdo
corporais.

Cabe ressaltar que em Merleau-Ponty é feita uma distin¢cdo entre mundo e
universo. Este universo do qual fala o filésofo € aquele da ciéncia que implica num
acabamento, que estd numa relacdo de determinacdo. Nesse sentido ele afirma que “a
nogdo de um universo, quer dizer, de uma totalidade acabada, explicita”, em que as
relacfes sdo de determinacdo reciproca (MERLEAU-PONTY, 1999, p.109).

Nesse sentido, 0 mundo da vida, sua significacdo é, ontologicamente, primordial,
pré-empirica, ou seja, 0 Mundo da vida € esse Ser Bruto ou horizonte selvagem enguanto
experiéncia estética radicalmente originaria. E lancando méio dessa terminologia que
Merleau-Ponty apropriard de Husserl outra curiosa expressdo como insignia de seu
projeto de uma nova ontologia: o “L0gos do mundo estético”. O que Merleau-Ponty atesta
¢ o fato fundamental de que a reducdo ndo se desprende de seu elo
primordial com o Mundo da vida enquanto camada ou Ser de transcendéncia. Por isso, 0

unico retorno legitimo ser& aquele que ndo permaneca indiferente aquela que € a pétria
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de toda racionalidade: a regido ancestral da Lebenswelt. Nessa perspectiva, a melhor
férmula da reducdo é, antes, aquela proposta por Fink, quando se reportava a atitude de
uma “admira¢@o diante do mundo” (FINK, 1933, p. 331ss, apud MERLEAU-PONTY,
1945, p. viii). Pode-se depreender que ndo temos mais que compreender como é possivel
“pensar um mundo pré-constituido no momento em que ele se constitui”’, porque o que
ha ¢ a “ineréncia de si a0 mundo”; e o que devemos fazer ¢ descrever esta experiéncia
integral que nos “conduz a um Ser aberto”.

O contraponto radical ¢ que “mundo” fala de nossa vida, de nossa
problematicidade fundamental na medida em que evoca existéncia e, por isso, ‘“uma
multiplicidade aberta e indefinida em que as relagdes sdo de implicagdo reciproca”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p.109). A questdo que se coloca é que mundo é um
inacabamento; esta em aberto a possibilidades multiplas; categoria do inesgotavel; o
imprevisivel; o inabarcavel. Trata-se, pois, de operar na instancia originaria do ser-no-
mundo, pois, como o proprio filésofo ja havia alertado no prélogo da Fenomenologia da
percepcdo, s6 se compreende 0 homem a partir de sua facticidade, pois a existéncia é,
antes de tudo, a constituicdo de uma relacdo entre mim e o ser e nesta relagao vivenciamos

a dialética de limitar-se e ultrapassar-se a cada passo na existéncia.

1.2 A instéancia mundo e a sua pré-reflexividade

“Estamos presos ao mundo e ndo chegamos
a nos destacar dele para passar a consciéncia
do mundo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.
26).

A instancia mundo também carrega no seu bojo a pré-reflexividade em Merleau-
Ponty (1999, p. I) na medida em que “o mundo ja esta sempre ‘ali’, antes da reflexdo,
como uma presenca”’. Essa caracteristica, esse modo de ser: ante judicativo, arcaico,
anterior a qualquer divisdo e conceituacdo, mostra a anterioridade dele a sua propria
elaboracdo ou ideia. Nesse sentido concordamos com Abbagnano (2006, p.43) ao dizer
que “a existéncia ndo pode receber luzes do conhecimento ou da razdo, antes pode dar
luzes a ele”. O Lebenswelt é o pré-dado universal passivo, a fé primitiva no Ser.
Aprofundando esta investigacao sobre o Ser, anterior a toda posicao, anterior a todo juizo
e a toda representacdo, Merleau-Ponty se volta para o Ser Bruto ou Selvagem; néo

devemos, entretanto, confundir este empreendimento com o de uma metafisica do ser ja



40

qualificado, ja constituido, pelo pensamento sedimentado da historia da filosofia. A
filosofia interroga esta fé no ser, ela procura dizer isto que ela ouve em siléncio, procura
por ao claro a sombra do ser ou o invisivel do visivel. Entretanto, ndo devemos pensar
que Merleau-Ponty queria substituir o irrefletido pela reflexdo, mas antes queria mostrar
que eles estdo em relacdo reciproca (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 57).

A existéncia, 0 mundo, chega antes do proprio conhecimento e da razdo. Pensando
mais uma vez no corpo, é importante considerar que este corpo que pode ser comparado
a uma obra de arte € corpo proprio e como tal esta imerso num emaranhado de relagdes.
Essa relacdo pode ser expressa dizendo que estamos num sistema que é o sistema eu-
outro-mundo. Por mais que o homem se isole, ele esta cercado de mundo, cercado de
relacfes por todos os lados. H& a impossibilidade do solipsismo enquanto ser de e na
existéncia.

Com efeito, se faz mister compreender que ha uma abertura concreta do corpo a
complexidade do mundo sensivel, desse corpo que pode ser comparavel a obra de arte. O
corpo é uma estrutura intencional e como tal ele € uma janela aberta ao mundo, as diversas
possibilidades de devir. O corpo estd em aberto com suas janelas sensiveis, 0s proprios
sentidos ndo sdo desconectados do mundo exterior, hd uma comunicacgdo ininterrupta com
0 exterior. A troca é permanente. O exterior me estremece e estremecgo o exterior. Sou
uma interioridade que se exterioriza e 0 mundo me advém e eu advenho ao mundo.

Na experiéncia da percepc¢do ndo ha como se ter uma experiéncia abstrata, porque
perceber é perceber alguma coisa. A intencionalidade é também corporal. Ndo s a
consciéncia é intencional, mas a consciéncia-corpo é toda intencional. O gozo, a libido, o
luto, 0 amor, o 6dio, se manifestam na consciéncia-corpo. Nao ha como se prescindir do
corpo e de sua intencionalidade.

O que no mundo da vida ha de enigmatico é, paradoxalmente, a capacidade de
“exceder” nossos habitos intelectuais, dando voz, pela carne da linguagem, a esse “fato
inaugural”, laboriosamente fecundo. Para Merleau-Ponty mundo ¢ “uma presenga
inalienavel, e cujo esforco todo consiste em reencontrar este contato ingénuo com o
mundo”. Esse contato, que a ciéncia esqueceu, mas que deriva o seu conhecimento dele,
deste mundo (MERLEAU-PONTY, 1999, p.llI), trata-se, do mundo vivido, anterior a
toda elaboracdo que se possa fazer dele. O corpo como obra de arte é aquele que,
sobretudo, ao saber de algo sobre si mesmo, o sabe “a partir de uma visdo minha ou de

uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam dizer nada”.
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Quando a ciéncia diz é porque a vida ja disse antes; a ciéncia fala daquilo que a
vida ja se deixou revelar e a ciéncia vai matematizando aqui e ali os achados desse mundo
que carrega em seu bojo o inacabamento. Isso faz Merleau-Ponty (1999, p.111) asseverar
que:

todo o universo da ciéncia é construido sobre 0 mundo vivido, e se queremos
pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu

alcance, precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da
qual ela é a expressao segunda.

H4, pois, uma relacdo de imbricacdo entre corpo e mundo que ao se descrever
corpo, é necessario descrever mundo. Nessa medida, mundo convoca corpo e corpo
convoca mundo. A resposta a essa convocacdo € radical e por inteiro na propor¢cdo em
que h& hiéncia, tamponamentos, succ¢do, delivramentos, entrega, recusa, abertura,
fechamento. Tudo isto fazendo parte da entrega que implica em um se dar velando-se e
vice-versa.

O corpo como sensivel exemplar é feito da mesma matéria do mundo, permite-
nos essa imersao, além da delicada e surpreendente tarefa de imprimir sentidos aos
acontecimentos, ao mesmo tempo em que nos coloca a dificil e necesséria tarefa de

escolher e de tomar decisoes:

A cada instante também eu fantasio acerca das coisas, imagino objetos ou
pessoas cuja presenca aqui ndo é incompativel com o contexto e, todavia, eles
ndo se misturam ao mundo, eles estdo adiante do mundo, no teatro do
imaginario (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

Fala-se aqui do corpo como obra de arte do corpo encarnado, do corpo que nao se
desatrela do mundo. Ele vai bailando, dancando e, nesse movimento, o sujeito e 0 mundo
vao projetando sentidos, fazendo escolhas e escolhendo-se. Esse corpo €, sobretudo,
aquele que pensa a condi¢do humana em seu meio natural, cultural e histérico, como ser-
no-mundo. E preciso destacar que a experiéncia do corpo configura um conhecimento
sensivel sobre 0 mundo expresso e a experiéncia da obra de arte, proposta por Merleau-
Ponty, realga a procura por novas formas de compreender o mundo, indo além do
racionalismo.

Se isso ocorre em relacédo a arte, também € preciso pensar e procurar novas formas
de compreender o corpo, indo além do racionalismo. E preciso repensar as formas de
analises abstratas sobre o corpo e sobre 0 mundo. Ha de se compreender corpo-mundo

como obra de arte, ou seja, compreensdo da relagdo corpo-mundo ndo da ordem do eu
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penso, a maneira do cogito cartesiano, mas sim do eu vivo, eu sinto. Uma compreensao
que beire a instancia da libido, da catexia, do investimento, pois a relacéo €, antes de tudo,
corporal escandindo seus momentos de abertura e fechamento no seio da existéncia.
Assim, o corpo é feito do mesmo estofo do mundo.

O corpo visto como obra de arte requer o passo de uma hermenéutica que faz a
destituicdo objetiva e embrenha-se pela transubjetiva. A atitude merleau-pontyana
procura perscrutar a categoria corpo como a estrutura que constitui a base da existéncia
do ser-no-mundo, porque ele é o pressuposto da experiéncia e esta, por sua vez, 0
fundamento da nossa existéncia. Toda esta problematica ndo diz respeito apenas a questdo
do conhecimento, mas também a experiéncia estética, pois Merleau—Ponty parte de
questdes fundamentais como o mundo vivido, a percepc¢éo, a visibilidade, o corpo e todo
0 seu desenvolvimento, para se lancar na busca da fundamentacdo do corpo como obra
de arte.

Neste sentido, esta tese demarca a sua vinculagdo com a linha de pesquisa Estética
e Filosofia da Arte, pois o projeto merleau-pontyano, no que tange a categoria corpo,
pretende justamente por em questao, segundo o filésofo, 0 equivoco tanto das tendéncias
aprioristas quanto das empiristas, que enfatizam respectivamente, o sujeito ou o objeto,
como determinantes do conhecimento.

O que o filésofo tentard mostrar € que tanto uma como a outra abordagem séao
insuficientes para explicitar a complexidade do corpo, pois como diz Merleau—Ponty em
relagdo a esta categoria: “sua unidade ¢ sempre implicita e confusa. Ele ¢ sempre outra
coisa além do que ¢” (1994, p.208). Sobretudo na Fenomenologia da percepcédo o
problema do conhecimento esta posto quando ele faz a distin¢do de corpo pelo viés da

tradicdo cartesiana e o corpo considerado na fenomenologia, enquanto corpo préprio:

A experiéncia do corpo proprio, pelo contrdrio nos revela um modo de
existéncia ambiguo. Se tento pensa-lo como um feixe de processos na terceira
pessoa — “visdo”, “motricidade”, “sexualidade”, - entre si e a0 mundo exterior
por relacBes de causalidade, elas sdo todas confusamente retomadas e
implicadas num drama Unico. O corpo nao &, pois um objeto (...) sua unidade
é sempre implicita e confusa (MERLEAU-PONTY, 1994, p.208).

Assim, a problematica da teoria do conhecimento é colocada, uma vez que
Merleau-Ponty busca restituir o carater de fundamento a experiéncia a partir da analise

da estrutura corporal. Isto significa enveredar a reflexdo filosofica pelo caminho que
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conduz ao seu ponto originario, a0 comec¢o proprio que tinha sido negado pela tradigédo
quando considerava, como determinante da nossa reflexdo com o mundo, a atitude
cognoscitiva e a apreensdo intelectual do real, através dos conceitos e da explicacao.

Merleau—Ponty critica, efetivamente, a concepcdo cartesiana de corpo. Para ele,
ndo estamos fora do mundo; ambos, mundo e sujeito, sdo inseparaveis. O mundo nao é
um mundo em ideia e o0 corpo ndo é o corpo em ideia. Nessa critica, Merleau—Ponty
procura mostrar que ao refletir a esséncia da subjetividade eu a encontro ligada a esséncia
do corpo e a esséncia do mundo, é porque minha existéncia como subjetividade é uma e
€ a mesma que minha existéncia como corpo e também com a existéncia do mundo
fazendo uma imbricagéo.

O Ldgos do mundo estético enquanto Carne é o fundo em que se pde o espectador
puro, a fonte mais fecunda e inesgotavel, desde onde, o trabalho reflexivo se alimenta. O
Mundo da vida enquanto Carne é a verdade do naturalismo, ou seja, a tese constante e
primordial de um LoOgos preexistente a Razdo que Husserl prefigurava como tema
primeiro da fenomenologia. Na filosofia merleau-pontyana o sujeito que sou,
concretamente tomado, € inseparavel deste “corpo - aqui” e deste “mundo aqui”. Ele ¢
indubitavelmente ser—no-mundo: “O mundo fenomenoldgico nao ¢ a explicitagdo de um
ser prévio, mas a fundamentagdo do ser” (MERLEAU-PONTY, 1994, p.19).

Diante de uma sociedade que por vezes configura-se de forma intolerante,
marcada pela desigualdade, pelo constrangimento e auséncia de dialogo, este trabalho
procura ajudar a “liberar o olhar”; a ver que o corpo ndo ¢ um Orgdo, ndo ¢ um
instrumento, mas sim um corpo capaz de dar sentido as coisas exteriores e instaurar o

dialogo, o encontro com o outro, pois é ao outro que eu falo ao falar das coisas:

se 0 outro é verdadeiramente para si para além de seu ser para mim, e se nos
S0mMOoSs um para o outro e ndo um e outro para Deus é preciso que aparecamos
um ao outro, é preciso que ele tenha e que eu tenha um exterior, e que exista,
além da perspectiva do Para Si — minha visdo. Sobre mim e a visdo do outro
sobre ele mesmo -, uma perspectiva do Para Outro — minha visdo sobre o outro
e a visdo do Outro sobre mim (MERLEAU-PONTY, 1994, p.8).

Sendo assim, o esforco e desafio aqui proposto é o de pensar o corpo, diante de
um mundo sob a égide da técnica, desprendendo-se da tirania do habito do pensar causal

e do dominio do principio de razdo suficiente. Libertar-nos por assim dizer, para pensar
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0 ser no seu “enviar-se em retracdo ou, pensar 0 ente na sua proveniéncia, desde aquele
enigmatico dar-se (es gibt) do ser” (BICCA, 1994, p.162).

Serd preciso dar um passo além de Husserl no intuito de descrever um “modo
de consciéncia mais originario” (MERLEAU-PONTY, 1942, p. 215);
isto ¢, a experiéncia de um espirito que vem ao mundo; “o mundo como o
verdadeiro transcendental” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 418).

A delimitagdo da problematica parte do ensaio de Maurice Merleau-Ponty
dedicado a Paul Cézanne. Merleau-Ponty nasceu em 1908, numa cidade ao sul da Franca
chamada Rochefort. Morreu subitamente em sua mesa de trabalho em 1961, em Paris,
cidade na qual viveu e se tornou conhecido como fil6sofo. Paul Cézanne também nasceu
no sul da Franca, em 1839, numa cidade vizinha a de Merleau-Ponty, chamada Aix-en-
Provence. Em Aix, o pintor passou quase toda sua vida. Morreu em 1906.

E preciso, portanto, interrogar “o mundo nao como aquilo que eu penso ou possuo,
mas aquilo que eu vivo; no qual eu estou aberto, comunicando-me indubitavelmente com
ele, em virtude de sua propria inesgotabilidade” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. xi-xii).

Nas palavras de Merleau-Ponty:

Trata-se de reconhecer uma ordem de consciéncia que ndo é mais
primeira nem determinante; reconhecer, portanto, a prépria consciéncia como
projeto do mundo, destinada a um mundo que ela néo
abarca nem possui, mas em direcdo ao qual ela ndo cessa de se dirigir
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. xii-xiii).

O texto de Merleau-Ponty do qual nos ocupamos é A ddvida de Cézanne, primeiro
artigo do filésofo dedicado especificamente a pintura, redigido em 1942 (BONAN, 1997)
e publicado pela primeira vez em 1945. Em 1948, ele foi retomado na coletanea de
artigos, Sens et non-sens, o qual inaugura o dialogo de Merleau-Ponty com a pintura e,
em especial, com a pintura de Paul Cézanne. Dai por diante, este artista torna-se referéncia
constante na obra do fil6sofo, que aprofunda seu dialogo com ele em O olho e o espirito,
ultimo ensaio que publicou em vida, e ndo deixa de menciona-lo nas notas de trabalho do
livro que preparava quando morreu, O visivel e o invisivel.

Ao medir o alcance do idealismo husserliano, Merleau-Ponty deflagra
neste um limite fenomenoldgico: o “regresso as coisas mesmas”’ implica,

a bem da verdade, um “retorno a uma consciéncia transcendental diante
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da qual o mundo se desdobra numa transparéncia absoluta” (MERLEAU-PONTY, 1945,
p. V).

O filésofo, no artigo A duvida de Cézanne (1945), elege Cézanne como um pintor
que exercita a propria fenomenologia. Aqui, Merleau-Ponty alerta mais uma vez para a

necessidade de uma epoché, de suspender 0s Nn0SsOS juizos, uma vez que

vivemos no meio de objetos construidos pelos homens, entre utensilios, em
casas, em ruas, em cidades e durante a maior parte do tempo apenas 0s vemos
através das acOes humanas nas quais eles podem ser os modos de aplicagéo.
Habituamo-nos a pensar que tudo isto existe necessariamente e é indestrutivel
(MERLEAU-PONTY, 1994, p.18).

Diante do exposto, lanca-se a seguinte questdo: as reflexdes do filésofo da
percepcao permitem, ou ndo, recolocar a partir de novas bases o problema do corpo como
obra de arte e como fundador da experiéncia estética? Com efeito, a divida de Cézanne
n&o pode ser visto como um simples ensaio biografico. E também o esboco de uma teoria
da pintura, no qual, por um lado, sdo equacionados problemas tdo decisivos como as
relacBes entre pintor e pintura, entre existéncia e obra e onde, por outro lado, Merleau-
Ponty avanca algumas das suas mais importantes intui¢6es filoséficas que, ao longo do
seu percurso, irdo sendo explicitadas e até reelaboradas. Ao nos dirigirmos & experiéncia
do real — acena o fildésofo — outra “subjetividade” se reinventa: ndo se trata mais de um
recuo a um reduto irredutivel, estrutura ultima de um ego a maneira husserliana, mas, de
um “sujeito” agora, consagrado ao mundo, carnalmente investido e situado. Esta
“facticidade do Cogito” aqui, em questdo, “ndo ¢ nele uma imperfei¢cdo” (MERLEAU-
PONTY, 1945, p. xii); bem ao contrério: € o fundo vivo de uma inteligibilidade originéria.
E é, exatamente, essa dimensdo mais profunda do existir que reaviva outra ideia de

“sujeito”. Como descreve Merleau-Ponty (2000 p. 40-41):

Se agora queremos definir um sujeito que seja capaz dessa experiéncia
perceptiva, é evidente que ele ndo serd& um pensamento transparente
para si-mesmo, absolutamente presente a si-mesmo, sem corpo e
sem histdria interpostos. O sujeito da percep¢do ndo é este pensador
absoluto. Ele funciona aplicando-se a um pacto passado ao nosso
nascimento entre nosso corpo e 0 mundo, entre nGS-MesSMOS e noSso
corpo, ele é como um nascimento continuado, aquilo que numa situagdo fisica
e historica tem sido dado a gerir, e a cada novo instante.
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Merleau-Ponty (1945, p. 463-464) reafirma essa tese capital advogando que “o
ponto essencial é apreender bem o projeto do mundo que nds somos [...], isto €,
compreender a subjetividade como ineréncia ao mundo”. Tal subjetividade
mundanamente inscrita deixa de ser uma ‘“operagao cognitiva e desinteressada”
(MERLEAU-PONTY, 1942, p. 191) na qual “o pensamento do filésofo ndo se submete,
pois, a nenhuma situagdo” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 75). Ora, como se sabe, a vida
de Cézanne ndo foi propriamente pacifica, designadamente no que diz respeito as relacdes
de natureza pessoal. E mesmo quanto ao seu trabalho, o pintor nunca deixou de manifestar
as suas dlvidas e hesitacdes. Escreve Cézanne ao seu amigo pintor, Emile Bernard, em
21 de Setembro de 1906:

sofro de enormes perturbagdes cerebrais, sinto uma perturbagao tdo grande que
temo que a minha fragil razdo, a todo 0 momento, ndo possa aguentar mais.
Depois dos terriveis dias de calor que se fizeram sentir, uma temperatura mais
clemente fez regressar aos nossos espiritos um pouco de calma e ja ndo era sem
tempo; parece-me que, agora, estou a ver melhor e que consigo perceber de um
modo mais claro em que direcdo devo encaminhar os meus estudos.
Conseguirei alcangar o objetivo tdo procurado e ha tanto tempo perseguido?
Desejo alcangé-lo, mas enquanto o ndo atingir, uma sensacdo de mal estar
subsiste e ndo podera desaparecer enquanto ndo tiver alcancado o porto [...].
Continuo a estudar a natureza e parece-me que faco lentos progressos. Mas
estou velho, doente e jurei a mim mesmo que hei-de morrer a pintar [...]
(CEZANNE, 1995, p. 326-7).

A compreensdo do corpo como obra de arte advém da interrogacdo de Merleau-
Ponty sobre a pintura. Em seus ensaios estéticos, Merleau-Ponty dedicou-se a uma
espécie de meditacdo do corpo como obra de arte para criar deslocamentos em sua
filosofia. A pintura ndo apenas ilustra, pois os olhares que se cruzam diante da obra de
arte desafiam a analitica dos sentidos e as condi¢es do conhecimento. Nesse movimento
do olhar, a relagdo corpo e alma ultrapassam o campo do visivel para se encontrar com
0s simbolos, com o imaginario, com a histéria, com a sexualidade, entre outras formas de
gestdo da vida e do conhecimento.

A questdo do corpo em Merleau—Ponty é também, antes de tudo, a questdo da
relacdo sujeito-objeto, colocada desde a teoria do conhecimento cartesiano. O
racionalismo enfatiza o papel atuante do sujeito que conhece, e 0 empirismo privilegia a

determinacdo do objeto conhecido. O resultado dessa dicotomia, em ambos 0s casos, é a
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permanéncia do dualismo psicofisico, da separacdo corpo-espirito e homem-mundo. A
questdo fenomenoldgica bem como a merlaupontyana é a superacéo dessa dicotomia.
Em Merleau—Ponty o novo cogito é o corpo. O filésofo afirma que o fato
fundamental, sempre menosprezado, é que eu sou meu corpo. Contrariamente ao
postulado moderno, meu corpo ndo estd ao lado dos objetos, ele é intencdo para 0s
objetos, pois toda a consciéncia € intencional. Merleau-Ponty rejeita tanto o idealismo
quanto o cientificismo pelo fato de a fenomenologia pretender superar a dicotomia corpo-
consciéncia; pela nocao de intencionalidade, ela quer também superar a dicotomia corpo-
espirito, consciéncia—objeto, homem-mundo. O proprio corpo, nessa perspectiva nao se
identifica as “coisas mesmas”, mas ¢ compreendido pela no¢do de que o homem ¢ um

ser-no-mundo.

1.3 O ser-no-mundo ndo é um ser dual, mas uma estrutura

“o mundo verdadeiro ndo sdo essas luzes, essas cores,
esse espetaculo sensorial que meus olhos me
fornecem, o mundo sédo as ondas e os corpusculos dos
quais a ciéncia me fala e que ela encontra por tras
dessas fantasias sensiveis” (Merleau-Ponty, 2004, p.
3).

O corpo ¢ facticidade na medida em que “estd 14 com as coisas”, mas nunca
facticidade pura, pois ¢ também “acesso as coisas e a ele mesmo”. Diante do exposto, a
dimensdo de facticidade do corpo no mundo nunca se desliga da possibilidade de
transcendéncia. Em Merleau-Ponty o corpo ndo é coisa, nem obstaculo (como em Platéo:
corpo, carcere da alma), mas é a parte integrante da totalidade do ser humano; meu corpo
no mundo ndo é alguma coisa que eu tenho, mas eu sou 0 meu corpo. Na relacdo EU-TU
me revelo pelos gestos, atitudes, mimica, olhar, enfim, pelas manifestagdes corporais. No
ensaio A duvida de Cézanne, Merleau-Ponty destaca o inacabamento da obra do pintor,
sua busca para escolher um novo modo de expressdo em pintura e uma linguagem que
questionasse as dicotomias, por exemplo, entre a sensacdo e 0 pensamento, a vida e a
obra.

Para Merleau-Ponty as conjecturas da vida de Cézanne nao d&o o sentido positivo

de sua obra, ndo significam uma vida empobrecida ou uma pintura decadente como
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afirmaram Zola e Emile Bernard?’. “O que chamamos sua obra ndo era para ele, Senio 0
ensaio ¢ a aproximagdo de sua pintura” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 123). O sentido
da obra ndo pode ser determinado por sua vida, nem mesmo reportando-nos as influéncias
da historia da arte sobre sua pintura. A vida ndo explica a arte, mas elas se comunicam.
Essa obra por fazer exigia essa vida, por isso ele nunca parou de trabalhar, comenta
Merleau-Ponty. Neste sentido, existe uma conexdo entre ser-no-mundo e mundo vivido.
Ao pensarmos 0 corpo na perspectiva de Merleau-Ponty é preciso considerd-lo no
contexto do mundo vivido e ndo somente na perspectiva do corpo objetivo. Sera preciso
ndo reduzir o ser-no-mundo a um mero corpo que é tratado como uma soma de processos
mensuraveis pela ciéncia. Tal tratamento suprime a condicao do ser-no-mundo no sentido
pré-reflexivo, que significa sua existéncia no mundo anterior a qualquer juizo que
possamos fazer dele. SO na unidade do objetivo com o subjetivo podemos por o ser-no-
mundo e o seu mundo vivido correlacionados um ao outro.

O movimento do alterego ndo é um simples movimento mecéanico, como se 0 outro
fosse uma méaquina. Eu o vejo como um movimento, como um gesto expressivo. O gesto
nunca é apenas corporal: ele é prenhe de significados e me remete imediatamente a
interioridade do sujeito. A guestdo merleau-pontyana é pensar o corpo como estrutura de
comportamentos e a percep¢do como abertura ao proprio corpo e ao mundo. Seguindo a
proposta de pensar o cogito, Merleau-Ponty (1999, p.9) declara que:

é preciso que eu seja meu exterior, e que o corpo do outro seja ele mesmo. Esse
paradoxo e essa dialética do Ego e do Alter sé sdo possiveis se 0 Ego e o Alter
Ego sdo definidos por sua situacdo e ndo liberados de toda ineréncia, quer
dizer, se a filosofia ndo se completa com o retorno ao eu, e se descubro pela
reflexdo ndo apenas minha presenga a mim mesmo mas também a
possibilidade de um "espectador estrangeiro”, quer dizer, se também, no
préprio momento em que experimento minha existéncia, e até nesse cume
extremo da reflexdo, eu careco ainda desta densidade absoluta que me faria
sair do tempo, e descubro em mim um tipo de fraqueza interna que me impede
de ser absolutamente individuo e me expfe ao olhar dos outros como um
homem entre os homens, ou pelo menos uma consciéncia entre as consciéncias.
Até hoje, o Cogito desvalorizava a percepgdo de um outro, ele me ensinava
que o Eu so é acessivel a si mesmo, ja que ele me definia pelo pensamento que
tenho de mim mesmo e que sou evidentemente o Gnico a ter, pelo menos nesse
sentido Ultimo. Para que outro ndo seja uma palavra va, é preciso que minha
existéncia nunca se reduza a consciéncia que tenho de existir, que ela envolva
também a consciéncia que dele se possa ter e, portanto, minha encarnagdo em
uma natureza e pelo menos a possibilidade de uma situacao histdrica.

20 Ambos foram amigos de Cézanne, porém rompeu sua amizade com Emile Zola, ap6s Zola usa-lo, em
grande parte, como base para compor o0 personagem, um artista sem sucesso e tragico afinal, Claude
Lantier, no livro L'Euvre. Cézanne considerou este ato como uma quebra de decoro, e a amizade iniciada
na infancia estava irreparavelmente danificada.
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O problema é o ataque a concepcao dual do ser do homem como composto alma—
corpo, espirito—matéria, consciéncia-corpo, que privilegia as formas espirituais (a alma,
a consciéncia), fazendo as dimensdes originérias e transcendentais, isto é, o corpo
submetido a dimensdo empirica. Em Merleau—Ponty, o corpo no mundo aparece como
uma instancia derivada que obtém seu sentido enquanto serve de instrumento—suporte
para as atividades cognitivas e valorativas da razdo. O corpo no mundo se transfigura
como um “espirito cativo ou natural” ou ainda como “um sujeito abaixo de mim, para
quem existe um mundo antes que ali eu estivesse, € que marcava la o meu lugar”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. 294). Se o tempo subverte a ideia de reflexdo, é porque,
ao tecer a trama da experiéncia, ele figura, em sentido originario, o “sujeito
transcendental” a que se buscava, ou seja, aquilo que nos permite “compreender
exatamente a pertenca do mundo ao sujeito e do sujeito a si mesmo, como cogitatio que
torna possivel a experiéncia” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 429). Diferentemente do
racionalismo, empirismo, intelectualismo e do cientificismo, a reflexdo merleau-pontyana
pensa 0 corpo como instancia pré-objetiva, anterior a definicdo do ser pessoal. O ser-no-
mundo ndo é um ser dual, mas uma estrutura, como um sistema integrado em que as partes
e funcdo concorrem como um todo, dentro de um dinamismo que € 0 movimento geral da
existéncia. A relacdo corporal é antes de tudo estesioldgica.

O corpo no mundo ird representar aquilo que sempre foi o apanagio da
consciéncia: a reflexividade, mas, apresenta também aquilo que sempre foi apanagio do
objeto: a visibilidade. Esta descoberta fez Merleau—Ponty afirmar que: “O corpo se
surpreende ele mesmo do exterior ao exercer uma funcéo de conhecimento, tenta tocar-
se tocante, esboca uma espécie de reflexdo” (MERLEAU-PONTY, 1994, p.105). Aqui
estd em jogo a nocdo de corpo reflexivo e observavel, que tem como caracteristica
fundamental o fato de que a experiéncia inicial do corpo consigo mesmo é uma
experiéncia em propagacao, na qual se reparte na relacdo com as coisas e na relacdo com
os outros. Fato ¢ que se o “sujeito esta em situacdo, se at¢ mesmo ele nao € sendo uma
possibilidade de situagdes é porque ele sé realiza sua ipseidade sendo efetivamente corpo
e entrando, atraves desse corpo, no mundo” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 467).

Nos capitulos sobre 0 mundo percebido em Fenomenologia da Percepgao,
Merleau-Ponty reforca a teoria da percepcao fundada na experiéncia do sujeito encarnado,
do sujeito que olha, sente e, nessa experiéncia do corpo fenomenal, reconhece o espaco

como expressivo e simbolico. A impossibilidade de tratar o ser-no-mundo
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exclusivamente a partir do corpo objeto dar-se-a em detrimento de que aquele é uma
unidade, por assim dizer, de um “eu sou” enquanto “eu posso”. Assim, “[o] corpo é o
veiculo do ser-no-mundo, e ter um corpo €, para um Sser vivo, juntar-se a um meio
definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente neles
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 122). A explicacdo nos ditames do ser-no-mundo dar-se-
& por meio do tratamento da sua existéncia originéria.

Tratar o ser-no-mundo ndo como coisa, mas como uma jungéo de objeto e sujeito,
e, além disso, uma juncéo que ndo é posta no mundo, mas, ao contrario € no mundo, torna
compreensivel a explicacdo do membro fantasma fenomenologicamente. O membro
fantasma é sentido pelo corpo por meio de uma situagdo de ineréncia do ser- no-mundo
ao seu mundo vivido. Existe um conflito e dialeticidade entre o corpo habitual e o corpo
atual no mundo vivido. Vemos, com isso, que sentir o braco, por exemplo, mesmo apds
sua mutilacdo € continuar nesta forma originaria de existéncia que ndo nos permite ser
separaveis do nosso mundo vivido. Isto é, a totalidade corpdrea do ser-no-mundo ¢é tal
que a consciéncia que se tem dela é uma consciéncia plena, ou seja, que esta arraigada,
por assim dizer, na prépria completude do ser no que se refere a sua corporeidade.

Como mencionado na ultima citacdo de Merleau-Ponty, o campo préatico do
amputado permanece aberto quando o relacionamos com esta totalidade corporal
inerente, isto é, 0 ser-no-mundo resiste em “aceitar” sua amputacdo quando, em sua
vivéncia originaria, sua unidade corporea € a Unica possibilidade de explorar 0 mundo
situado. Essa é uma situacdo na qual o ser-no-mundo esta totalmente imerso e que, assim,
sem se dar conta, permanece voltado ao mundo de forma que ignora sua limitacdo. Sendo
assim, seu corpo habitual insiste em manter-se “presente” na vivéncia atual do ser-no-
mundo. Pois, o “membro fantasma [...] € a permanéncia de uma certa equivaléncia entre
corpo e mundo, de uma certa montagem da experiéncia (a contar como membro
amputado) que se impde sobre a consciéncia e vontade do amputado” (FERRAZ, 2006,
p. 89).

Vemos que esta recordagdo a qual o nosso autor se reportou € uma recordacéo
que passa a ser involuntaria do proprio ser-no-mundo. Esta insistente trama de deixar o
ser-no-mundo sentindo um corpo que ndo é mais seu € entendido a partir de um mundo
ao qual primeiro é preciso habitar: 0 nosso mundo vivido. O ser-no-mundo é parte
inerente de seu mundo circundante; € o meio pelo qual inUmeros acontecimentos
mundanos o perpassam e, dessa forma, torna-o uma parte integrante de toda conjuntura

de um mundo concreto.
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O nosso corpo, por sua vez, € a juncdo, podemos dizer assim, das duas dimensdes
— objetiva e subjetiva — que 0 ser-no-mundo traz em sua vivéncia originéria e habitual.
O ser-no-mundo &, irremediavelmente, abarcado por sua existéncia inerente e originaria
no seu mundo. Quando falamos em “originario” queremos dizer que, no caso do ser-no-
mundo, sua abertura ao mundo, as coisas e ao outro se da através de sua posicdo pré-
reflexiva, ou seja, na posicdo que ainda ndo tem uma consciéncia de tudo o que faz ou
podera fazer. O 16gos do mundo estético é essa carne do mundo, um mundo da vida como
Logos pré-existente a Razdo, ou seja, um Ser de indivisdo. Assim, é proprio do ser-no-
mundo este entrelacamento com seu mundo que o torna parte integrante deste e que sua
liberdade em direcdo as suas atitudes €, antes de qualquer coisa, primitivas assim como
sua existéncia.

Dentro da perspectiva do Logos do mundo estético, o corpo proprio traz o ser-no-
mundo em seu invélucro j& encarnado no seu mundo circundante. Ser-no-mundo e corpo
sdo, portanto, equivalentes a esta vivéncia constantemente vivida. Trata-se, portanto, de
uma unido que pde o ser-no-mundo N0 mesmo patamar, por assim dizer, do proprio
mundo gue nele esta impregnado. Assim, corpo préprio, canal de expressdo do ser-no-
mundo, da sentido aos movimentos que conservam a vida. Ao pensarmos no 16gos do
mundo estético compreendemos que o ser-no-mundo torna-se o que &, ou seja, abertura
para 0 mundo e polo de significacbes e movimentos que sempre visam algo fora de si.
Isso traz como implicacdo que o ser-no-mundo é ser-com-outro.

O corpo sujeito, nesta perspectiva, abrange toda a gama de sentidos que o0s
movimentos do ser-no-mundo realiza. Assim, perceber e, por meio disso,
intencionalmente explorar o mundo € a forma mais primordial que o sujeito encontra de
se ajustar ao seu meio. A coexisténcia com 0 mundo e com 0S outros enraiza 0 corpo
préprio como veiculo do ser-no-mundo e assim o ser-no-mundo se projeta no mundo e
forma, assim, sua histdria pessoal. a histéria pessoal carrega consigo a dialética do eu
andnimo e do eu pessoal; estes dois niveis ndo sdo considerados isoladamente; € no
cruzamento deles que a historia pessoal, por suas obras, por seu sentido impresso no
mundo, torna-se historia universal e significante. Esta histdria ndo destr6i o andbnimo nem
0 pessoal - ela é a emergéncia do sentido no momento dialético de sua invasao.

Os sentidos que o ser-no-mundo da a si proprio, ao mundo e ao outro séo as formas
que encontra para se firmar e construir sua propria historia. Diante disto, o ser-no-mundo
transforma sua contingéncia em sua necessidade, ou seja, existir € transformar as nossas

aptiddes adquiridas em instrumentos de movimento da vida e, com isso, a contingéncia
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da maneira humana de existir trazida por nds transforma-se no fator necessario que
precisamos para produzirmos a nés mesmos € a nossa historia.

Nesta perspectiva, a fala, de um modo geral, € a incorporacdo do pensamento no
mundo, ou seja, quando o ser-no-mundo se exprime esta exteriorizando seu pensamento
como forma de adequacao e presenca subjetiva no mundo. Com efeito, o corpo € o veiculo
do ser-no-mundo. A fala é a Unica operacdo expressiva que finca o ser-no-mundo
intersubjetivamente. Neste sentido, existe um modo de impregnacdo muda e invisivel, a
palavra € uma espécie de logos endiathetos, fonte do l6gos prophorikos, lugar de
possiveis novas sedimentagdes inconscientes do sentido. Enfim, ela é forma particular de
historicidade selvagem.

Na obra de Merleau-Ponty ha uma ressonancia entre “dois mundos”, que devem
ser pensados em quiasma, como um unico mundo (Iégos do mundo) em dois modos (logoi
sensivel e expressivo). Existe uma relacdo entre 16gos endiathetos e 16gos prophorikos e
que podem ser pensadas desde o conceito de expressdo, como capaz de unir o 16gos
perceptivo ao 16gos do entendimento, sem reduzir este aquele e sem superar 0 primeiro
pelo segundo. Merleau-Ponty esta consciente, como assevera em fevereiro de 1959 numa
nota de O visivel e o invisivel, de que a “descrigdo do siléncio repousa inteiramente nas
virtudes da linguagem”, portanto, “a descrigdo do 10gos perceptivo” se apresenta como
“pratica do l6gos prophorikos” (MERLEAU-PONTY, 1959, VI, p. 233).

Neste sentido, da esséncia bruta e silenciosa dada pela configuracdo perceptiva,
como primeira estrutura signo-significacdo no plano de nossa vida natural, a esséncia
elaborada e proferida no plano da linguagem, a relacdo entre sentido perceptivo e
linguistico ndo é aquela de dois contraditorios, precisamente, porque mesmo no siléncio
o Ser ja fala em nds, a expressdo ja esta em obra, um “légos endiathétos” (MERLEAU-
PONTY, 1959, VI, p. 224) ja esta implicado e esbogando o “légos prophorikos”
(MERLEAU-PONTY, 1959, VI, p. 224) que o transformara.

O aspecto dialético da existéncia é que faz do 16gos prophorikos, siléncio falante
e do l6gos endiathétos, fala em siléncio. Estas reversibilidades entre os ldgos tacito e
proferido, na qual o proferido € a estrutura do l6gos tacito formulada, remanejada,
reconstruida pela linguagem, fazem, portanto, com que nosso mundo falante apareca sob
uma verdadeira filosofia, na medida em que a “verdadeira filosofia ¢ reaprender a ver o
mundo” para Merleau-Ponty. A filosofia ¢ este “légos prophorikos” compreendido como

a “Gebilde” que apreende o sensivel como o Ser bruto ou selvagem que contém “tudo o
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que para sempre sera dito e, entretanto, permitindo-nos cria-lo” (MERLEAU-PONTY,
1959, VI, p. 224).

Nesta medida, o ser é consagrado ao sentido, é um sujeito entrelagado ao mundo.
Nao ha um sujeito transcendental, puro; o homem ¢, ao mesmo tempo, “eu’ corporal e
sujeito pensante. Isso significa dizer que em Merleau-Ponty, o sujeito no mundo é o corpo
no mundo, entdo o sujeito da percepcdo é o corpo, porque € ele que percebe, € ele que
sente, é uma unidade perceptiva viva. O corpo €, entdo, visto como fonte de sentidos, ou
seja, de significacdo da relagcdo do sujeito com o mundo, porém, um sujeito visto na sua
totalidade, na sua estrutura de relages com as coisas ao seu redor, com as coisas que nos
cercam. Ao considerar 0 sujeito como corpo no mundo, Merleau-Ponty assinala a
importancia da experiéncia perceptiva e nos mostra que o conhecimento comega no
corpo-préprio. A experiéncia perceptiva é corporal, nasce da relacdo do corpo com o
mundo e ndo de uma associacdo, feita pela consciéncia, que vem dos érgdos dos sentidos,
a partir dai pode-se dizer que o corpo é visto numa totalidade.

Trata-se de compreender que a percepg¢do "correta” ou "falsa" da coisa se constroi
na relacdo que se inaugura entre o corpo e 0 mundo e ndo através de uma ideia da realidade
previamente estabelecida na consciéncia. O mundo € o meio natural e 0 campo de todos
0s meus pensamentos e de todas as minhas percepcdes explicitas, assim 0 mundo nao

pode ser um objeto cuja constituicdo possuo em meu intimo:

A verdade ndo ‘habita’ apenas o “homem interior’, ou, antes, ndo existe homem
interior, 0 homem esta no mundo, é no mundo que ele se conhece. Quando
volto a mim a partir do dogmatismo do senso comum ou do dogmatismo da
ciéncia, encontro ndo um foco de verdade intrinseca, mas um sujeito
consagrado ao mundo (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

Assim, o corpo é uma totalidade, ndo é um objeto em si, mas um sujeito presente
no mundo. Segundo Merleau-Ponty (1999) eu ndo tenho um corpo, eu Sou 0 meu corpo,
0uU Seja, Sou 0 corpo que percebe e simultaneamente é percebido, portanto deve deixar de
ser concebido como objeto, como coisa. E a partir do corpo préprio que estou no mundo,
em relacdo com 0s outros e com as coisas. Nesse sentido, prossegue o filésofo afirmando
que 0 mundo ndo é um objeto do qual possuo comigo a lei de constituicdo; ele € o meio
natural e o campo de todos os meus pensamentos de todas as minhas percepgdes

explicitas.
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Nesta perspectiva, € a percep¢do que nos da acesso as proprias coisas e 0 mundo
real e assim, o0 processo perceptivo, entdo, € a sintese sujeito-mundo, vivéncia verdadeira
de uma unidade (corpo proprio), dada imediatamente e anterior a reflexdo. O corpo é,
para Merleau-Ponty, o meio por exceléncia de acesso ao mundo, ou Seja, 0 corpo é o
mediador de toda experiéncia possivel. O corpo, entdo, € o mediador do mundo, isto ¢,
um sistema aberto sobre 0 mundo. Vé-se, portanto, a relacdo quiasmatica EU-CORPO-
MUNDO.

O corpo, entdo, é o mediador do mundo, isto €, um sistema aberto sobre o mundo
e a operacdo perceptiva se realiza a partir do corpo, a percepcao no seu estado nascente
realiza desde o seu contato inicial com o mundo. Na tentativa de superar a dicotomia
sujeito-objeto, Merleau-Ponty afirma que o homem € essencialmente corpo consciéncia-
do-mundo. O corpo pde-nos em contato com o0 mundo e ao mesmo tempo é o modo
segundo o qual nos revela ao mundo. Na perspectiva fenomenoldgica, a dimenséo
essencial sO apresenta senti do se unida a dimensdo existencial, ao mundo vivido.
Esséncia e existéncia apresentam-se como dimensdes de um mesmo fendmeno, o0 ser
humano.

E preciso, entdo, liberar o pensamento do “jogo de bascula” para que ele possa
assumir a tarefa da reflexao carnal: da ndo diferenca consigo, da identificagéo silenciosa
ou cega. Liberar o pensamento do “jogo de bascula”, da filosofia ou do “ou ou” ¢ dar-lhe
a Vénia para a sua restituicdo ontoldgica e assim, pensar sua arqueologia carnal e poder
ser chamada de sobrerreflexéo.

Neste pensamento, a fenomenologia é o método e a filosofia que fornecem os
conceitos para reflexdo existencialista. Este € 0 método que pretendemos pautar a reflexdo
em questdo — o fenomenoldgico/ontoldgico. Historicamente, o esforco filoséfico de
Husserl esta orientado para a discussdo desta situacdo gerada pelo positivismo: a crise da
filosofia, a crise das ciéncias e a crise das Ciéncias Humanas. Entdo, torna-se urgente
repensar os fundamentos e a racionalidade dessas disciplinas, no intuito de mostrar que
tanto a filosofia quanto as ciéncias humanas sdo viaveis e, sobretudo, do problema da
intersubjetividade e da alteridade de forma radical.

Para Merleau-Ponty, “a verdadeira filosofia ¢ reaprender a ver o mundo”, ja a
fenomenologia na medida em que €, antes de tudo, uma atitude (atitude fenomenoldgica
- radical e abrangente) nos pde em contato com “as coisas mesmas”. A fenomenologia

nos ensina a olharmos e descrevermos analiticamente as intencionalidades particulares e
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seus correlatos, bem como a crenga no mundo, com o mundo como seu correlato. Dessa
forma, é preciso pensar de forma essencial a questdo da intersubjetividade e da alteridade.

E por isso que 0 mundo em Merleau-Ponty (2006, p.309) “é uma unidade aberta
e indefinida onde estou situado”. E justamente este caminhar que pretendemos trilhar na
busca do que Merleau-Ponty chamou de “ser selvagem”, em O visivel e o invisivel, que
esta além e/ou aquém do que percebemos. E a busca do 16gos, o verbo imanente. O projeto
merleau-pontyano, tal como o nosso, objetiva procurar o lebenswelt, isto é, 0 mundo-da-
vida que é o mundo do siléncio que nos fala e nos solicita. Ndo se pode pensar
intersubjetividade e alteridade sem levar em conta a categoria “mundo fenomenologico”,
pois ele € o fundo onde torna possivel tais acontecimentos. A produgdo originaria do Ser
Selvagem a partir de si mesma € a historicidade vertical ou historicidade originaria. O Ser
Bruto existe por Ser produtividade, criatividade, instituinte de institui¢cGes tais como o
mundo e o ser-no-mundo.

Trata-se de compreender que o sentido do sujeito no mundo, sé é possivel pela
descricdo de suas experiéncias, ou seja, pela articulagdo com a existéncia concreta, cujos
atos ou acbes sdo voltados a percepcdo do seu proprio corpo vivo, no entanto, essa
caminhada so € possivel mediante entender o Ser Bruto, em sua historicidade vertical. A
importancia de Merleau-Ponty para a filosofia estd no fato de que sua ontologia sera,
sobretudo, a ontologia do sensivel de um ser amorfo ou polimorfo. Neste sentido, somos
convocados a compreender que 0 homem que percebe ndo se limita a exercer os modos
naturais que seu corpo lhe da para ter acesso as coisas, ele e toda a sua percepcao é
modificada. Ele busca apropriar-se da natureza das coisas, recuperar as verdades que a
percepcdo, em virtude de sua ambiguidade caracteristica, lhe oculta e lhe desvela.
Filosofar, como sentencia Merleau-Ponty (1991, p. 45), “é supor que ha coisas para ver e
para dizer”.

Diante disso, o 16gos do mundo estético, segundo Merleau-Ponty, possibilita a
intersubjetividade como intercorporeidade e, por intermédio da manifestacdo corporal na
linguagem, realiza a comunicagdo com 0s outros e com 0 mundo, criando-se, assim,
0 l6gos cultural, 0 "mundo humano da cultura e da histéria" (CHAUI, 1989, p. XII).
Marilena Chaui (1989, p. XII). Assim, o retorno "as coisas mesmas", significa retorno a
existéncia, ao mundo vivido, ao Lebenswelt (mundo da vida) proposto por Husserl, o que
ndo e pura interioridade e nem pura exterioridade, mas mundo carnal e espiritual, objetivo

e subjetivo, natural e cultural, mundo de significacao.
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A presenca originaria que, por sua vez, pode ser identificado tanto no 16gos
estético como no légos cultural. Esta presenca originaria € a expressdo maxima de um
I6gos estético, um 16gos operante que suscita um clamor, uma intencionalidade operante
que sustenta a historicidade de um mundo sensivel, de carne. Neste sentido, estamos
ancorados neste 16gos latente, que se abre a nossa consciéncia, ao N0Sso Corpo e ao proprio
mundo que, também, ja estdo estruturalmente abertos em sua natureza a ele. Se existe
uma passagem deste 16gos estético para um l6gos cultural € porque a propria passagem
traz consigo as marcas desta tradicdo estética. Desta forma, o 16gos do mundo cultural
ndo ¢ feito somente de teses, crencas e ideologias. Ele traz consigo uma “tradi¢ao
estética”. A filosofia de Merleau-Ponty vale-se tanto deste 16gos cultural como deste
I6gos estético tdo somente porque somos abertos a todas as suas possibilidades.

Mediante tal perspectiva, cremos poder dizer que esta presenca originaria da-se
também no préprio 16gos cultural como uma cultura operante, aberta ao corpo, a
consciéncia e ao mundo. Assim, esta presenca originaria além de possuir um l6gos
operante (estético e cultural) também se caracteriza por sua abertura. Abertura ao mundo,
abertura a vida em todas as suas possibilidades. Merleau-Ponty atesta a ndo separacédo
entre o interior e 0 exterior, 0 sujeito e o0 objeto. Por isso, que para Merleau-Ponty, o Unico
retorno possivel s6 pode ser o retorno ao “ser bruto”, a carne enquanto ser de indivisao.
Sé assim é que serd possivel a passagem para a compreensdo do l6gos cultural. Essa
passagem é a possibilidade de toda filosofia, de toda investigacéo, de toda transcendéncia,
é 0 advento do mundo da cultura e da arte. Em Merleau-Ponty parte-se de uma ontologia
do ser bruto que abre um campo de presenca frente aos nossos arredores. O mundo-da-
vida (Lebenswelt) se torna esse 16gos estético, operante, cuja abertura cria a possibilidade
do 16gos cultural. E a presenca originaria, do eu, do corpo e do mundo que forma a base
estesioldgica do mundo-da-vida.

Para Merleau-Ponty, a passagem da base pré-objetiva (dimensdo do 16gos
originario enquanto l6gos do mundo estético) para 0 mundo da cultura e da ciéncia escapa
a toda atitude constitutiva em sentido absoluto. Ela esta aberta face as inumeras
possibilidades. Assim, o 16gos cultural é feito do originario, das vozes que vem da historia
do mundo-da-vida.

O corpo que nos fala Merleau-Ponty comanda o corpo sensivel, aquele que damos
banho, fazemos curativo, verificamos os sinais vitais e preparamos 0 pacote. O corpo

visivel esta fundado no corpo invisivel, no corpo virtual, no corpo do ser bruto, vertical,
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de acOes possiveis. Este esta longe daguele da tradicdo cartesiana que o divide em corpo
e alma “como um ser presente inteiramente em si mesmo sem distancia” (2006, p.208).

Em Fenomenologia da Percepcéo, Merleau-Ponty fala claramente de sua nocéo
de corpo: “A experiéncia do corpo proprio pelo contrario nos revela um modo de
existéncia ambiguo. Se tento pensa-lo como um feixe de processos na terceira pessoa-
“visdo”, “motricidade”, “sexualidade”- percebo que essas “fungdes” ndo podem estar
unidas entre si e a0 mundo exterior por relagdes de causalidade, elas sdo todas
confusamente retomadas e implicadas num drama tnico”.

E preciso encararmos o desafio do corpo. Merleau-Ponty (2006, p. 208) declara-
nos que: “Se se trata do corpo de outro ou de meu proprio, ndo tenho outro meio de
conhecer o corpo humano sendo vivendo-o, quer dizer, retomar por minha conta o drama
que o atravessa e confundir com ele.”

O drama que o atravessa ird despontar no corpo fisico tendo o corpo virtual como
solo, como o lugar de origem, de fundacédo ou instauracéo do sentido. Falando fundagéo
ou instauracgéo, este comego, este instante, fala de um nascimento. Nascimento enquanto
e como eclosdo de uma tarefa, do vir a ser da possibilidade que é. E o corpo indecifravel,
silencioso, mas que diz a palavra-principio.

O siléncio do corpo proprio € modo de ser, que é sob a forma da acdo necesséria,
enquanto e como destinacdo e estdria de liberdade para a morte. Por isso Merleau-Ponty
(1981, p.180), em Leitura de Montaigne, percebe que:

A morte é ato com personagem Unico. Ela recorta na massa confusa do ser essa
zona particular que é nds. P6e em evidéncia, sem ser secundada por nenhuma
outra, essa fonte inesgotavel de opinifes, sonhos e paix8es que animava
secretamente o espetaculo do mundo e, assim, melhor do que qualquer outro
episodio da vida, nos ensina o acaso fundamental que nos fez aparecer e nos
fara desaparecer.

Neste sentido, o corpo como obra de arte € estar de posse em certa medida de seu
proprio inacabamento e ha uma passagem em Hipérion de Holderlin onde num didlogo
entre Diotima e Hipérion, temos uma das defini¢des mais originarias e porque nao dizer
fundantes acerca da esséncia da beleza e consequentemente de seu sentido ontoldgico,
inaugural: “A palavra grandiosa ‘o uno em si mesmo diverso’ de Heraclito, s6 poderia ser
encontrada por um grego, pois essa é a esséncia da beleza e antes de encontra-la ndo havia

filosofia alguma”.
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O uno em si mesmo diverso vem nos falar de beleza, do belo, daquilo que €
aparecimento; modo radical de todo o aparecer, de um arremessamento a partir de si
mesmo, de um jogar-se, lancar-se, que remete a possibilidade de ser tudo o que se é ao
fazer esta experiéncia. Tal experiéncia é em certo sentido ir as origens onde se da, quem
sabe, 0 aparecer de algo numa clareira, em pleno jogo de luz e sombra, na abertura e no
recolhimento de todo aparecer.

Beleza ¢ também apropriacdo de si mesmo, corpo como obra de arte é um
ultrapassamento continuo de si a partir de si que se instaura num plano de significacdes
onde o homem se autofunda ao fundar o mundo. Ao fazer a experiéncia da beleza, o
homem é realizacdo de possibilidade e esta s6 se da na transcendéncia como revelacdo de
um projeto onde o artista funda e se autofunda ao dar forma e adquirir forma. A
experiéncia da beleza implica em um movimento de autossuperacao e auto transcendéncia
onde ha a exposicdo do movimento de emergenciacdo, de passagem para “outro”,
fazendo-se mister assumir aqui todos 0s riscos que este trajeto nos conduz no movimento
geral da existéncia. Na arte, este preco é pago pelo artista quando ele se deixa ser tronco
para a seiva passar, quando ele assume perder-se para achar-se, quando ele compreende
que “fazer arte ¢ preciso, viver ndo ¢ preciso”. Dai a comparacdo do corpo como esta
obra, como este feito que nunca se realiza porque € um continuum, é um Ser sempre
revelado pelo que néo é.

Neste sentido, cremos poder dizer que em Merleau-Ponty cada “sentido” é um
mundo, pois ele é este conjunto onde cada parte quando a tomamos a si mesma, abre de
repente dimensdes ilimitadas — torna-se parte total. Sera no mundo, e nunca fora dele, que
a experiéncia do meu corpo e a do outro serdo os dois lados de um mesmo ser. Seré no
mundo também que a propria variacdo eidética me proporcionara um invariante
estrutural, ou seja, um Ser de infraestrutura que s6 ganha seu cumprimento e
preenchimento neste mundo. Merleau-Ponty indica a possibilidade de uma nova
compreensdo da variacdo eidética: a esséncia que ela nos oferece é a estrutura visivel do
ser que possui uma dimensdo de sentido invisivel. O filésofo afirma que a variacéo
eidética ndo nos fornece 0 acesso a uma esséncia concebida como um possivel 16gico; ela
nos da uma invariante estrutural, um ser de intra-estrutura.

Assim, ao retornarmos a lebenswelt, veremos que o0 mundo percebido € o conjunto
dos caminhos de meu corpo e ndo de uma multiddo de individuos espacio-temporais.

Mundo é o sentido que ponho nele e que ele pde em mim, pois meu corpo é feito da
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mesma carne que 0 mundo e ele a reflete e ambos se imbricam mutuamente, pois estdo
numa relacdo de transgresséo e encadeamento.

Ao falarmos de método fenomenoldgico baseado no pensamento de Merleau-
Ponty estamos tratando, em primeira instancia, de buscar o significado da experiéncia

vivida, ou seja, compreender o lebenswelt, 0 mundo vivido. Para Merleau-Ponty (1945),

(...) compreender é reapoderar-se da intencdo total — ndo apenas aquilo que séo
para a representacao as "propriedades” da coisa percebida, a poeira dos "fatos
histéricos”, as "ideias" introduzidas pela doutrina —, mas a maneira Unica de
existir que se exprime nas propriedades da pedra, do cristal ou do pedaco de
cera, em todos os fatos de uma revolucéo, em todos 0s pensamentos de um
filosofo (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 17-18).

Isso nos faz pensar o “corpo-arte” como corpo vivido na medida em que esse
corpo é também historicidade. O tema da historicidade, tal como ele se apresenta a analise
dos escritos de Merleau-Ponty, se situa na questdo da passagem de uma filosofia do
Erlebnis (da experiéncia vivida) ou de uma filosofia da consciéncia, para a filosofia do
Ser Selvagem, onde a nocdo de Urstiftung (de instauracdo originaria) € central - é a esta
que se chama de Historicidade Vertical. Merleau-Ponty diz que a histéria vertical é uma
obra de arte: ela € um objeto que pode suscitar mais pensamentos do que aqueles que nela
estdo contidos. A Urstiftung, portanto, € o colocar-se em operacdo do ser Bruto; a
instituicdo originaria é a de um ha. Isso elucida que Urstiftung é caminho de abertura,

trabalho para abrir, producéo sempre nova.
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2 AEXPERIENCIA DO LOGOS DO MUNDO ESTETICO PELA MEDIACAO
CORPO-PERCEPCAO

“... naturalmente, este 10gos do mundo estético,
como o légos analitico, tem necessidade para
poder ser uma ciéncia auténtica, da investigacdo
constitutiva transcendental — investigacao da qual

nasce ja uma ciéncia extremamente rica e dificil”
(HUSSERL, 1957, p. 386; HUA XVII, p. 257).

Este segundo capitulo objetiva refletir acerca do corpo na experiéncia estética
enguanto corpo que percebe e a relacdo da percepcao na existéncia do 16gos do mundo
estético. Merleau-Ponty repensa a relagdo entre o sensivel e o inteligivel a partir da
experiéncia originaria em sua propria fonte (source), base (socle), colcha primeira
(couche premiére) — chegando a falar, nas notas de “O visivel e o invisivel”, de arquétipo
(archétype). O filésofo tem a natureza do sensivel como fundamento, origem e
transcendéncia. Assim, a fala originaria nada mais é sendo a correlacdo entre o solo
perceptivo e a expressdo linguistica incoativa, quando encadeia um futuro da expresséo
ao fazer a passagem, segundo as palavras de O Visivel e o invisivel”, do “l6gos
endiathetos” [silencioso] ao “légos prophorikos” [proferido]. Assim, Merleau-Ponty
(1992, p.166) no livro O visivel e o invisivel afirma que: “Tudo isso desemboca numa
teoria da percepcdo- impercepcdo e do Légos endiathetos (do sentido antes da 16-
gica).”

Deste modo, o segundo capitulo da Tese, pretende pensar a experiéncia do 16gos
do mundo estético pela mediagdo do corpo-percepcdo: estes argumentos serdo discutidos
a partir de andlises da obra Fenomenologia da Percep¢do, bem como O visivel e o
invisivel. A investigacdo tentara mostrar que o mundo percebido em Merleau-Ponty,
através do corpo, seria fundo sempre pressuposto por toda racionalidade e a relacdo do
I6gos do mundo estético pressuporia, portanto, a intencionalidade latente. Assim, todo
valor e toda a existéncia e, por conseguinte na experiéncia estética estaria em jogo este
I6gos que concentraria em certa medida o l6gos endiathetos (interior ao mundo; do
sentido antes da légica; do Lebenswelt), que se pronuncia em cada coisa sensivel, na
medida em que ele pode ser comparado a uma obra de arte. Uma concepcéo deste género
ndo destroi nem a racionalidade, nem o absoluto, como asseverou Merleau-Ponty, busca
fazé-los descer a terra.

A experiéncia perceptiva que se opera na experiéncia estética serd considerada

como abertura; assim, somos unidade de um corpo-arte que se destaca contra o fundo da
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vida e se recolhe como um na percepcdo. Trata-se de considerar a percep¢do como
reencontro entre a subjetividade e as coisas; pensar meditativamente o corpo que percebe
num so6 golpe e finalmente considerar o enigma do corpo prefigurando uma percepgao
mais abrangente.

Neste sentido, como vemos, 0 que 0 enigma do corpo prefigura é uma percep¢édo
mais abrangente, quer dizer, a experiéncia dos “outros em seu aparecimento na carne do
mundo” como o autor afirma em Signos. Como descreve Merleau-Ponty, os outros antes
de serem submetidos as minhas condi¢Ges de possibilidade e reconstruidos a minha
imagem, é preciso que estejam la (na propria carne do mundo) como relevos ou desvios,
isto €, como variantes de uma Unica Visdo da qual também participo. Nessa extenséo,
aquele paradoxo se amplifica consideravelmente: se a corporeidade se desliza para um
“meio” que ela ndo ocupa sozinha, ¢ porque se encontra co-presente com outros corpos,
aclimatada as proprias coisas. A minha carne e a carne do outro fundam uma sé estrutura,
isto &, refazem e prolongam aquela coeséo de principio tecida umbilicalmente pela Carne
do Mundo. Assim, a Carne do Mundo, isto €, o Ser-Visto, o Sensivel, ndo se confunde
com o Ser Sentindo. Neste sentido, Merleau-Ponty (2013, p. 19) afirma que “o mundo
visivel e de meus projetos motores sdo partes totais do mesmo ser”.

Assim, a experiéncia do corpo anuncia, a bem da verdade, outra experiéncia mais
ampla da qual ele se torna uma variante exemplar: a Carne. Em meio a essa perspectiva,
a partir de agora, por meio da reconfiguracdo da experiéncia do corpo, a no¢édo de carne
parece cumprir, cada vez mais, uma significacdo inédita do ponto de vista desse novo
empreendimento transcendental que Merleau-Ponty eleva sob uma exigéncia
ontologicamente radical. Neste sentido, o filosofo no livro “o visivel e o invisivel” ressalta

que:

... atarefa para nds incompreensivel e impossivel de devolver ao Ser, sob forma
de pensamentos e de a¢des, tudo o que dele tomamos, isto é, tudo o que somos
-ou se toda relagdo minha com o Ser até navisdo, até na fala, ndo é uma
relagdo carnal, com a carne do mundo® (MERLEAU-PONTY: 1992, p.86).

Trata-se de compreender, portanto, que “na medida em que nos ocupamos com

estruturas mais integradas, percebemos que cada vez menos as condigdes dao conta do

ZTraducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p.
114, 1964: “(...) la tache incompréhensible et impossible de rendre & I'Etre, sous forme de pensées et
d'actions, tout ce que nous lui avons pris, c'est-a-dire tout ce que nous sommes -, ou si tout rapport de moi
a I'Etre jusque dans la vision, jusque dans la parole, n'est pas un rapport charnel, avec la chair du monde.”
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condicionado” conforme visto no Visivel e Invisivel. A relacdo do Ser é uma relacédo
carnal, com a Carne do mundo. Esse flagrante fracasso do projeto cléssico transcendental
evidencia que ha, na verdade, entre 0 a priori e 0 a posteriori uma trama comum, ja que
a “idealidade pura ndo existe sem carne e nem liberada das estruturas de horizonte”
segundo o Visivel e Invisivel. A relacdo entre visivel e invisivel € uma relacdo existente
entre a superficie e a profundidade: elas estdo presas uma a outra, no entanto, sem se
tornarem idénticas. As relagdes entre elas sdo circulares, pois 0 movimento de sair de si
e 0 entrar em si sdo respectivamente: principio de separacao e principio de unificacéo.

Com efeito, Merleau-Ponty observa, portanto, que a fenomenologia promove uma
nova definicdo do a priori: “Kant”??, diz ele, “j4 mostrou que o a priori ndo é cognoscivel
antes da experiéncia, quer dizer, fora de nosso horizonte de facticidade, e que néo se pode
tratar de distinguir dois elementos reais do conhecimento, dos quais um seria a priori e 0
outro a posteriori [...] A partir do momento em que a experiéncia — quer dizer, a abertura
ao nosso mundo de fato — é reconhecida como o comego do conhecimento, ndo ha mais
nenhum meio de distinguir um plano das verdades a priori e um plano das verdades de
fato, aquilo que o mundo deve ser e aquilo que efetivamente ele ¢’ (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 255).

Ai, um novo “campo transcendental ¢ aberto” dentro da perspectiva da
Fenomenologia da Percepgéo, enquanto dimenséo estruturante, cuja base de apoio pde a
nu o fato de que a condicdo e o condicionado perfazem um so6 circulo, uma sé relacao
reciproca, fazendo entrever uma circularidade entre a reflexdo e o irrefletido. Ora, todo
sistema de condi¢Oes a priori jamais pode, de direito, elevar-se ao fato e, desse modo,
suspender o dominio mais efetivo desde onde, ele proprio, se constroi: a facticidade. E
que essa ultima deixou, a tempo, de ser um mundo a parte; uma espécie, digamos, de

submundo, um meio impuro filosoficamente injustificavel. Tudo agora consiste em

22 No prefacio a Fenomenologia da percepgdo, Merleau-Ponty retoma a comparagéo entre a primeira e a
terceira Criticas, procurando frisar ali que justamente na terceira Critica Kant descobre um acordo entre o
sensivel e o conceito, entre mim e outrem, que ja nao faz do sujeito "o pensador universal de um sistema
de objetos rigorosamente ligados, a poténcia que sujeita 0 maltiplo a lei do entendimento™; antes, ao
contrario, esse sujeito se descobre como "uma natureza espontaneamente conforme a lei do
entendimento”, de modo que a unidade, isto €, a significacdo ndo é simplesmente posta, mas se faz em
nivel ante predicativo. Nessa medida, para Merleau-Ponty, a terceira Critica de Kant, aponta um livre
acordo entre o sensivel e o conceito. Kant, finalmente, abre a via de um projeto genético, de busca da
"génese do sentido" — projeto que serd o de Merleau-Ponty. Observa-se, portanto que o problema, em
Kant, da relagdo sujeito-objeto "tende a interiorizar-se", de modo que ela "se converte no problema de
uma relacdo entre faculdades subjetivas que diferem em natureza" (sensibilidade, entendimento,
imaginacdo) — o que é substancialmente diferente do acordo buscado por Merleau-Ponty, em que 0
sentido se asssenta no fato, entrelaga-se ao sensivel; ja em Kant ""é sempre uma espontaneidade escondida
que o inventa.”.
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compreender em que sentido as filosofias reflexivas terminam por escamotear a

verdadeira natureza do transcendental.

2.1 A Percepcdo como reencontro entre a subjetividade e as coisas

“O mundo da percepc¢ao, isto ¢, o mundo que nos
é revelado por nossos sentidos e pela experiéncia
de vida, parece-nos a primeira vista o que melhor
conhecemos, ja que ndo sd0 necessarios
instrumentos nem calculos para ter acesso a ele e,
aparentemente, basta-nos abrir os olhos e nos
deixarmos  viver para nele penetrar.”
(MERLEAU-PONTY, 2004, p. 1).

Depreende-se que o argumento de que se vale Merleau-Ponty € o de que é preciso
“compreender o tempo como sujeito e o sujeito como tempo [...] ja que a subjetividade
ndo esta no tempo, mas vive o tempo” segundo a Fenomenologia da Percepcéo. (1999,
p.483) “Sujeito” e “tempo” exprimem um sO fendmeno, perfazem uma soO dialética,
inscrevem-se numa so coesao, fundacdo de toda sintese perceptiva. O que vislumbramos,
portanto, ¢ uma carne do tempo capaz de subverter a propria ideia de “reflexao”. Ao tecer
a trama da experiéncia, ele — 0 tempo — se torna, em sentido proprio, o “sujeito
transcendental” a que se buscava, ou seja, aquilo que nos permite “compreender
exatamente a pertenca do mundo ao sujeito e do sujeito a si mesmo: uma cogitatio que
torna possivel a experiéncia”; cré-se poder dizer que essa € uma das inferéncias da
Fenomenologia da Percepcéo.

E ele — 0 tempo — a experiéncia-matriz com a qual o “sistema eu-outrem-mundo”
compde um todo Unico, desconstruindo, de um s6 golpe, o ideal de subjetividade como
ser eternitario, psicoldgico ou constituinte. Mais do que isso: se 0 tempo ndo se dobra a
um espectador absoluto, é porque enuncia, em Ultima analise, uma experiéncia de
“anonimato’: a rigor, inomindvel ou representavel, o tempo nao € “para” alguém, mas “¢”
alguém. SO assim, descreve Merleau-Ponty, teremos “o tempo por inteiro e estaremos
presentes a ndés mesmos porque estamos presentes no mundo” conforme se observa na
Fenomenologia da Percepcéo. E esse acordo entre o transcendental e o mundo assegurado
pela “passagem do tempo” que permite compreender a “existéncia” como “encarnacao”.

Assim:
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N&o é preciso tratar o Eu transcendental como o verdadeiro sujeito e o eu
empirico como sua sombra ou seu rastro. Se a relagdo entre eles fosse esta,
poderiamos retirar-nos no constituinte, e esta reflexdo fenderia o tempo, ela
seria sem lugar e sem data®® (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 487-488).

Em a Fenomenologia da percepcao, a experiéncia perceptiva somente é possivel
quando dirigida a um determinado objeto e sempre esta referida a ele. Neste sentido, 0
corpo humano deixa de ser tratado como pedaco de matéria prisioneiro de uma existéncia
apenas fisica. Torna-se um organismo sustentado por fios intencionais controlados pelo
sujeito que assume a existéncia somatica como efetivamente sua.

Nessa perspectiva, a referéncia, que pré-condiciona a realizacdo efetiva da
percepcao é a revelacdo existencial da presenca vital do sujeito no mundo. A coisa nunca
pode ser separada de alguém que a percebe. Ela nunca pode existir efetivamente em si,
porque suas articulagcdes sdo as mesmas de nossa existéncia e porque ela estabelece no
fim de um olhar o término de uma exploracdo sensorial que a investe de humanidade.
Com efeito, o olho de Cézanne, que de uma vez por todas ndo é “o olho abstrato” da
filosofia cartesiana, germina como paisagem (LACAN, 1961, p. 246).

Cézanne reconhece nas sensacfes 0 paradoxo de sua pintura, assim como o
sensivel serd um elemento fundamental para a compreensdo da percepcdo na obra de
Merleau-Ponty, notadamente sua manifestacdo na pintura, uma vez que a obra de arte
possibilita a experiéncia da percepcdo de modo mais intenso e vibrante.

Merleau-Ponty (1999, p. 262), em Fenomenologia da percepcdo, tece
consideracBes acerca do corpo como expressao e destaca a fala, como nota-se no trecho

a seqguir:

0 que entdo exprime a linguagem, se ela ndo exprime pensamentos? Ela
apresenta, ou antes, ela é tomada de posicdo do sujeito no mundo de suas
significacdes. O termo "mundo” ndo é aqui uma maneira de falar: ele significa
que a vida "mental” ou cultural toma de empréstimo a vida natural a suas
estruturas, e que o sujeito pensante deve ser fundado no sujeito encarnado?.

23 Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 487-8, 1945 “II ne faut pas traiter le Je transcendantal comme le vrai sujet et le moi
empirique comme son ombre ou son sillage. Si leur rapport était celui-1a nous pourrions nous retirer dans
le constituant, et cette ;éflexion creverait le temps, elle serait sans lieu et sans date.”

24 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 225, 1945: “Qu'ex. prime donc le langage, s'il n'exprime pas des pensées? Il présente ou
plutdt il est la prise de position du sujet dans le monde de ses significations. Le terme de « monde» n'est
pas ici une maniére de parler : il veut dire que la vie ¢ mentale » ou culturelle emprunte a la vie naturelle
ses structures et que le sujet pensant doit étre fondé sur le sujet incarné.”
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A consciéncia de estar-no-mundo é anterior a qualquer reflexdo e surge com o
reconhecimento do corpo como presenca carnal da consciéncia na existéncia. Nessa
medida, toda percepg¢édo é uma comunica¢do ou uma comunhao, a retomada ou o fim de
uma intencdo estranha para nos, ou inversamente, a realizacdo de nossas forcas
perceptivas. E como um acasalamento de nosso corpo com as coisas.

Com efeito, a situacdo irrefletida, que confere um sentido original ao mundo
sensivel, é percebida pelo corpo. Na realidade, todas as coisas sdo concre¢des de um meio
e toda percepcgdo explicita de uma coisa viva é a concrecdo de uma comunicagdo
preliminar com certa atmosfera. Nao somos um conjunto de olhos, orelhas e érgdos tateis
com suas projecdes cerebrais.

A reflexdo merleau-pontyana pensa o corpo como instancia pré-objetiva, anterior
a postulacdo do sujeito e a definicdo do ser pessoal. O percebido em Merleau-Ponty nao
é necessariamente um objeto presente diante de mim como termo a ser conhecido; pode
ser uma unidade de valor, que sé é praticamente apresentada a mim.

A tarefa de identificar o ponto de partida do conhecimento pode ser considerada
como um dos objetivos centrais da filosofia de Merleau-Ponty. Esse ponto reside na
experiéncia originaria vivida pelo sujeito perceptivo. O corpo desempenha um papel
original de conhecer o mundo. Nesta perspectiva, 0 corpo na experiéncia estética € corpo
que percebe; ele percebe 0 16gos do mundo estético, ou seja, do mundo sensivel, unidade
indivisa do corpo e das coisas, unidade que desconhece a ruptura reflexiva entre sujeito e
objeto. Na concepc¢do fenomenoldgica da percepcdo a apreensdo do sentido ou dos
sentidos se faz pelo corpo, tratando-se de uma expressdo criadora, a partir dos diferentes
olhares sobre o mundo. Com efeito, é preciso enfatizar a experiéncia do corpo como
campo criador de sentidos, isto porque a percepcdo ndo é uma representacao mentalista,
mas um acontecimento da corporeidade e, como tal, da existéncia.

E essa a “tese subentendida”, mediante a qual se pode, agora, considerar que “a
existéncia efetiva de meu corpo ¢é indispensavel & de minha consciéncia”. E a experiéncia
do corpo que agora entra em cena, em meio a esse novo dominio transcendental
perspectivado, como vimos, pela experiéncia da finitude. Assim, na experiéncia tatil “ndo
sou eu que toco, é meu corpo; quando toco, ndo penso um diverso, minhas maos

encontram um certo estilo que faz parte de suas possibilidades motoras, e € isso que se
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pode dizer quando se fala de um campo perceptivo: s6 posso tocar eficazmente se o
fendmeno encontra um eco em mim” segundo a Fenomenologia da Percepcao.

A percepgéo se apresenta como reencontro entre a subjetividade e as coisas; 0
percebido se apresenta como aquilo que é e que permanece em seu ser. Assim, ha coisas
a ver, ha um mundo onde vivemos e que se mostra a nds por si mesmo. E no reencontro
da subjetividade e do mundo que nasce a percepgao.

E esse “entrelagamento de minha vida com as outras vidas, de meu cOrpo com as
coisas visiveis, pela confrontacdo de meu campo perceptivo com aquele dos outros, pela
mistura de minha duracdo com as outras duragdes” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.85)
que se torna a condicdo sine qua non, inabdicavel. A consciéncia abdica de ser uma
“operagao cognitiva e desinteressada”, conforme se v€ na Estrutura do Comportamento,
para fulgurar-se numa nova ordem de relacdo na qual Merleau-Ponty sempre persistira:
“a relagdo do sujeito e do objeto ndo é mais esta relacdo de conhecimento de que falava
o idealismo cléssico e no qual o objeto aparece sempre como construido pelo sujeito, mas
uma relagdo de ser segundo a qual, paradoxalmente, o sujeito é seu corpo, seu mundo e
sua situagdo, vindo, de certa forma, a se permutar.”

A perspectiva do referido filésofo, sobre a ambiguidade da propria percepc¢ao do
outro, contrapfe as ideias de Jean-Paul Sartre, que defende que os humanos séo
inelutavelmente livres. Merleau-Ponty condiciona a liberdade a historicidade do sujeito
que a vive, vislumbra que ndo o inferno é o outro, mas sim, que a histéria é o outro. Cabe
dizer que da mesma forma, tendemos a reduzir nossa percep¢do do mundo a uma
dimensdo estritamente sensorial, em funcdo da qual teriamos acesso as sensagdes puras,
pontuais, isoladas, embora, na préatica, a percep¢do se mostre, antes, como uma atividade
configuradora, pela qual destacamos determinadas formas, em funcdo de relacdes
privilegiadas num campo virtualmente continuo.

Mister se faz falar que na verdade, ndo se tem sequer a possibilidade de enxergar
ou imaginar as coisas “em si mesmas”’, independentemente de suas conexoes; cada coisa
€, a0 mesmo tempo, um todo para suas partes e uma parte para o todo que a compreende
num nivel mais abrangente. Ver o mundo, portanto, percebé-lo é, ja, imediatamente,
atribuir sentido a ele. Dessa forma, ndo se pode reduzir a visao ao registro fotografico do
mundo exterior, ao simples reconhecimento de sua evidéncia fisica objetivamente dada,
independentemente de noés; ela € um ato de organizacdo que orienta as “intui¢des
sensiveis”, segundo um determinado ponto de vista e confere a unidade do sentido a

diversidade das “sensagdes”. Em filosofia, a escola da fenomenologia traduz esta
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tendéncia pelo “retorno as coisas mesmas”, isto ¢, a inclinagdo tedrica que visa a nada
antepor a experiéncia. Esse retorno, para Merleau-Ponty, chamar-se-a de “logos do
mundo estético”, isto €, o reconhecimento de um solo originario, enderecado ao sensivel,
que ndo pode ser objeto de representacdo ou, em outras palavras, considerado na
perspectiva de um sujeito transcendental. As coisas séo, entdo, visadas nelas mesmas em
seu lugar de doacao.

Nesta medida, a propria atividade perceptiva aproxima-se da forma de
compreensdo que experimentamos na linguagem e podemos dizer que a percepcéo € ja
expressdo, porque 0 que percebemos, mais do que representar 0 mundo, expressa 0
proprio movimento pelo qual o habitamos. No &mbito da experiéncia, perceber o mundo
e descrevé-lo sdo possibilidades indissociaveis de nossa capacidade motora e de nossa
condicdo corporea. Como mostra Merleau-Ponty, o corpo é um sensivel exemplar, pois é
um sensivel que ¢ capaz de sentir. Mas ele tem a “carne do mundo”, pois nao estamos
fora dele ao percebé-lo; ao contrério, participamos dele a tal ponto que poderiamos dizer
que é uma parte deste mundo que percebe a si mesmo, segundo o esquema de uma
conexdo originaria. A partir dessa constatacdo, pode-se questionar a ideia de uma
sensibilidade voltada exclusivamente a captar, de maneira passiva, uma realidade
totalmente exterior. Ndo nos damos conta de que as forgcas a que estamos submetidos
seriam incapazes de exercer-se na total auséncia de disposigé&o.

Assim também a passividade da percepc¢do ndo implica, necessariamente, a ideia
de que o corpo que percebe € um corpo destituido de atividade. No &mbito da experiéncia
estética, a fortiori, pode-se afirmar que a recepcao de uma obra de arte ndo é uma atitude
apenas contemplativa e, menos ainda, uma auséncia de atitude, mas uma atuacgao corporal,
uma “performance”, ou seja, um desempenho comportamental expressivo (Cf.
VALVERDE, 2007, p. 249-262). H4, na filosofia de Merleau-Ponty, um movimento que
vai do projeto de restituicdo do mundo da percepgéo (presente em suas duas teses) aos
temas da verdade e da comunicacdo com outrem, os quais figuram nos textos pds-1945.
Tal passagem remonta j& a obra Le Métaphysique dans [’'Homme (1947). Em 1952, no
texto de candidatura ao Collége de France, o filosofo esclarece que seus “dois primeiros
trabalhos procuravam restituir o mundo da percepgao”, ao passo que, dali em diante,
tratar-se-ia de mostrar “como a comunica¢do com outrem € 0 pensamento retomam e
ultrapassam a percep¢do que nos iniciou na verdade” (MERLEAU-PONTY, 2000, p. 37).
Corpo e mundo se constituem, assim, de um corpo de significacdes que definem o 16gos

do mundo estético e que, de acordo com a interpretacdo de Chaui (1984b, p. XII), torna
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possivel a intersubjetividade como intercorporeidade. No O Visivel e o Invisivel, Merleau-
Ponty ao abordar o tema da Reducdo -como O verdadeiro transcendental (1992, p.168)

salienta que:

Mas uma reducdo suficiente conduz além da pretensa “imanéncia"”
transcendental, conduz ao espirito absoluto entendido como Weltlichkeit, ao
Geist como Ineinander das espontaneidades, fundado ele prdprio sobre o
Ineinander estesiologico e sobre a esfera da vida como esfera da Einfiihlung
e intercorporeidade®.

Com efeito, esse “um-no-outro” das espontaneidades estd fundado em uma
relacdo estesioldgica, sensivel, que realiza o sentido a partir de uma intercorporeidade.
Trata-se de compreender que para além da descricdo topolégica de um mundo primeiro e
fundante da verdade tardiamente capturada pela ciéncia e pela reflexdo, era preciso
mostrar a maneira pela qual esse mundo se daria a conhecer como origem daquela verdade
— 0 que demandaria uma mudanca de ponto de vista: um discurso que se ocupasse menos
da descricdo do que haveria de ser o mundo da percepgéo e privilegiasse a descri¢do da
dindmica por cujo meio um fundado pudesse exprimir, nele mesmo, algo como uma
origem. Trata-se da migracdo de uma abordagem topologica (caracteristica da SC e da
Phénoménologie de la Perception) para uma abordagem dindmica — migracéo que, ainda
segundo Muiller-Granzotto (2005, p. 418), possibilitaria ndo s6 a dissolugdo da “ma
ambiguidade” acerca da qual escreve no Rapport de Candidature au Collége de France,
mas também pode esclarecer a mudanca de avaliacdo de conceitos psicanaliticos na
passagem das primeiras para as Ultimas obras merleaupontyanas.

No fim dos anos 1950, tais consequéncias adquirem um matiz eminentemente
ontoldgico e articulam, em prol da ontologia do sensivel, a releitura da psicanalise
freudiana sob a chave interpretativa de uma filosofia da carne “sem a qual a psicandlise
permanece (uma) antropologia” (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 315), filosofia esta que
seria capaz de dar conta da emergéncia dos comportamentos humanos intencionais no
interior da Natureza enquanto copertencentes, com 0 mundo percebido, a um mesmo ser

de generalidade carnal. Para melhor compreendé-lo, retornemos a Freud por um

2 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p.
224,1964: “Mais une réduction suffisante conduit au-dela de la prétendue «immanence» transcendantale,
elle conduit a I'esprit absolu entendu comme Weltlichkeit, au Geist comme Ineinander des spontanéités,
lui-méme fondé sur I'Ineinander esthésiologique et sur la sphére de la vie comme sphére d'Einflihlung et
d'intercorporéité.”
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momento. Com efeito, a ontologia do sensivel nos mostra um tipo de experiéncia que
releva da Carne do Ser Bruto.

Uma parte significativa do vocabulario merleaupontyano se desenvolve no
contato com a psicanalise: pulsdo, ambiguidade, quiasma, investimento, relac6es cultura-
Natureza; além disso, a psicandlise Ihe permite fazer avancar suas teses fenomenologicas
acerca do mundo sobre as relagbes com o outro, 0 corpo préprio, a percepgdo e a carne.
Para Alain Beaulieu:

Husserl pdde fornecer a Merleau-Ponty o impulso necessario a uma
experimentacdo do mundo da vida e da Natureza. Freud permitiu-lhe
vislumbrar a experiéncia sexual como subtraida a todo determinismo biol6gico
— 0 que leva Merleau-Ponty a erotizar o mundo fenomenal husserliano e a
tornar carnal o mundo psiquico freudiano. De tal conjuncdo [...] nasce a
exploracdo de um mundo onde todos os olhares se cruzam e investem-se
mutuamente para assim conferir todo seu sentido ao universo quiasmico que
habitamos e que nos anima, que nos habite que, ele proprio, animado
(BEAULIEU, 2009, p. 307).

Trata-se de um pedaco de mundo que é fragmentado de mim mesmo e que é
percebido no turbilhdo de fenémenos de impercepcdo cujo conjunto evidencia a co-
naturalidade expressiva do corpo e do mundo. Mais: 0 corpo proprio € testemunha
ontoldgica da estrutura original do mundo. Com efeito, o corpo, que antes era concebido
sob 0 modo da imagem do corpo — a Gestalt perceptiva obtida do exterior — agora aparece
como o significante da imagem do corpo, submetido a uma determinacdo de segunda
ordem que o priva ainda mais de qualquer efetividade propria. Afinal, antes, a precedéncia
do corpo imaginario sobre o corpo real pelo menos se devia a uma razao biol6gica: o
organismo prematuro e cronicamente imaturo do individuo humano carecia de poder para
dar conta de sua acdo no mundo.

Agora, esse vazio no real passa a ser entendido como efeito direto da entrada do
sujeito humano na ordem simbolica (isto €, na linguagem e na cultura): é o significante
que, por assim dizer, cava o0 buraco no real no qual ira se aninhar o sujeito, rompendo a
continuidade do corpo real (continuidade com si préprio, continuidade com o restante da
natureza) e instaurando uma diviséo (Spaltung) do sujeito que o constitui como sujeito do
inconsciente. Merleau-Ponty recua a percepcao e ao 16gos do mundo estético como regido

originaria do sentido. O filosofo afirma que:

O "originario" ndo é de um Unico tipo, ndo se coloca totalmente atras de nos;
a restituicdo do passado verdadeiro, da preexisténcia, ndo é toda a filosofia;
a vivéncia ndo é plana, sem profundidade, sem dimensdo, ndo € uma
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camada opaca com a qual chegariamos a confundir-nos; o apelo ao
originario caminha em vérias direcdes: o originario se cliva, e a filosofia
deve acompanhar essa clivagem, essa ndo-coincidéncia, essa
diferenciacdo?.

Ora, é essa zona de recuo que esta operando no debate politico, quando a leitura

do tempo presente estd sob a indeterminacdo e ambiguidade do futuro que faculta, no
limite, a inércia do fildsofo. Também é essa zona de recuo que esta operando no debate
estético, quando Merleau-Ponty visa a ambiguidade/simultaneidade entre o prosaico e o
poético, como também é essa zona de recuo que esta operando no debate ontologico,
quando Merleau-Ponty visa a simultaneidade/ambiguidade do ser e do nada. Ponty afirma
que estd em nods o circuito que se faz entre a vida da laténcia e a vida da manifestacao; e
a este movimento unitario da existéncia humana que designou ambiguidade. A
ambiguidade ndo é outra coisa que a apreensdo da existéncia como passiva-ativa ou
mesmo, como dito a “pluralidade das relagdes” como dito por Merleau-Ponty ao
descrever Interrogacdo e dialética em O visivel e o invisivel (1992, p. 96): “O que
chamamos hiperdialética € um pensamento que, ao contrario, é capaz de verdade, pois
encara sem restricdo a pluralidade das relacdes e o que chamamos ambiguidade.” A
passividade ndo se isola da atividade, no movimento unitario da existéncia eles se
encontram entrelacadas. Estes lacos sdo lagos de tenséo que unem e se aproximam ou que
repelem e se afastam.

O légos do mundo sensivel é anterior a separacdo sujeito-objeto; ele é pré-
reflexivo, pré-objetivo. Para Merleau-Ponty (1992, p. 23) o mundo sensivel: “o mundo
sensivel é "mais antigo” que o universo do pensamento, porque o primeiro é visivel e
relativamente continuo e o segundo, invisivel e lacunar”. A esse respeito, Chaui (1980, p.
X1) diz que: A relagdo corpo- mundo é estesioldgica: hé a carne do corpo e a do mundo;
h& em cada um deles, uma interioridade que se propaga para o outro numa reversibilidade
permanente — corpo e mundo sdo um campo de presenca onde emergem todas as relacfes
da vida perceptiva e do mundo sensivel. H& um l6gos do mundo estético que torna
possivel a intersubjetividade como intercorporeidade, e que, através da manifestacdo
corporal na linguagem, permite o surgimento do 16gos cultural, isto € do mundo humano

da cultura e da historia.

% Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et ’invisible. Paris: Gallimard, p.
163, 1964: “ L'«originaire» n'est pas d'un seul type, il n'est pas tout derriére nous; la restitution du passé
vrai, de la préexistence n'est pas toute la philosophie ; le vécu n'est pas plat, sans profondeur, sans
dimension, ce n'est pas une couche opaque avec laquelle nous aurions a nous confondre; I'appel a
l'originaire va dans plusieurs directions: l'originaire éclate, et la philosophie doit accompagner cet
éclatement, cette non-coincidence, cette différenciation.”
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O logos estético, como dimensdo sensivel e relacional — dimenséo estética da
copresenca entre os seres humanos —, faz parte das reflexdes do filésofo sobre varios
angulos. Encontramos a experiéncia sensivel na arte e em outros movimentos da
existéncia. E a dimens3o estética que configura o encontro entre os seres humanos. O
I6gos estético é abordado como um tipo de racionalidade que afirma a comunicacédo entre
a légica e o sensivel, a razdo e o corpo. Essas relagdes encontram-se entrelacadas na
percepcao e na dimensdo estética. Assim, essa intercorporeidade, como comenta Marilena
Chaui, desloca o poder constitutivo, ele ndo é mais nem o comeco nem o fim, mas um
campo em sentido multiplo que insere o “l6gos do mundo estético”, ideia que também
sera ampliada em “O Visivel e o Invisivel”.

A percepcdo, para Merleau-Ponty, representa o originario, uma vez que € um
horizonte de fundo pressuposto entre o sujeito e o objeto. Segundo Moutinho (2006, p.
98), “a percepcao ndo ¢ uma funcdo entre outras (imaginar, querer, pensar), ela ¢ a vida
irrefletida originaria sobre a qual tudo se assenta, toda objetivacdo, todo ato, toda reflexao,
e mesmo toda imaginagao”. Este horizonte de fundo pressuposto em toda experiéncia,
seja ela préatica ou teorica, empirica ou racional, cientifica ou filoséfica, ndo é apenas o
ponto de partida, mas a fonte duravel de toda reelaborago posterior. E por essa razao que
Merleau-Ponty ndo abandona a percepcdo; ao contrario, a ela retorna, fazendo uma

analitica da obra de arte regressiva ao marco zero da cultura:

O artista assume a cultura desde o comeco e a funda de novo, fala como o
primeiro homem falou e pinta como se nunca houvesse pintado. [...] O artista
langa sua obra como o0 homem langou a primeira palavra, sem saber se passara
de grito, se serd capaz de destacar-se do fluxo de vida individual onde nasce e
presentificar, seja para esta mesma vida em seu futuro, seja as ménadas que
consigo coexistem, seja a comunidade aberta das ménadas futuras, a existéncia
independente de um sentido identificavel (MERLEAU-PONTY, 1984, p. 120).

Na compreensdo fenomenoldgica a percepcdo merleaupontiana é um fundo que

0s atos se destacam:

A percepgdo ndo é uma ciéncia do mundo, ndo é nem mesmo um ato, uma
tomada de posicdo deliberada; ela é o fundo sobre o qual todos os atos se
destacam e ela é pressuposta por eles. O mundo ndo é um objeto do qual possuo
comigo a lei de constituicdo; ele € o meio natural e 0 campo de todos os meus
pensamentos e de todas as minhas percepc¢des explicitas. A verdade ndo
‘habita’ apenas o ‘homem interior’, ou, antes, ndo existe homem interior, o
homem esta no mundo, é no mundo que ele se conhece. Quando volto a mim
a partir do dogmatismo do senso comum ou do dogmatismo da ciéncia,
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encontro ndo um foco de verdade intrinseca, mas um sujeito consagrado ao
mundo?”” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 6).

No escopo da natureza primordial, assaz difundida — e mal compreendida — esta a
emergéncia do sentido que remonta a origem em sentido l6gico, ndo historico, isto é, o
movimento de expressdo do mundo bruto evocado na experiéncia perceptiva. 1sso
significa dizer que a percepcdo da natureza pressupde o devir da expressao, ou seja, a
impossibilidade de fechar ou por termo a multiplicidade de perfis da experiéncia (seja
através de metaforas, de conceitos ou, com maior razdo, através de conhecimentos
objetivos). A natureza primordial, assim definida, € mais a continuidade do que o retorno
a algum lugar especifico. Trata-se da correlacdo entre sentido corporal (comum a todos)
e sentido linguistico (expresso pelo artista) onde a percepcdo apenas se completa quando

proferida. Segundo as palavras de Benedito Nunes (2011, p. 66):

Merleau-Ponty comporta a tarefa de falar da experiéncia perceptiva, isto é, de
trazer a linguagem o que ndo tem linguagem, de formar a experiéncia no ato
de explicita-la descritivamente, de apreender o ser no modo de dizer. A
experiéncia existe em funcdo da linguagem, a linguagem remete a experiéncia
por ela formada.

Depreende-se que a fala originaria nada mais é sendo a correlacdo entre o solo
perceptivo e a expressao linguistica incoativa, quando encadeia um futuro da expressao
ao fazer a passagem, segundo as palavras de O Visivel e o Invisivel, do “l6gos endiathetos”
[silencioso] ao “logos prophorikos” [proferido] (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 223). O
primado da percepc¢do representa um passo anterior a separacdo entre transitividade e
intransitividade do signo linguistico. Se Merleau-Ponty recua ao olhar, € porque a fala
originaria ndo é um instrumento para agir no mundo mas, apenas vé-lo. E um mundo

estranho, sem familiaridade. Ao tratar do mundo bruto estamos pensando na vocagéo

2" Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. v, 1945 : “La perception n'est pas une science du monde ce n'est pas méme un acte, une
prise de position délibérée, ‘elle est le fond sur lequel tous les actes se détachent et elle est présupposée
par eux. Le monde n'est pas un objet dont je possede par devers moi la loi de constitution il est le milieu
naturel et le champ de toutes mes pensées et de toutes mes perceptions explicite. La vérité n' “habite” pas
seulement 1> homme intérieur ou plutét il n'y a pas d'homme intérieur, 'nomme est a'u monde c'est dans
le monde qu'il se connait. Quand je reviens & moi a partir du dogmatisme de sens commun ou du
dogmatisme de la science, Je trouve non pas un foyer de vérité intrinséque, mars un suiet voué au
monde.”



73

expressiva da expressao que procura a correlacdo originaria entre o ser e o dizer ou,
segundo a analogia, entre o olhar e a fala.

Assim, a proposta de O visivel e o invisivel apresenta uma ontologia que ndo é
mais fenomenologica (como o era a ‘Fenomenologia da percepgdo’), apresenta um
pensamento eminentemente paradoxal do Ser como ‘carne’, isto ¢, um turbilhdo do
Senciente-Sentido aberto sobre uma multiplicidade de outros turbilhdes do Senciente-
Sentido, todos parecidos, abertos, que, em razdo da estrutura do quiasma, levam toda a
nova ontologia a desembocar na imanéncia.” A comunicagao exige a consideragdao do
mundo sensivel, tratando-se de um novo arranjo para o conhecimento, o 16gos estético,
pois a primeira fala ndo se estabeleceu num vazio de comunicagdo porque ela emergia
das condutas que ja eram comuns e se enraizava num mundo sensivel que ja havia cessado
de ser mundo privado [..]. Esse mundo sensivel € o logos do mundo estético.
(MERLEAU-PONTY, 1969/2002, p. 65).

O autor concebe o ser-no-mundo ndo como um ser dual e sim como uma estrutura,
como um sistema integrado em que todas as partes e fungdes formam um todo no
movimento geral da existéncia. A intencdo de conhecer impde ao sujeito, sendo ele ligado
ao mundo por meio do corpo, uma percepcao das coisas sempre em perspectiva, ou seja,
um objeto pode ser visto por Varios aspectos; pode-se concluir que ele nunca sera visto

em si mesmo. Trata-se, portanto, de considerar que em Merleau-Ponty:

o verdadeiro Cogito ndo define a existéncia do sujeito pelo pensamento de
existir que ele tem, ndo converte a certeza do mundo em certeza do pensamento
do mundo, e, enfim, ndo substitui o proprio mundo pela significacéo do mundo.
Ele reconhece, ao contrario, meu préprio pensamento como um fato
inalienavel, e elimina qualquer espécie de idealismo revelando-me como ser-
no-mundo®® (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 9).

Pela relacdo dialética entre palavra falante e palavra falada é que se explica a
articulacdo entre as estruturas linguisticas e o enraizamento corporal da linguagem. Por
isso, o Cogito é considerado como consciéncia e esta, em certa medida, deve ser

transparente a si mesma: assim, se posso conceber o Cogito é porque ele se tornou

expressao falada, pensamento adquirido, figurado no horizonte historico.

28 Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. VI, 1945 : “véritable Cogito ne définit pas I'existence du su- jet par la pensée qu'il a
d'exister, ne conlJerU pas la certitude du monde en certitude de la pensée du monde, et enfin ne remplace
pas le monde méme par la signification monde. Il reconnait au contraire ma pensée méme comme un fait
inaliénable et il élimine toute espéce d'idéalisme en me découvrant comme « étre au monde ».”
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A experiéncia do olhar é necessaria para afirmar e ter consciéncia de que se vé
algo. O corpo é responsavel pela abertura perspectiva as coisas e permite a elaboracdo
consciente do ato de perceber. Este ato de perceber acontece na relagdo eu-outro-mundo,
e ser-no-mundo significa ja estar ancorado na existéncia, no fluxo temporal e dinamico
dos acontecimentos, fazendo parte da vida, do mundo, plenamente envolvidos e inter-
relacionados com outros seres.

A percepcéo realizada pelo corpo ndo apresenta uma sintese possivel do mundo,
mas uma sintese efetiva. O olhar so6 é realizado quando habita aquilo que vé e apreende
suas manifestacdes sensiveis. A investigacdo de Merleau-Ponty demonstra 0 movimento
pelo qual o corpo se assume na sua propria evidéncia, funda sua objetividade e constitui
0 mundo. O mundo aparece como um conjunto de objetos abertos ao olhar do sujeito
perceptivo. Os objetos percebidos e a percepcdo intencional do sujeito sdo tomados como
campo perceptivo que permite uma abertura constante a novas percepcOes. Essa
percepcao nos fala do corpo na experiéncia estética; corpo que percebe; ele percebe o
I6gos do mundo estético, ou seja, do mundo sensivel, unidade indivisa do corpo e das
coisas, unidade que desconhece a ruptura reflexiva entre sujeito e objeto.

Cumpre-nos dizer que a filosofia permite sempre um novo olhar para o ja
percebido. No entanto, para que ela possa cumprir a tarefa de configurar um novo olhar,
precisamos da atitude de ressignificar o convencional. Tal atitude expressa a liberdade
que se conquista por meio do agir no mundo pelo corpo. S&o, respectivamente, a ideia de
uma experiéncia originaria, que precede a reflexao de nossa relagdo com o mundo da vida,
com o mundo percebido e no qual estamos mergulhados, no plano de uma consciéncia
implicita, pré-objetiva (MERLEAU-PONTY, 2005, p. 11, 14, 48; 2007, p. 199-201, 205).
E a afirmacdo de que o visivel tem uma contrapartida invisivel, tornando o corpo uma
mediacdo do ser-no-mundo, ndo como uma coisa entre as demais coisas, mas como corpo
simbdlico, nosso modo de habitar e vivenciar o que se dd mediatamente na percep¢ao e
que torna 0 mundo nossa patria, solo de toda nossa possibilidade de existir e de ter
consciéncia.

O ponto de partida merleaupontiano é a compreensao da experiéncia perceptiva,
que mostra o mundo como “o meio natural e o campo de todos os meus pensamentos e
de todas as minhas percepg¢oes explicitas” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 8-11). E, ainda,
diz Merleau-Ponty: “O mundo ndo ¢ o que penso, mas o que vivo, estou aberto ao mundo,
comunico-me indubitavelmente com ele, mas ndo o possuo, ele ¢ inesgotavel”; ele € “o

fundamento do ser”. E nele que nossa percepgdo chega aos objetos, habita-os, mediante
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um ver no mundo onde eles se mostram. E 0s vemos a partir de nossa situagao no espago,
no tempo, no presente de nossa duracdo. Para Merleau-Ponty, a percepcao é “o arquétipo
da experiéncia originaria”, que ele trata de investigar. No proprio corpo, realiza-se uma
sintese da percepcao do espago e da percepcao da coisa: “eu sou meu corpo” [...] “Ele €
um no6 de significagdes vivas [...] um conjunto de significa¢des vividas” (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. p. 161 - 186, 188, 190), uma intencionalidade que nos leva
continuamente ao mundo, “encarnagdo perpétua”, onde corpo e espirito, simbolo e
significacéo se relinem.

A participacdo no mundo € possivel porque o ser-no-mundo é uma estrutura
temporal e finita que se vincula ao fluxo da existéncia por meio das possibilidades que
Ihes sdo proprias, ou seja, modalidades existenciais. Estas modalidades séo: a vida
perceptiva que compreende numa unidade tanto a vida reflexa do corpo, quanto a vida
animica que a recobre; a vida do desejo que integra a sexualidade e a vida cognoscente
que abarca a vida das capacidades intelectivas do individuo. A verdadeira reducdo é
aquela que vai até esse mundo categoricamente informado, antepredicativo, pré-
constituido. A filosofia passa a se consagrar entdo a essa nova figura do Légos, o “L0gos
do mundo estético”, do mundo sensivel. Nao hd ali juizos predicativos, mas uma
experiéncia originaria do mundo, mundo que ndo é pensado como polo de uma relacdo
por meio da qual ele seria pura objetividade, mas mundo sensivel de minha experiéncia
muda e discursiva, minha e dos outros, articuladas por uma rede intencional anterior a
todo ato. O corpo enquanto sujeito da percepcdo ao perceber um objeto visa ndo aquele
objeto visto de lugar algum, nem tampouco aquele visto de todos os lugares. Diz Merleau-
Ponty que: “[...] o objeto acabado ¢ translucido, ele esta penetrado de todos os lados por
uma infinidade atual de olhares que se entrecruzam em sua profundeza®” (MERLEAU-
PONTY,1945, p. 83).

As aparicdes sensiveis sdo determinantes para possibilitar a experiéncia do
conhecimento e a abertura constante do mundo, para que este possa ser perpetuamente
reaprendido. Ao tentar restituir a integridade do corpo enquanto sujeito da percepcao,
Merleau-Ponty ndo pretende inverter a relacdo alma-corpo e perpetuar a dualidade do ser
do homem sobre a base de uma compreensdo racional do mesmo; procura explorar o

corpo como a estrutura que constitui a base da experiéncia do ser-no-mundo. O

2Traducao do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 83, 1945 : “L'objet achevé est translucide, il est pénétré de tous cotés par une infinité
actuelle de regards qui se recoupent dans sa profondeur.”
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conhecimento do corpo ndo advém do universo da ciéncia, mas dos modos como o0 sujeito
o0 vive. O corpo tem a mesma textura sensivel das coisas, mas se apresenta de maneira
peculiar. E um "objeto" que n4o deixa o homem, na medida em que se recusa & exploragao
porque se d& sempre numa perspectiva invariavel. O corpo é pivé do mundo. Merleau-
Ponty (1999, p. 122) escreve:

[...] no momento mesmo em que o mundo lhe mascara sua deficiéncia, ele ndo
pode deixar de revela-la: pois se é verdade que tenho consciéncia de meu corpo
através do mundo, que ele é, no centro do mundo, o termo nao percebido para
o0 qual todos os objetos voltam a sua face, é verdade pela mesma razao que meu
corpo é pivd do mundo: sei que os objetos tém varias faces porque eu poderia
fazer a volta em torno deles, e, neste sentido, tenho consciéncia do mundo por
meio do meu corpo.

Para o referido filosofo “Sou meu corpo [...] meu corpo é como um sujeito natural,
como um esbogo provisorio de meu ser total”. (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 122) Por
ele, vivencia-se o0 pré-objetivo, a unidade do mundo percebido de modo antepredicativo.
A experiéncia originaria que se tem da relacdo com a natureza € a de um continuo, onde
consciéncia e mundo se apresentam indissocidveis, como presenca mergulhada numa
totalidade. Assim, diz Merleau-Ponty: “Meu corpo ¢ a textura comum de todos os objetos
e ele é, pelo menos em relagdo ao mundo percebido, o instrumento geral da minha
‘compreensdo’” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 122). Esta-se inscrito em um mundo
vivido, e o nivel primordial dessa experiéncia € o horizonte das percepcdes do eu, que
“ndo pode ser atingido e tematizado numa percepgao expressa’. Nessa perspectiva, € por
esse mundo se apresentar como fendbmeno, antes de apresentar-se como objeto, que
podemos conhecé-lo. As relagdes entre as coisas e o sujeito sdo sempre “[...] mediatizadas
pelo nosso corpo, a natureza inteira é a encarnacdo de nossa prépria vida [...] huma
espécie de dialogo [...] [onde] toda percep¢do ¢ uma comunicagcdo ou uma comunhdo”.
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 122). O conhecimento do mundo parte de uma fé
originaria que faz do mundo a pétria do sujeito e torna possivel que se habite um mesmo
mundo com 0s outros seres humanos — testemunhas que sao de prépria ineréncia ao tempo
e a0 mundo, a ambiguidade fundamental do proprio corpo simbdlico, irredutivel a mera
coisa.

Ressaltamos aqui que da Fenomenologia da Percepcéo (1945) ao O Olho e o

Espirito (1960) e O Visivel e o Invisivel (1964), obra inacabada, cujas anotagdes foram
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reunidas sob esse titulo por Claude Lefort, as questbes do corpo, da percepcdo e da
experiéncia originaria de si e do mundo, aparecem como fios condutores da reflexdo
original do filésofo. Cada um desses registros espelha muitos e repetidos modos de
tentativas de dizer a sua intuicdo fundamental. Com efeito, para Merleau-Ponty, a
experiéncia originaria é mais radical: é antepredicativa, vivéncia pré-reflexiva, sobre a
qual se instaura a reflexdo, que distingue na consciéncia tética, sujeito e objeto,
possibilitando o nascimento do saber cientifico. A experiéncia originaria € uma fé, que
torna o mundo percebido nessa patria, na qual comungamos com todos os entes. No
visivel, se mostra o seu reverso: o secreto invisivel, o significado. para Merleau-Ponty, a
experiéncia originaria é mais radical: é antepredicativa, vivéncia pré-reflexiva, sobre a
qual se instaura a reflexdo, que distingue, na consciéncia tética, sujeito e objeto,
possibilitando o nascimento do saber cientifico. A experiéncia originaria é uma fé, que
torna o mundo percebido nessa patria, na qual comungamos com todos os entes. No
visivel, se mostra o seu reverso: o secreto invisivel, o significado.

Para Merleau-Ponty, a experiéncia perceptiva do mundo é pré-reflexiva. Nela
ocorre uma consciéncia implicita que preside a adesdao ao mundo, experimentado como
um surgir associado a nossa experiéncia motora, de modo que o mundo visivel e o dos
projetos motores “constituem partes totais do mesmo ser” (MERLEAU-PONTY, 2007,
p. 173, p. 327), como ja se viu aqui. Sobre essa experiéncia, pode-se constituir um saber,
presente na esfera da ciéncia, objetivando o mundo e o corpo. Pode-se passar da vivéncia
pré-reflexiva a reflexdo, da consciéncia implicita a consciéncia tética, sem perder nunca
a ancoragem no pré-objetivo. O mundo se apresenta ao eu como fenémeno, antes de
apresentar-se como objeto, e é gracas a fé originaria que se tem como dialogar nele e com
ele, estabelecendo, no plano pré-reflexivo uma comunicagdo ou uma comunhdo, como ja
foi assinalado por Merleau-Ponty (2006).

Por meio do corpo, como pivd do mundo, o sujeito faz aparecer o corpo para si
mesmo e assim, esse corpo ¢ um “corpo-sujeito”, ou seja, um sujeito natural, um eu
natural, provido de uma estrutura metafisica com poder de expressdo, espirito,
produtividade criadora de sentido e de historia. Lembremos que, para Merleau-Ponty
(1992, p. 16), “¢ emprestando seu corpo ao mundo que o pintor transforma o mundo em
pintura”. Trata-se, portanto, de considerar o quanto este “pivd”, para o filésofo, € ser-no-
mundo.

Nesta medida, pode-se dizer, percorrendo a obra de Merleau-Ponty, que a

reversibilidade entre o visivel e o invisivel, que abarca a totalidade do real, é percebida
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original e continuadamente a partir do corpo. Para Merleau-Ponty, a tarefa da Filosofia é
anéloga a da Arte: testemunhar o nascimento de um sentido, no plano da percep¢éo;
testemunhar a reversibilidade entre o visivel e o invisivel, de que o corpo préprio é
expressao. A Filosofia se parece com a arte: € um ver, que exprime o bem-estar do homem
primitivo no mundo e o maravilhar-se do artista com significacao nascente na experiéncia
perceptiva. Por isso que, na perspectiva de Francoise Dastur (2001), a obra de Merleau-
Ponty, tendo como ponto de partida a obra de Husserl — meditacdo sobre o corpo e a carne
— aproxima-se, no final da vida do fil6sofo, cada vez mais de Heidegger — refletindo sobre
a linguagem e expressdo. Com isso, pode-se falar num légos do mundo estético, posto
que a arte deva insistir nessa volta ao ser bruto para reaprender a ver o mundo. No &mbito
estético o mundo ndo é representado na forma do entendimento conceitual, mas sim em
seus aspectos metaforicos e sensitivos mais puros. Uma linguagem distante dos moldes
cientificos, mas que ndo deixa de gerar algum tipo de esclarecimento sobre nossa
interacdo com o0s outros e com as coisas. Nesta medida, abaixo da intencionalidade
tematizada, a intencionalidade operante originaria ja estd em obra, ou seja, esta
intencionalidade operante, que sustenta a intencionalidade, é chamada de Cogito tacito.
Esse permitiu a Merleau-Ponty descobrir o fundamento da linguagem, isto €, 0 mundo do
siléncio, o corpo préprio, o sentido bruto, o 16gos selvagem; entretanto, o que permite a
compreensdo do Cogito falante é a relacdo entre visivel e invisivel.

Nesse plano, ou seja, o plano da existéncia, ndo o de nossa vida pensante, mas o
de nossa vida perceptiva, 0 corpo nao se reduz a um mero objeto colocado entre a
consciéncia ¢ o mundo, mas se define como este “Eu natural” (MERLEAU-PONTY,
1945, p. 239) que percebe o mundo. Por sua vez, a consciéncia também deixa de ser pura
transparéncia frontalmente oposta ao mundo, para se apresentar como um ser para 0
mundo através do corpo, ou seja, como consciéncia encarnada. Para compreender o
esquema corporal como revelador do corpo como este eu natural que percebe o mundo,
Merleau-Ponty propfe que visemos a espacialidade do corpo-préprio. Quando
consideramos Nosso COrpo No espaco, constatamos que sua posicao se define pela tarefa
que ele se encontra realizando no mundo que o envolve; ou seja, as posturas de nosso
corpo respondem aos projetos que ele empreende em sua situagdo. Portanto, a

espacialidade do corpo ndo é da mesma ordem que a espacialidade das coisas. N0sso
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corpo tem uma “espacialidade de situacdao”; as coisas t€ém uma “espacialidade de
posicdo®”” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 116).

O corpo que percebe possui uma estrutura que € a do ser-no-mundo. Esta estrutura
se revela como um processo complexo de estruturacdo, cujo nivel primitivo é a
articulacdo do sentir, realizada na coexisténcia do corpo-préprio-mundo-outro. No corpo
que percebe ha a subjetividade enraizada. Enraizada onde? Num corpo, num ser situado
espacial e temporalmente, o que implica que o0 evento perceptivo se dé sempre por
perspectivas. Em Merleau-Ponty a percepgao ¢ este “fundo sobre o qual todos os atos se
destacam” (1999, p. 6) na medida em que ¢ fundo prenhe de significados e acesso a
verdade. E onde a percepgdo interior € impossivel sem a percepc¢do exterior, segundo
Merleau-Ponty ao referir-se a Kant e sua Refutagdo do Idealismo®L.

Tal corpo, o corpo préprio, é presenca no mundo e mantém com o mundo uma
relacdo organica, mas ndo a maneira das coisas. Ele se mostra como intencionalidade
operante, consciéncia sensivel e reflexdo natural. Dentro deste contexto, o mundo é como
correlato de projetos corporais, onde a existéncia corporal se define como poder de
articular o mundo natural em estruturas significativas. Em Merleau-Ponty, a origem do
cogito ndo esta em si mesmo, mas na vida temporal da subjetividade anénima. O corpo
que percebe é também corpo que se move e por isso consiste na possibilidade de todas as
operacOes expressivas, porque ele é o lugar, ou melhor, a atualidade do fenémeno
expressivo.

O corpo que percebe encontra-se em um corpo e o sujeito e 0 tempo se comunicam
inteiramente onde a existéncia ndo pode ser nada de espacial, sexual ou temporal sem que
0 seja inteiramente e sem retomar e assumir seus atributos e fazer deles dimensdes de seu
ser, de modo que uma analise de cada um deles sera relacionada com a prépria
subjetividade. O corpo que percebe, nasce. E nascer €, para o filésofo, ao mesmo tempo,
nascer do mundo e nascer no mundo. O mundo j& esta constituido, mas também nunca

completamente constituido. Somos solicitados e abertos a uma infinidade de possiveis.

Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 116, 1945 : “(...)une spatialité de position.”

31 Na “Refutacdo do Idealismo” Kant pretende demonstrar que a experiéncia interna pressupde a
experiéncia externa. Essa tese é apresentada por Kant desse modo: “a simples consciéncia, mas
empiricamente determinada, de minha prdpria existéncia prova a existéncia de objetos no espaco fora de
mim” (C.R.P., B 275). Podemos perguntar o que Kant quer dizer com “a simples consciéncia, mas
empiricamente determinada, de minha prépria existéncia”, bem como com “a existéncia de objetos no
espago fora de mim”, € por que a primeira existéncia ja prova a segunda, o que é outro caminho de
questionar apenas aquilo que a refutacdo pretende provar.
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Na percepcéo tenho, portanto, consciéncia das possibilidades motrizes implicadas
nela e das “maravilhas” que este “eu posso” ¢ capaz de suscitar (Idem, 1960, p. 210). Ele
tem esse poder justamente porque, como as coisas, ocupa um lugar no espaco, mas um
lugar de onde as vé. E “uma coisa, mas uma coisa em que resido”; esta, portanto, “do lado
do sujeito, mas ndo ¢é estranho a localidade das coisas” (Idem, 1960, p. 210). Assim,
enquanto sujeito percipiente, apreendo o corpo do outro como coisa percebida ao mesmo
tempo em que “ponho” o outro como “percipiente” (Idem, 1960, p. 215). Desse modo, ¢
no plano estesioldgico que, primeiramente, tenho experiéncia do outro. Esta experiéncia
se da, por principio, ndo no plano da consciéncia, mas no da “Empfindsamkeit do corpo”
(Idem, 1965, p. 263). E pelo corpo que inicialmente tomamos contato com o outro. Antes
mesmo que qualquer palavra seja dita entre eu e 0 outro, NOSSOS COrpos ja Nos apresentam
um para outro na cor de nossos olhos, na textura de nossa pele, em nossos tragos
fisiondmicos, etc. Quer dizer: de inicio, 0 que percebo de modo imediato, sensorial e
carnal, segundo Merleau-Ponty, é uma outra “sensibilidade” e, somente depois,

3

secundariamente, percebo o outro como
(Idem, 1960, p. 213).

O outro me percebe de um modo que ndo sou capaz de fazé-lo. Ele me Vg, toca,

‘um outro homem e um outro pensamento”

ouve e sente meu odor de um modo que SO ele é capaz. Antes de tudo, o outro € aquele
que me sente. N&o h4, portanto, como objetivar o outro porque ele é, primordialmente, o
gue me torna inteiramente sensivel. Nesta medida, do mesmo modo que as coisas, como
coisas sensiveis, fazem parte daquilo que sou enguanto corpo sensivel, assim também sou
feito pelo outro; ele também ¢ parte constitutiva de mim. E “l6gos do mundo estético”,
dimensdo pré-subjetiva e pré-objetiva, onde ha algo, etwas, sem ser tematizado pela
reflexdo. Ali, neste lugar, a transcendéncia do aparecer ndo é objeto positivo da acao
intencional. A intencionalidade é tributaria de uma instancia anterior e originaria, que é o
ha (il y a), isto é, a presenca do sensivel.

Depreende-se que a partir de Merleau-Ponty, podemos falar de nds, do mundo e
dos outros no plano de nossa vida perceptiva, no nivel de nosso encontro ou de nossa
relacdo com n6s mesmos, com 0 mundo e com 0s outros, anterior ao nivel do pensamento
ou da consciéncia. Estamos, portanto, no plano do mundo percebido, no qual somos
nossos corpos. Mediante essa perspectiva, a obra de Merleau-Ponty nos revela, como
corpo, este “eu posso” aberto ao mundo e a experiéncia do mesmo através dos sentidos,
como “este animal de percep¢Oes e de movimentos” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 211)

capaz de suscitar “maravilhas” (Idem, 1960, p. 210) em seu didlogo perceptivo com o
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mundo através do movimento. Por sua vez, em uma nota de trabalho de O Visivel e o

Invisivel nos esclarece Merleau-Ponty (1964, p. 267):

Descrevo a percepgdo como sistema diacritico, relativo, opositivo, — 0
espaco primordial como topoldgico (ou seja, talhado numa
volumosidade total que me envolve, onde sou, que esta atras tanto
quanto diante de mim...)%.

Na PHP, como as pesquisas da biologia estrutural de Goldstein atestavam, as
experiéncias perceptivas — sentir, movimentar, desejar, falar, querer — operam
estruturalmente; sdo expressdes ndo de um corpo objeto, mas de um esquema corporal,
de um saber pré-reflexivo que opera em conjunto com as estimulaces do mundo.
Goldstein, pode-se dizer, expressa, no dominio das ciéncias bioldgicas, a tese
fenomenoldgica do corpo préprio como uma estrutura. No VI, a Gestalt seria, a0 mesmo
tempo, o principio explicativo e a condi¢do do ser-no-mundo, pois ndo apenas percebo
uma figura sobre um fundo, mas me encontro no mundo como uma figura sobre um fundo,
como ja indicava a nota de 1959. A relacdo entre o cogito e as coisas passaram do dominio
da percepcdo para o sentir, da representacdo para a presenca. Trata-se de compreender
que se adota a relacédo figura/fundo — base da concepcéo de percepcdo da Gestalttheorie
— como paradigma néo apenas da percepcdo, mas, como se pretende melhor mostrar,
como a condicdo ontologica do ser-no-mundo. A estrutura figura/fundo € a mais ambigua
e rica que se pode experimentar, pois € capaz de deslocar e suprimir qualquer sentido de
centralidade e, a0 mesmo tempo, desfaz a poténcia constituinte do cogito e o sentido
imanente do objeto. Merleau-Ponty, na PHP (1994, p. 24), descreve assim essa estrutura
primordial: “Quando a Gestalttheorie nos diz que uma figura sobre um fundo ¢ o0 dado
sensivel mais simples que podemos obter, iSs0 nao ¢ um carater contingente da percepgao
de fato, que nos deixaria livres, em uma analise ideal, para introduzir a nogao de
impressao”.

Trata-se da propria definigdo do fenomeno perceptivo, daquilo sem o que um
fenémeno nao pode ser chamado de percepgao. O ‘algo’ perceptivo esta Sempre no meio
de outra coisa, ele sempre faz parte de um ‘campo’. Uma superficie verdadeiramente

homogénea, niao oferecendo nada para se perceber ndo pode ser dada a nenhuma

32 Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et ’invisible. Paris: Gallimard, p.
263, 1964: « Je décris la perception comme systéme diacritique, relatif, oppositif, - I'espace primordial
comme topologique (c'est-a-dire taillé dans une voluminosité totale qui m'entoure, ou je suis, qui est
derriére moi, aussi bien que devant moi...).”
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percep¢ao. Somente a estrutura da percepgao efetiva pode ensinar-nos o que ¢ perceber.
Portanto, a pura impressao nao apenas ¢ inencontravel, mas imperceptivel e, portanto
impensavel como momento da percepgao.”

Assim, a sintese do em-si e do para-si que complementa a liberdade € a propria

definicdo da existéncia. Esse corpo que percebe, no dizer do filésofo,

ndo é um objeto (...) sua unidade é sempre implicita e confusa. Ele é sempre
outra coisa além do que é, sempre sexualidade ao mesmo tempo que liberdade,
enraizado na natureza no momento mesmo em que se transforma pela cultura,
nunca fechado sobre si mesmo, e nunca ultrapassado® (MERLEAU-PONTY,

2006, p. 208).

Este corpo que percebe nunca estd em movimento perspektivisch* como as outras
coisas, segundo Merleau-Ponty. Ele ndo esta, sendo, em repouso como algumas delas.
Estd aquém do repouso e do movimento. A experiéncia do meu corpo e a do outro séo
elas proprias os dois lados de um mesmo ser: quando digo que vejo o outro, acontece,
sobretudo, que objetivo meu corpo. Outrem é o horizonte ou o outro lado dessa
experiéncia. No pensar de Merleau-Ponty, é assim que se fala ao outro, embora sé se
tenha relacdo consigo. Mediante essa perspectiva Merleau-Ponty (1992, p. 85) pondera
em “Interrogagdo e Dialética”, no Livro O Visivel e O Invisivel acerca do outro indicando

que ambos estdo implicados pela relacdo corporal:

3 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 231, 1945 : “...n'est donc pas un objet. (...)Son unité est toujours implicite et confuse. Il
est toujours autre chose que ce qu'il est, toujours sexualité en méme temps que liberté, enraciné dans la
nature au moment méme ou il se transforme par la culture, jamais fermé sur lui-méme et jamais dépassé.”
34 Na histdria da arte, o termo é empregado de modo geral para designar os mais variados tipos de
representacdo da profundidade espacial. Os desenvolvimentos da dtica acompanham a Antiguidade e a
Idade Média, ainda que eles ndo se apliquem, nesses contextos, & representaco artistica. E no
renascimento que a pesquisa cientifica da visdo, da lugar a uma ciéncia da representacéo, alterando de
modo radical o desenho, a pintura e a arquitetura. As conquistas da Geometria e da 6tica ensinam a
projetar objetos em profundidade pela convergéncia de linhas aparentemente paralelas em um Gnico ponto
de fuga. A arte moderna - cujo trajeto no século XIX acompanha a curva definida pelo Romantismo,
Realismo e Impressionismo - se caracteriza por uma atitude critica em relagdo as convencgdes artisticas,
entre elas, a perspectiva. O emprego livre de cores vivas, as pinceladas expressivas e a nova concepgéo da
luz recusam as normas da arte académica, o que j& se observa em artistas romanticos como Eugene
Delacroix (1798-1863). O questionamento com os temas classicos, defendidos pelas academias de arte,
vem acompanhado na Arte Moderna pelo abandono das tentativas de representar ilusionisticamente um
espaco tridimensional sobre um suporte plano. A consciéncia da tela plana, de seus limites e
possibilidades, inaugura o espaco moderno na pintura, o que se verifica decisivamente na obra de Eduard
Manet (1832-1883). E com o impressionismo que a crise da perspectiva anunciada anteriormente se
agudiza.
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E necessario e suficiente que o corpo do outro que vejo, sua palavra que
ouco, ambos dados a mim como imediatamente presentes em meu campo,
me presentifiguem a sua maneira aquilo a que nunca estarei presente,
que me sera sempre invisivel, de que nunca serei testemunha direta, uma
auséncia®®.

O corpo que percebe, percebe o outro e o0 outro nasce no corpo (de outrem) por
falsa base desse corpo. E seu investimento num verhalten®. Sua transformagc&o interior

de que somos testemunhas. O filésofo nos ensina que

0 acasalamento dos corpos, isto é, o ajustar de suas intencBes numa s
Erfilllung®, numa s6 parede em que se chocam dois lados, esta latente na
consideracdo de um sé mundo sensivel, participavel por todos, e oferecida a
cada um" (1992, p. 213).

Este corpo, que é capaz de acasalar, de se temporalizar, de tomar espaco e
perceber, é instituido por uma percepcao originaria que € uma experiéncia ndo tética, pre-
objetiva e pré-consciente. Pensar o corpo €, em Merleau-Ponty, a tarefa de uma reflexdo
radical, isto é, daquela que quer compreender a si mesma. Consiste de uma maneira
paradoxal, em reencontrar a experiéncia irrefletida do mundo, para nela recolocar a
atitude de verificacdo e as operacdes reflexivas.

Assim, em Merleau-Ponty é possivel "[...] fazer aparecer a reflexdo como uma das
possibilidades do meu ser” (2006, p. 247). Nesta medida, o corpo que percebe possui uma
consciéncia que, em Merleau-Ponty, ndo serd tratada como soma de fatos psiquicos. Ela

também ndo serd concebida como uma pura representacdo ou como uma espécie de

% Traducéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et ’invisible. Paris: Gallimard, p.
113, 1964: “ “Il faut et il suffit que le corps d'autrui que je vois, sa parole que j'entends, qui me sont
donnés, eux, comme immédiatement présents dans mon champ, me présentent a leur maniére ce a quoi je
ne serai jamais présent, qui me sera toujours invisible, dont je ne serai jamais directement témoin, une
absence.”

% No curso A Passividade, Merleau-Ponty explicita sua intengdo de ampliar o escopo da investigacdo
fenomenoldgica: é necessario descrever “na ordem do percebido, ndo somente Dingwahrnehmung
[percepcéo de coisa], mas Verhalten [comportamento] do qual ela é um caso particular; ndo somente um
campo sensorial, mas campos ideoldgico, imaginario, mitico, praxico, simbdlico — ambiente histérico e
percepgdo como leitura desse ambiente” (IP, 175).

37 Como afirma Merleau-Ponty: “Da mesma forma que se encontra o campo do mundo sensivel como
interior-exterior [...], € preciso reencontrar, como a realidade do mundo inter-humano e da histéria, uma
superficie de separacdo entre mim e 0 outro que seja também o vinculo de nossa unido, o Unico Erfallung
de sua vida e de minha vida. Esta superficie de separacao e de unido, é em direcdo a ela que vao os
existenciais de minha histéria pessoal, ela é o lugar geométrico das projecdes e das introjecles, ela é a
charneira invisivel sobre a qual minha vida e a vida dos outros se voltam para bascular, uma na outra, a
membrura da intersubjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 283).



84

poténcia de significar, mas como atividade de projecéo que visa assumir sua condicao de

situar-se no mundo existencial, fazendo da existéncia o tracado de seus atos intencionais.

2.2 O Corpo que percebe num sé golpe

“A percepg¢do nao € uma ciéncia do mundo, ndo ¢é
nem mesmo um ato, uma tomada de posicdo
deliberada; ela é fundo sobre o qual todos os atos
se destacam e ela é pressuposta por eles.’®”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

Nessa perspectiva, se existe alguma certeza sobre a ligagdo com as coisas € 0s
outros é que ambos, muito antes de serem uma representacdo ou, ainda, de serem dados
a percepcdo do individuo, sdo sentidos passivamente como parte de uma mesma estrutura
sensivel. No VI, radicalizando o debate em torno do irrefletido aberto pela PHP, no lugar
de pensar o percebido (mundo primitivo) é preciso pensar com o percebido. Em VI, a
marca desse pertencimento originario e estrutural — a Gestalt — deixa de operar como
percepcao sendo, pois, alargada para o dominio do sentir. Ela estd na abertura de um
campo que envolve e esta diluido entre o percebido, o falado, o visivel e o tocado: “A
abertura para o mundo supGe que o mundo seja e permaneca no horizonte, ndo porque
minha visao o faca recuar além dela mesma, mas porque de alguma maneira, aquele que
Ve pertence-lhe e esta nele instalado” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 101). O VI, como
ja se disse, ndo oferece uma teoria acabada sobre a nocdo de estrutura; por outro lado,
indica uma renovacao da Gestalt como o 16gos dessa ontologia ndo realizada, como se
pode ler, por exemplo, em uma das notas inéditas destinada ao VI, depositada na

Biblioteca Nacional Francesa:

A Gestalthafte e a ontologia. O mundo percebido, o ser carnal tal como é
reconstituido pela leitura ontoldgica da Gestalt — Perguntar em que ele é
verdadeiro (em relacdo ao mundo objetivo da ciéncia, por exemplo...) — Ele
seguramente ndo é no sentido da verdade dntica — mas no sentido ontologico.
E “mais verdadeiro” do que o ser objeto da ciéncia. E preciso aprender 14 uma
decodificagdo do Ser que renove o0 sentido de todas as nossas idealizacdes
(aqueles do Ser e aquelas da Psique) — O que ird permitir, especialmente,
compreender a linguagem, o 16gos, — e assim a historia — finalmente. Entdo, a

3 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. V, 1945 : “La perception n'est pas une science du monde ce n'est pas méme un acte, une
prise de position délibérée, ‘elle est le fond sur lequel tous les actes se détachent et elle est présupposée
par eux.”
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Gestalthafte ensina a verdadeira légica, uma ontologia das estruturas, e a
verdadeira natureza dos “coletivos”. A teoria da carne vai se prolongar em uma
teoria da carne da linguagem e da carne da histéria. (MERLEAU-PONTY,
2013, [s.p.]).

A nocgdo de Gestalthafte (da aquisicdo da forma), situada antes de qualquer
pensamento analitico e ndo circunscrita ao objetivismo das formas da Gestalttheorie; mas,
enquanto o légos de uma Filosofia da Historia e da Linguagem é o que permitiria a
retomada ontoldgica do mundo percebido, do mundo carnal, o que reencontraria, nas
palavras de Merleau-Ponty, “o ser mais verdadeiro que o ser da ciéncia”. A Gestalthafte
€ o ndcleo de sentido, isto é, a estruturalidade da estrutura ou, como estabelece Merleau-
Ponty na nota acima, “uma ontologia das estruturas, e a verdadeira natureza dos
‘coletivos’, pois a Gestalthafte, visa o que €, inseparavelmente, corpdreo e figuravel
(Korperliche und Gestalthafte)”. Com a Gestalthafte, Merleau-Ponty reencontra a
expressao originaria do proprio Ser, anterior a todos os atos de individuacdo, sem recorrer
a uma tese da identidade fundado em uma operacao subjetiva. E justamente essa visao de
Gestalthafte, uma nervura ontoldgica invisivel que permite a abertura para que o0 corpo e
as coisas sejam visiveis na mesma medida em que sdo tangiveis e videntes, que parece
encaminhar para um renovado sentido filosofico da Gestalt enquanto carne, removendo,
desse modo, os riscos do que o proprio Merleau-Ponty identificou como a ma-
ambiguidade presente na PHP.

O corpo que percebe s6 € movido em direcdo a um objeto quando este existe para
0 corpo, retirando assim, a existéncia corporal das amarras do em-si. Quando falamos
“em si” estamos considerando que ndo existem coisas ou objetos ou pessoas “em si”’, mas
sim que, em esséncia pura ou em ideia, as coisas, as pessoas e 0s sujeitos estdo em relacéo,
em situacdo, num ambito de acontecimentos. Nao ha como isolar questdes e situacdes
como se estivéssemos num laboratério isolando fragmentos e decompondo-0s. E, mesmo
14, é preciso articular esses mesmos fragmentos dentro de uma conjuntural que Ihes dé
sentido. O ser humano ndo € um kosmotheoros desengajado. Merleau-Ponty continua
mesmo em sua fase mais ontoldgica a recuperar a percep¢do como objeto de estudo e no

livro O Visivel e o Invisivel (1992, p. 64) nos lembra de que:

A percepcdo que o0s outros ttm do mundo me deixa sempre aimpressao
de uma palpacdo cega, surpreendendo-nos inteiramente quando dizem algo
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que se coaduna com a nossa, como maravilhados ficamos quando uma
crianca comeca a "compreender®®",

Diante disto, como afirma o fil6sofo, o corpo ao perceber, percebe num so6 golpe;
ao perceber, ele percebe ndo o “em si”’, mas a totalidade que circunda o fenomeno, pois
somos intencionais; nosso corpo é prenhe de intencionalidade operante, possui uma
espécie de contiguidade ontoldgica que faz os significados existirem num contexto, pois,
ao perceber, percebo de dentro de minhas circunstancias. Merleau-Ponty (1999, p. 27)
assevera em “prejuizos cldssicos e o retorno aos fenomenos” que: “no mundo tomado em
si tudo ¢ determinado”. Neste aspecto, a propria percep¢ao nao pode ser um fendmeno
em si, pois perceber € articular, € “envolver de um s6 golpe todo um futuro de experiéncias
em um presente que a rigor nunca o garante, € crer em um mundo” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 399). Perceber é o Unico golpe que captura um mundo.

Merleau-Ponty aprofunda a sua interrogacdo sobre a percepcao originaria e vai
encontrar a “carne do mundo” como seu fundamento, ou seja, o “Ser visto”, o “sensivel”,
que ndo se confunde com aquele que sente. Ele prossegue a sua investigacdo sobre este
caminho da ontologia do sensivel, onde todos os visiveis se encontram trazidos ao
horizonte total do Ser, e a regido “selvagem do Ser Bruto”. Desta forma, Merleau-Ponty
¢ levado a aprofundar o “principio barbaro” da Filosofia, ou aquilo que sempre resistiu a
fenomenologia: os dominios do Ser Selvagem e da natureza. O Ser se faz presente através
do mundo; este se caracteriza se caracteriza pelo fluxo de determinacdo que torna possivel
o visivel. Isto nos indica que o Ser ndo é um ente nem um Ser fora do ente, mas que ha o
Ser, que ha o mundo, que ha alguma coisa.

O corpo ndo esta no espaco, ele habita o espaco. O espaco ndo é uma soma de
pontos justapostos, nem é uma série de relagbes causais operadas sinteticamente pela
consciéncia. A experiéncia motora vivida no corpo, determinante para a experiéncia
espacial, ndo é um caso particular de conhecimento, mas, sobretudo, uma maneira de ter
acesso ao mundo. Sera pela Historicidade Vertical que explicitar-se-4 a questdo da

passagem de uma filosofia da Erlebnis*® (do vivido) para uma filosofia do Ser Selvagem,

% Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p.
83-4, 1964: ““La perception que les autres prennent du monde me laisse toujours I'impression d'une
palpation aveugle, et nous sommes tout surpris quand ils en disent quelque chose qui rejoint la nétre,
comme nous sommes émerveillés quand un enfant commence & «comprendre».”

40 <O tema da historicidade, tal como ele se apresenta a analise dos escritos de Merleau-Ponty, se situa na
questdo da passagem de uma filosofia do Erlebnis (da experiéncia vivida) ou de uma filosofia da
consciéncia, para a filosofia do Ser Selvagem, onde a nogdo de Urstiftung (de instauracao originaria) é
central — é a esta que se chama de Historicidade Vertical.”(CAPALBO, Creusa. A subjetividade ¢ a



87

na qual a nogdo de Urstiftung (instituicdo original) é central. Para tanto, a fenomenologia
dialética é a Gnica que sera capaz de descrever e explicitar a estrutura do Ser Bruto, atraves
das nog¢des fundamentais de reversibilidade e enlagamento. Assim, serd pela Urstiftung
que se compreendera este fazer vir em presenca e a presenca do mundo e do ser-no-mundo
sendo ela a producéo ativa que consiste em fazer vir o Ser em seu aparecer.

O corpo humano é capaz de exprimir uma série indeterminada de significacGes
sobre 0 mundo e que ndo deve ser compreendida como o corpo dos animais. O animal vé
0 que ele vé de um ponto de vista funcional determinado: o macaco, por exemplo, vé a
mesma coisa seja como um galho de arvore — revestido, por exemplo, de um valor de
refugio, em caso de agressdo — seja como um bastéo, que ele poderia retirar da arvore e
utilizar como um instrumento de ataque. Mas ele ndo consegue ver esta coisa
simultaneamente como um refigio e um bastdo: literalmente, ele ndo sabe ver “coisas” —
se se entende por isso 0 que permanece invariante sob diferentes pontos de vista
(MERLEAU-PONTY 1942, p.124, 127 e 190)*!. O corpo humano é o meio gerador da
capacidade de se ter um mundo sensivel proprio. O corpo do homem, o corpo que percebe,
estd sempre atado ao mundo, e, neste sentido, ele ja € alguma coisa antes mesmo de se
procurar definir sua pretensa natureza essencial. Em Merleau-Ponty, ha um l6gos do
mundo estético naquilo que pode ser considerado como uma relacdo pré-reflexiva no
mundo (uma unificacdo entre sensivel e inteligivel para utilizarmos uma nomenclatura
clara), que Husserl ndo teria considerado na sua potencialidade (e de que Heidegger se
teria aproximado mais em Ser e Tempo).

Nesse momento, ao que tudo indica o sentido da estrutura ndo é mais integracdo
das formas; ndo se reduz a um nucleo de significacdo original da percepcédo ou, ainda, a
funcdo articuladora de uma linguagem pura. A estrutura é a propria carne e, desse modo,
deixou de ter um caréter relacional e articulador para se converter no tecido no qual o
senciente e o sensivel sdo estdo orginalmente entrelagados em um mesmo tecido. Ora, no
decurso da obra merleau-pontyana, o filésofo acabou elevando a nocdo de Gestalt a

condicdo de um modelo (ontoldgico), nos termos da qual o filésofo propds outra forma

experiéncia do outro: Maurice Merleau-Ponty e Edmund Husserl. Rev. abordagem gestalt., Goiania, v.
13, n. 1, p. 25-50, jun. 2007).

41 Merleau-Ponty se inspira no famoso trabalho de W. Kéhler, conforme Etienne Bimbenet,

L’Intelligence des singes supérieurs (1917), trad. fr. P. Guillaume, Paris, Alcan, 1927; nas experiéncias de
I. Meyerson e P. Guillaume sobre a utilizacdo de instrumentos pelos chimpanzés, em que instrumento é
definido justamente como aquilo que, nao estando “ligado a tal situagdo especial [...], vale para mil
situagdes possiveis” (cf. “Recherches sur I’'usage de ’instrument chez les singes”, Journal de Psychologie
normale et pathologique, 3-4, 1930; 7-8, 1931, 7-8, 1934; 5-8, 1937).
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de pensar ndo somente a percepcao, mas a propria articulacdo entre nossa vida sensivel,
nossa vida simbolica e nossa vida imaginaria. A esta articulagdo, Merleau-Ponty
denominou de filosofia da Carne. Conforme a leitura que Merleau-Ponty fez da
fenomenologia husserliana, na experiéncia perceptiva, 0 objeto doa-se como uma
totalidade intuida, o que significa dizer, revelada sem necessidade de uma mediacéao
reflexiva. Husserl falava de um “LOgos do mundo estético” ¢ Merleau-Ponty utiliza esta
expressdo para justificar o nivel pré-reflexivo subjacente a reflexao.

O objeto percebido é um todo em sentido auténtico, pois ndo carece de uma fonte
exogena que reunisse as partes entre si. Assim, 0 que envolve ndo apenas as perspectivas

99 ¢

que passamos a denominar de “eu”, “outro”, mas, também aquelas que nos doam o mundo

da percepcdo e da linguagem:

O quiasma ndo é somente troca eu-outro [...], é também troca de mim e do
mundo, do corpo fenomenal e do corpo “objetivo”, do que percebe e do
percebido: 0 que comega como coisa termina como consciéncia da coisa, 0 que
comega como “estado de consciéncia” termina como coisa (MERLEAU-
PONTY, 1964a, p. 268).

Outrem (autrui) ndo deve ser confundido com o outro (imaginario) que vejo, ou
com o outro (simbdlico) que me torna visto (em minha invisibilidade). Conforme a

expressao de Merleau-Ponty (1960, p. 118):

[...] meu olhar tropega, é circundado. Sou investido por eles, quando julgava
investi-los, e vejo desenhar-se no espaco uma figura que desperta e convoca as
possibilidades de meu préprio corpo como se se tratasse de gestos ou de
comportamentos meus [...]. Tudo se passa como se as fungdes da
intencionalidade e do objeto intencional se encontrassem paradoxalmente
trocadas. O espetdculo convida-me a tornar-me espectador adequado, como se
um outro espirito que ndo 0 meu viesse repentinamente habitar meu corpo, ou
antes, como se meu espirito fosse atraido para 4 e emigrasse para o espetaculo
que estava oferecendo para si mesmo. Sou apanhado por um 388 Merleau-
Ponty em Floriandpolis segundo eu mesmo fora de mim, percebo outrem...”
(MERLEAU-PONTY, 1960, p. 118; grifos nossos).

E precisamente aqui que percebo outrem, que é ndo apenas esse eu mesmo fora
de mim, mas, simultaneamente, eu mesmo como seu outro, como outrem de alguém: “os
olhares que eu deitava no mundo, como o cego tateia os objetos com sua bengala, alguém
os apreendeu pela outra ponta, e os volta contra mim para me tocar por minha vez”

(MERLEAU-PONTY, 1969, p. 187). E eis que se alcanga aqui a principal consequéncia
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filoséfica da leitura que Merleau-Ponty emprestou a nocao de Gestalt: a concepcao de um
modelo para se pensar a formacéo e desdobramentos de uma totalidade, que dispensa a
ideia do acabamento e da sintese. Doravante, segundo nos diz Merleau-Ponty (1954, p.
173): “[as] totalidades [sdo] exatamente tal como as oferecem a percepgao: totalidades
imperfeitas e inacabadas ou muito perfeitas, atrofiadas ou hipertrofiadas”, enfim,
“Gestalten”. Experienciamos, “em pessoa’” ou “em carne ¢ osso (leibhaft)” (MERLEAU-
PONTY, 1945, p. 369), um sentido de experiéncia indivisa e aberta, ja que “rejeitamos o
formalismo da consciéncia e fazemos do corpo o sujeito da percep¢do” (MERLEAU-
PONTY, 1945, p. 260). E sob essa condi¢do que se pode, numa acepcdo diversa de
Husserl, admitir que “toda consciéncia ¢, em algum grau, consciéncia perceptiva”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. 452). H4 um modo de ser da consciéncia que se

reconhece, pois, na experiéncia do préprio corpo uma praxis, um exercicio tatil:

N&o sou eu que toco, é meu corpo; quando toco, hdo penso um diverso, minhas
mé&os encontram certo estilo que faz parte de suas possibilidades motoras, e é
isso que se pode dizer quando se fala de um campo perceptivo: sé posso tocar
eficazmente se o fendmeno encontra um eco em mim* (MERLEAU-PONTY,
1945, p. 365 — 366).

Decisivamente é na experiéncia do tempo como fendmeno de coesdo —
fundamento, portanto, de toda sintese perceptiva — que a subjetividade esculpe sua
verdadeira fisionomia. Ela “assume” ou “vive o tempo”, pois “‘ter consciéncia’ ndo ¢
sendo ‘ser em’” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 485). E ele — o tempo — a via privilegiada
capaz de gestar, no ventre da percep¢do nascente, um novo género de consciéncia: o
cogito tacito. Assim, uma ‘“consciéncia perceptiva”, isto ¢, uma experiéncia entranhada
no corpo proprio, deflagra um movimento temporal como poténcia intencional. Fato é
que se o “sujeito esta em situagdo, se até mesmo ele ndo é sendo uma possibilidade de
situacdes € porque ele s6 realiza sua ipseidade sendo efetivamente corpo e entrando,
através desse corpo, no mundo” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 467). E via a experiéncia
da carne do sensivel que a “percepcdo ndo nasce em qualquer lugar, mas emerge no
recesso de um corpo®®” (MERLEAU- -PONTY, 1964, p. 21). Ha um ‘16gos’ do mundo

42 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 365-6, 1945: “Ce n'est pas moi qui touche, c'est mon corps; quand je touche je ne pense pas
un divers, mes mains retrouvent un certain style qui fait partie de leurs possibilités motrices et c'est ce
qu'on veut dire quand on parle d'un champ perceptif: e ne puis toucher efficacement que si le phénomene
rencontre en moi un écho.”

4 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M . Le visible et I’invisible. Paris: Gallimard, p.
24, 1964: “la perception ne nait pas n'importe ou, qu'elle émerge dans le recés d'un corps.”
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estético, um campo de significacdes sensiveis constituintes do corpo e do mundo”
(WENDT e LOURENCO, 2001). Para Merleau- Ponty, no “l6gos do mundo estético” o
corpo compfe uma unidade indivisa entre ele e as coisas, nas relacbes de
intercorporeidade que com elas travamos, através de nossas experiéncias originarias
eivadas de sensibilidade (MERLEAU-PONTY, 1989, p.VIII). Corpo e mundo se
intercambiam, se imbricam e se criam/recriam nessas relacGes de intercorporeidade,
sedimentadas com a friccdo do sensivel, constituindo assim, o real polissémico, pré-
reflexivo, que transborda as bordas dos conceitos erigidos, meramente, no ambito do
I6gos, do pensamento analitico.

A condicdo existencial de estar-no-mundo possui primazia sobre as supostas
dimensdes essenciais ou objetivas, as quais se recorre para tentar definir o corpo. Nesta
medida, estar no mundo € estar antes de tudo, lancado no mundo. E esta condi¢édo de estar
lancado é uma condicdo basica que me abre para todas as outras dimensdes da existéncia.
Ao pensar “corpo” preciso, antes de qualquer coisa, pensar que este corpo esta langado
num mundo, e este mundo é o mundo da vida, a lebenswelt, e que a propria ciéncia esta
construida sobre ele. Diante disto, o corpo ndo é um amontoado de 0ssos, carne, pele e
musculos, mas um ser que funda o corpo fisico e que, por isso, &€ um corpo vivido, pois
ele estd inserido no mundo da vida, da lebenswelt.

Assim, no sentido fenomenologicamente mais primitivo, o tema da lebenswelt,
revelou 0 mundo como um mundo das coisas, fundamento de todos os outros; mundo
perceptivo, englobante de todos os objetos possiveis da nossa experiéncia, terreno
universal de cada uma das nossas experiéncias singulares. O retorno a esse mundo € o
retorno ao mundo da vida (Lebenswelt), a0 mundo em que continuamente vivemos e que
oferece o terreno para a atividade cognoscitiva e toda a determinacdo cientifica,
representando uma esfera infinita de ser valido. O lebenswelt serd& o ambito dos
fendmenos subjetivos e de facticidades de fluxos psicofisicos de dados sensiveis e fluxos
espirituais que, nessa qualidade, necessariamente exercem a funcdo de constituirem
estruturas significativas. A lebenswelt realiza o sentido de fundamentagdo originaria
corpo-mundo no pensamento de Merleau-Ponty. Trata-se, portanto, de compreender que
o lebenswelt caracteriza-se precisamente pela sua real experimentabilidade, pois ele é a
esfera da evidéncia originaria; o dado evidente que é experimentado como ele mesmo na
presenca imediata do percepcionado, recordado como ele mesmo na recordacdo. Neste
sentido, o saber acerca do mundo cientifico-objetivo tem por base a evidéncia do

lebenswelt.
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Cré-se poder dizer que em Merleau-Ponty o mundo ja €, embora de modo pré-
cientifico, espacio-temporal; simplesmente essa espacio-temporalidade estd longe da
exatiddo propria do do a priori geométrico. Mais que um espago ocupado e geometrizado,
a lebenswelt revela uma espacialidade que se habita com a carne do mundo em Merleau-
Ponty. Neste sentido, as coisas s6 nos sdo dadas como coisas no horizonte do l6gos do
mundo estético. Cada um é o que €, a partir do mundo, do qual possuimos a todo instante.
Sendo assim, ndo pode o mundo existir como um ente (Seiendes), como um objeto, antes
possui uma forma de existéncia Unica: toda a pluralidade e a singularidade pressupde o
horizonte do mundo como l6gos do mundo estético. Esse 16gos estético faz a passagem
na imbricacdo com o mundo para o I16gos do mundo cultural.

Este corpo estd em unidade porque ele é um todo. Nédo se trata de estar numa
relacdo de causalidade e efeito como se fosse um corpo mecanizado, mas de razao e
consequéncia; trata-se de um corpo virtual, de potencialidades. Este corpo nédo se reduz a
processos de matematizagdo, mas a processos de compreenséo. O corpo vivido ensina um
modo de unidade, que ndo se traduz num sistema de leis explicadas por varidveis causais.
Acredita-se poder dizer que a proposta de analise do corpo, corpo que percebe, aponta
para a impossibilidade de se conceituar com precisdo e evidéncia o que é o corpo.

O corpo ndo é um objeto qualquer, pois toda a agdo humana tem um sentido
existencial onde a existéncia ndo é uma ordem de fatos perfeitamente determinados, mas
um lugar equivoco, onde todas as aparéncias apreendidas pelo sujeito perceptivo se
embaralham. O corpo tem uma estrutura ambigua®, caracterizada por ele como a
possibilidade do corpo ser visto como objeto e, a0 mesmo tempo, como sujeito. Dai
decorre que o corpo é animado por atos intencionais préprios. O carater proprio destes
atos € alcancado através do registro descritivo das experiéncias que o sujeito tem de sua
vida corporal em relacdo dialética com sua vida consciente.

Em Merleau-Ponty, o corpo ndo possui atributos fortuitos e também ndo é
estruturado por causalidades rigidas sem carater expressivo. O corpo humano ndo € um
fragmento de matéria tomado abstratamente, mas o horizonte existencial onde aquele que

0 vive pode assumi-lo como forma de vida. O autor diz que

4 Merleau-Ponty traz um importante esclarecimento na Fenomenologia da percepcéo, no capitulo em
que narra acerca dos “prejuizos classicos e o retorno aos fenomenos”, ao asseverar que “[...] o proprio do
percebido é admitir a ambiguidade”. Perceber é, em certa medida, captacdo da ambiguidade que existe na
prépria vida; é admitir seu paradoxo (P.33).
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0 corpo é para nos o espelho de nosso ser porque ele € um eu natural, uma
corrente de existéncia dada, de forma que nunca sabemos se as forgas que nos
dirigem séo as suas ou as nossas ou antes elas nunca sdo inteiramente suas nem

nossas* (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 199).

O corpo perceptivo é possuidor de uma linguagem que ndo resulta de uma
estrutura nervosa predeterminada. A palavra estd carregada do engajamento sensivel,
vivido por aquele que a pronuncia. Ela imp&e uma significacéo articular e sonora expressa
pelo sujeito falante. Para pronuncia-la, "basta que eu possua sua esséncia articular e
sonora como uma das modulagcfes, um dos usos possiveis de meu corpo™ (MERLEAU-
PONTY, 2006, p. 210). H& um l6gos do mundo estético, um campo de significacdes
sensiveis constituintes do corpo ¢ do mundo” (CHAUI, 1989, p. 12, grifos do autor). E
esse logos do mundo estético que, segundo Merleau-Ponty, possibilita a
intersubjetividade como intercorporeidade que, por intermédio da manifestacdo corporal
na linguagem, realiza a comunicagdo com o0s outros e com 0 mundo, criando-se, assim, 0
[6gos cultural, o “[...] mundo humano da cultura e da histéria” (CHAUI, 1989, p. 12).

Marilena Chaui (1989, p. 12,) afirma que € por isso que, para Merleau-Ponty,

[...] ciéncia e a filosofia da consciéncia sdo incapazes de demonstrar a
possibilidade da relacdo intersubjetiva, na medida em que para a primeira cada
um ¢ um ‘amontoado de ossos, carne, sangue ¢ pele’ que se iguala a um
autdmato, a uma ‘coisa’ ou matéria inerte, enquanto, para a segunda, ¢ um ‘eu
penso’ unico e total, ndo havendo como sair de si e encontrar o outro.

O corpo retorna agora a cena desse projeto, como um sensivel exemplar, ou seja,
como uma variante reflexionante da carne. De sua abstrata desfiguracdo a concreta
transfiguragdo, o “corpo” se revela sob a forma de um enigma fundamental: ele é€,
simultaneamente, vidente e visivel. “Ele se vé vendo, toca-se tocando, é visivel e sensivel
para si mesmo” (MERLEAU-PONTY, 1985, p. 18). Essa metamorfose ou paradoxo
constitutivo deflagrado na experiéncia do corpo corrobora o fato fundamental de que a
reflexdo ndo se consome num puro ato intelectual. A reflexdo deixa de ser um apanagio

da consciéncia para, enfim, propagar-se cinestesicamente, corporalmente.

“Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 199, 1945 (...) “notre corps est-il pour nous le miroir de notre étre, sinon parce qu'il est un
moi naturel, un courant d'existence donnée, de sorte que nous ne savons jamais si les forces qui nous
portent sont les siennes ou les nétres.”
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Diante do exposto, essa curiosa prefiguracdo do enigma do corpo anuncia uma
percepcao mais vasta: a experiéncia dos outros “em seu aparecimento na carne do mundo”
(MERLEAU-PONTY, 1960, p. 22). Desse modo, “os outros antes de serem submetidos
as minhas condicdes de possibilidade e reconstruidos a minha imagem, é preciso que
estejam la (na propria carne do mundo) como relevos ou desvios, isto €, como variantes
de uma tinica Visao da qual também participo” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 22). Nessa
extensdo, 0 mesmo paradoxo se amplifica consideravelmente: se a corporeidade se desliza
para um “meio” que ela ndo ocupa sozinha, ¢ porque se encontra co-presente cCom outros
corpos, aclimatada as proprias coisas. O que assegura tal copresenca, intercorporeidade
ou intersubjetividade? A minha carne e a carne do outro fundam uma sO estrutura;
refazem e prolongam aquela coesdo de principio tecida pela prépria carne universal do
mundo. Ser de conjuncdo, a carne € o elemento geral por meio do qual o corpo se
compreende como sensivel, pois, se, com “a nog¢ao de corpo temos encontrado a fonte da
percepgdo, com a nogdo de ‘carne’ estamos na presenga da fonte primitiva de toda
experiéncia” (CORREA, 1972, p. 114). E preciso pensar o corpo perceptivo enquanto
comunicacdo corporal vivida sensivelmente que sugere um dialogo intersubjetivo. Pensar
0 corpo que percebe é também pensa-lo desde o lugar de certo siléncio, que ndo seria a
auséncia de sons ou palavras. Trata-se do siléncio fundador, ou fundante, principio de
toda significacdo. Faz-se mister explicitar que Merleau-Ponty denomina como “fala
falante” ou “conquistadora” aquela que tenta “pdr em palavras um certo siléncio” e a “fala
falante”.

De acordo com Merleau-Ponty, é por meio da percepcao que podemos ter acesso
a experiéncia originaria, onde se unem consciéncia e mundo. A experiéncia pré-reflexiva
abre ao homem o contato original com 0 mundo. Com efeito, a percepcao possibilita o
acesso do sujeito encarnado no mundo. Trata-se também de compreender que o solo
anterior a atividade reflexiva: é a regido do "l6gos do mundo estético”, da unidade
sensivel e indivisa do corpo e das coisas; é a ndo existéncia de uma ruptura reflexiva entre
sujeito e objeto.

Dessa maneira, se toda reflexdo, conforme ilustra Merleau-Ponty, tem por modelo
a mdo palpante através da mao palpada, é porque precisamente ai ja nos encontramos
circunscritos num novo dominio; aquele de uma generalidade aberta, prolongamento do
volante do corpo, a medida que a experiéncia do corpo testemunha o carater de unidade
de n6s mesmos, aprofundando nossa inser¢do no mundo em face de outrem. Dominio de

uma reflexdo compreendida agora sob uma teoria mais ampla da carnalidade (SILVA,
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2009) ou de um “transcendental encarnado” (SILVA, 2011). O corpo se transfigura como
“totalidade aberta” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 280-284): “abertura de nossa carne
imediatamente preenchida pela carne universal do mundo” (MERLEAU-PONTY, 1960,
p. 23). Merleau-Ponty quer mostrar que a carne desvela esse “enigma do sensivel, essa
tele-visdo, que, no mais privado de nossa vida, nos tornam simultaneos com 0s outros e
com o mundo” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 24). Trata-se de um coeficiente de
facticidade nada desprezivel, pois outrem se revela como a extensdo irrecusavel de mim
mesmo. Depreende-se que “Sujeito” ¢ “tempo” exprimem um sé fendmeno, perfazem
uma so dialética, inscrevem-se numa s6 coesao, fundacao de toda sintese perceptiva. O
que vislumbramos, portanto, é uma carne do tempo capaz de subverter a prépria ideia de
“reflexdo”. Ao tecer a trama da experiéncia, ele — 0 tempo — se torna, em sentido proprio,
o0 “sujeito transcendental” a que se buscava, ou seja, aquilo que nos permite “compreender
exatamente a pertenca do mundo ao sujeito e do sujeito a si mesmo: uma cogitatio que
torna possivel a experiéncia”.

Pensar 0 corpo que percebe €, a0 mesmo tempo, saber ouvir o desdobramento
quase "reflexivo": a reflexividade do corpo; o fato de que ele se toca tocando; se vé vendo;
ndo consiste em surpreender uma atividade de ligacéo atras do ligado nem se reinstalar
nessa atividade constituinte. Este siléncio, que ndo cala, ndo é o vazio e nem 0 sem
sentido; ao contrario, ele revela o corpo como nosso meio geral de ter um mundo, como
espaco expressivo atravessado pelas intencionalidades motoras. No capitulo da
Fenomenologia da percepcdo que tematiza a questao do corpo, Merleau-Ponty (1999, p.

203) prop0e que

0 corpo é nosso meio geral de ter um mundo. Ora ele se limita aos gestos
necessarios a conservagao da vida e, correlativamente, pde em torno de nés um
mundo bioldgico; ora, brincando com seus primeiros gestos e passando de seu
sentido préprio a um sentido figurado, ele manifesta através deles um novo
nacleo de significacdo: é o caso dos habitos motores como a dang¢a. Ora enfim
a significacdo visada ndo pode ser alcancada pelos meios naturais do corpo; é
preciso entdo que ele se construa um instrumento, e ele projeta em torno de si
um mundo cultural. Em todos os planos ele exerce a mesma func¢éo, que é a de
emprestar aos movimentos instantaneos da espontaneidade “um pouco de agdo
renovavel e de existéncia independente”. O habito é apenas um modo desse
poder fundamental. Diz-se que o corpo compreendeu e o habito esta adquirido
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quando ele se deixou penetrar por uma significagdo nova, quando assimilou a
si um novo n(cleo significativo?®.

O corpo que percebe € ja um indicio de uma totalidade significativa, possuidor de
uma espacialidade onde esse espaco ndo é um espaco qualquer, pois € a origem dos
demais espacos e permite a encarnagédo dos significados num local externo.

Ao falar-se do siléncio que fala o corpo, evidentemente, ndo é do siléncio em sua
qualidade fisica de que se fala aqui, mas do siléncio como sentido, como historia, capaz
de mostrar que a linguagem tem um interior, mas esse interior ndo € um pensamento
fechado sobre si. A linguagem, segundo o fil6sofo, representa ou é a tomada de posicao
do sujeito, no mundo de suas significacdes. Com efeito, Merleau-Ponty (1999, p. 250)

nos coloca diante de uma proposicéo radical:

assim, a linguagem e a compreensdo da linguagem parecem evidentes. O
mundo linguistico e intersubjetivo ndo nos espanta mais, nés ndo o
distinguimos mais do préprio mundo, e € no interior de um mundo ja falado e
falante que refletimos.

O siléncio do corpo que percebe é antes de tudo o siléncio que instala o limiar do
sentido. Sentido este que é responsavel pelo ato. O sentido do gesto ndo esta contido no
gesto como fendmeno fisico ou fisioldgico. O sentido da palavra ndo estd contida na
palavra como som. E a definicdo do corpo humano de se apropriar dos nucleos
significativos que ultrapassam e transfiguram seus poderes naturais numa série indefinida
de atos descontinuos. Merleau-Ponty (1999, p. 250) faz uma observacdo extremamente
contundente em relacdo ao que chamou de “siléncio primordial” quando faz seus
enunciados acerca da problematica do corpo:

nossa Vvisdo sobre o homem continuard a ser superficial enquanto nédo
remontarmos a essa origem, enquanto nao reencontrarmos, sob o ruido das

 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 171, 1945 “Le corps et notre moyen général d'avoir un monde. Tant6t il se borne aux gestes
nécessaires a la conservation de la vie, et corrélativement il pose autour de nous un monde biologique;
tant6t, jouant sur ces premiers gestes et passant de leur sens propre a un sens figureé, il manifeste a travers
eux un noyau de signification nouveau : c'est le cas des habitudes motrices comme la danse. Tantdt enfin
la signification visée ne peut étre rejointe par les moyens naturels du corps; il faut alors qu'il se construise
un instrument, et il projette autour de nous un monde culturel. A tous les niveaux, il exerce la méme
fonction qui est de préter aux mouvements instantanés de la spontanéité “un peu d'action renouvelable et
d'existence indépendante.” L'habitude n'est qu'un mode de ce pouvoir fondamental. On dit que le corps a
compris et I'nabitude est acquise lorsqu'il s'est laissé pénétrer par une signification nouvell.”
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falas, o siléncio primordial, enquanto ndo descrevermos o gesto que rompe esse
siléncio. A fala é um gesto, e sua significagdo um mundo*’.

2.3 O enigma do corpo prefigura uma percepgao mais abrangente

“O mundo percebido (como a pintura) € o
conjunto dos caminhos do meu corpo e ndo uma
multiddo de individuos espacio-temporais — o
visivel do invisivel.” (MERLEAU-PONTY,
1984a, p. 224, nota de abril de 1960).

Como vemos, 0 que o enigma do corpo prefigura é uma percepcdo mais
abrangente, quer dizer, a experiéncia dos “outros em seu aparecimento na carne do
mundo”. Como descreve Merleau-Ponty, os outros antes de serem submetidos as minhas
condigdes de possibilidade e reconstruidos a minha imagem, € preciso que estejam la (na
propria carne do mundo) como relevos ou desvios, isto €, como variantes de uma Unica
Visdo da qual também participo. E esse “entrelacamento de minha vida com as outras
vidas, de meu corpo com as coisas Vvisiveis, pela confrontacdo de meu campo perceptivo
com aquele dos outros, pela mistura de minha duracdo com as outras duragdes” que se
torna a condicéo sine qua non, inabdicavel. Um sistema de poderes definidos se quebra e
se reorganiza numa lei desconhecida do sujeito ou do testemunho exterior, e se lhes revela
neste momento. Segundo J. de Bourbon Busset (1984), o siléncio ndo é auséncia de
palavras, ele é 0 que ha entre as palavras, entre as notas de masica, entre as linhas, entre
0s astros, entre 0s seres. Ele é o tecido intersticial que pde em relevo os signos que, dao
valor a propria natureza do siléncio, que ndo deve ser concebido como um "meio". A
partir da descoberta entdo do "l6gos do mundo estético” ou do corpo e mundo
"encarnados" é que Merleau-Ponty passara a critica do pensamento de sobrevoo. E € neste
exato momento que a arte se torna uma das experiéncias preponderantes em relacao a
transcendentalidade do real.

O siléncio diz que o sujeito, o corpo que percebe ndo é nem pensador, nem meio

inerente, mas forga que nasce em certo meio de existéncia e se sincroniza com ele.

47 Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 214, 1945: “Notre vue sur I'nomme restera superficielle tant que nous ne remonterons pas a
cette origine, tant que nous ne retrouverons pas, sous le bruit des paroles, le silence primordial, tant que
nous ne décrirons pas le geste qui rompt ce silence. La parole est un geste et sa signification un monde.”
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Vivemos, com efeito, entre a evidéncia absoluta e o absurdo como ja anunciado por
Merleau-Ponty (1999, p. 397):

0 contato absoluto de mim comigo, a identidade do ser e do aparecer nao
podem ser postos, mas apenas vividos aquém de qualquer afirmacéo. Portanto,
em ambas as partes é 0 mesmo siléncio e 0 mesmo vazio. A experiéncia do
absurdo e a da evidéncia absoluta implicam-se uma a outra e sdo até mesmo
indiscerniveis. O mundo s6 parece absurdo se uma exigéncia de consciéncia
absoluta dissocia a cada momento as significacdes das quais ele formiga e,
reciprocamente, essa exigéncia é motivada pelo conflito dessas significacGes.
A evidéncia absoluta e o absurdo sdo equivalentes ndo apenas enquanto
afirmacoes filoséficas, mas enquanto experiéncias?®.

Na obra Fenomenologia da percepcédo, Merleau-Ponty (1999, p. 208) faz uma
declaracgdo crucial acerca do corpo que merece toda a nossa aten¢do: “ndo é ao objeto
fisico que o corpo pode ser comparado, mas antes a obra de arte”. E justifica-se afirmando
que “ele [0 corpo] ¢ um nd de significagdes vivas e ndo a lei de um certo nimero de
termos co-variantes” (1999, p. 210). Seria nesse sentido que Merleau-Ponty compreendia
que nosso corpo seria comparavel a obra de arte. O 16gos do mundo estético torna possivel
a intersubjetividade como intercorporiedade, que, por meio da linguagem, origina o 16gos
do mundo cultural, isto ¢, o mundo humano da cultura e da historia, um mundo de
significacOes criadas e compartilhadas (CARBONELL, 2012, p. 22-23).

O corpo em Merleau-Ponty também é um corpo que percebe e este ato de perceber
possibilita-o de ser este né de significagdes. Ao perceber, o corpo atribui significados e
também carrega significacdes, ele esta prenhe de significados. A percep¢éao para Merleau-
Ponty é o fundo sobre o qual todos os atos se destacam e ela € pressuposta por eles; é
também acesso a verdade e, portanto, ato que cria de um sé golpe. Dada essa
consideracdo, Merleau-Ponty (1999, p. 14) declara que: “buscar a esséncia da percepgio
é declarar que a percepc¢ao é ndo presumida verdadeira, mas definida por nés como acesso

a verdade”.

48Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. 342, 1945: “Le contact absolu de moi avec moi, I'identité de I'étre et de I'apparaitre ne
peuvent pas étre posés, mais seulement vécus en deca de toute affirmation. C'est donc de part et d'autre le
méme silence et le méme vide. L'épreuve de l'absurde et celle de I'évidence absolue s'impliquent l'une
l'autre et sont méme indiscernables. Le monde n'apparait absurde que si une exigence de conscience
absolue dissocie a chaque moment les significations dont il fourmille, et réciproquement cette exigence
est motivée par le contlit de ces significations. L'évidence absolue et I'absurde sont équivalents, non
seulement comme afflrrnations philosophiques, mais encore comme expériences.”
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Trata-se de uma percep¢do que Merleau-Ponty chama de “efetiva”, que ndo esta
propriamente relacionada aos fenomenos bioquimicos e fisiologicos, mas a “intengdo de
nosso ser total” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 119). Quando o filésofo trata da questéo
dos “prejuizos classicos e o retorno aos fendmenos” ele declara que “somente a estrutura
da percepcdo efetiva pode ensinar-nos o que ¢ perceber” (MERLEAU-PONTY, 1999,
p.24). Merleau-Ponty compreende como “percepcdo efetiva” aquela que propicia uma
relacdo intrinseca do sujeito com seu mundo e a percepcdo do mundo exterior reclama
uma participacdo ativa do corpo. A estrutura deste, por sua vez, é responsavel por
desdobrar os dados sensoriais numa percepcdo efetiva que € a fenomenoldgica, é aquela
que esté atenta para o ser. Esta é a percepcdo que, descobrindo as leis segundo as quais
se produz o proprio conhecimento, funda uma ciéncia objetiva da subjetividade. Sentidos
ou sentimentos das experiéncias do dia a dia, “que fardo uma composigdo corpo-mundo
através da linguagem”, é o que (MERLEAU-PONTY apud KON, 2014) chamou de
possivel denominando de “l6gos do mundo estético”, ou seja, um mundo de significagdes
sensiveis constituintes do corpo/mundo, e estes, garantirdo a possibilidade da
intersubjetividade, também entendida por Intercorporeidade.

Trata-se, portanto de reconhecer que somente uma percepcao efetiva é que pode
nos legar o verdadeiro perceber que nos coloca em contato direto com o mundo fenomenal
que, promove o reconhecimento dos “prejuizos classicos” e da cabal necessidade de se
enfrentar o caminho ingreme do “retorno aos fendmenos”.

Com efeito, a percepcéo efetiva nos pde em contato com o préprio fracasso da
ciéncia em tentar “reconstruir sobre essa base [a base puramente cientifica] a percepgao
efetiva” (MERLEAU-PONTY, 1999, p.32). Trata-se, portanto de compreender que esse
corpo, nd de significacdes, ndo se deixa interpretar por essa Unica via: a cientifica.
Segundo Merleau-Ponty (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 32) “[...] ¢ inevitavel que essa
tentativa fracasse”. Talvez esse fracasso exista pelo fato da ciéncia ndo admitir o seu andar
como o da Fenomenologia: “incoativo”, mas que longe de ser “o signo de um fracasso,
eles eram inevitaveis porque a fenomenologia tem como tarefa revelar” (1999 p.20). Em
termos fenomenolégicos merleaupontiano o sensivel € aqui abordado como dimenséo
fundamental da coexisténcia entre corpo e mundo, pois é na inter-relacdo, na mistura,
entre ambos que emerge uma consciéncia contemporanea que opera na temporalidade
narrativa. Merleau-Ponty (1984, p.12), ao falar sobre corpo e mundo, afirma que ha ai
uma relacdo estesiologica, isto é, [...] ha a carne do corpo e a do mundo; ha em cada um

deles uma interioridade que se propaga para o outro numa reversibilidade permanente
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[...]. H& um l6gos do mundo estético, um campo de significaces sensiveis constituintes
do corpo e do mundo.

Nesse sentido, a percepcdo efetiva é aquela que é tomada no estado nascente, antes
de toda fala, ela habita ali onde o signo sensivel e sua significacdo nao sdo separaveis
nem mesmo idealmente. Esta é a instancia do pre-reflexivo, do antejudicativo, do lugar
no qual ainda ndo ocorreu a diviséo.

De fato, a prépria fenomenologia opera nessa instancia desiderativa na medida em
que anela a apreensdo do mundo e da histdria em seu estado nascente e, talvez, seja por
isso que ela nos dé vestigios acerca desse corpo que pode ser comparado a obra de arte:

O inacabamento da fenomenologia e 0 seu andar incoativo nao sdo o signo de
um fracasso, eles eram inevitaveis porque a fenomenologia tem como tarefa
revelar o mistério do mundo e o mistério da razdo. Se a fenomenologia foi um
movimento antes de ser uma doutrina ou um sistema, isso ndo é nem acaso
nem impostura. Ela é laboriosa como a obra de Balzac, de Proust, de Valéry
ou de Cézanne - pelo mesmo género de atencdo e de admiracao, pela mesma

exigéncia de consciéncia, pela mesma vontade de apreender o sentido do
mundo ou da histéria em estado nascente. Ela se confunde, sob esse aspecto,

com o esforco do pensamento moderno*® (MERLEAU-PONTY, 1999,
p.20).

A consciéncia abdica de ser uma ‘“operagdo cognitiva e desinteressada” para
fulgurar-se numa nova ordem de relagdo na qual Merleau-Ponty sempre persistira: “a
relacdo do sujeito e do objeto ndo é mais esta relacdo de conhecimento de que falava o
idealismo classico e no qual o objeto aparece sempre como construido pelo sujeito, mas
uma relacdo de ser segundo a qual, paradoxalmente, o sujeito é seu corpo, seu mundo e
sua situacdo, vindo, de certa forma, a se permutar” como expresso em Sentido e Nao
Sentido. Trata-se, pois, de pensar nesse corpo que carrega a possibilidade transcendental
como norma constitutiva do homem e que por isso, ele, na coexisténcia dos homens e na
participacdo comum do ser através do corpo, € temporalidade, espacialidade,
historicidade, liberdade, percepc¢éo, obra de arte.

A teoria da percepcdo em Merleau-Ponty (1945/1994) também se refere ao campo

da subjetividade e da historicidade, ao mundo dos objetos culturais, das relagdes sociais,

4 Tradugdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M. Phenomenologie de la Perception. Paris,
Gallimard, p. XVI, 1945 “L'inachévement de la phénoménologie et son allure inchoative ne sont pas le
signe d'un échec, ils étaient inévitables parce que la phénoménologie a pour tache de révéler le mystere du
monde et le mystére de la raison (2). Si la phénoménologie a été un mouvement avant d'étre une doctrine
ou un systéme, ce n'est ni hasard, ni imposture. Elle est laborieuse comme I'ccuvre de Balzac, celle de
Proust, celle de Valéry ou celle de Cézanne, - par le méme genre d'attention et d'étonnement, par la méme
exigence de conscience, par la méme volonté de saisir le sens du monde ou de I'histoire d I'état naissant.
Elle se confond sous ce rapport avec l'effort de la pensée moderne.”
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do didlogo, das tensdes, das contradi¢cbes e do amor como amalgama das experiéncias
afetivas. Sob o sujeito encarnado, correlacionamos o corpo, 0 tempo, 0 outro, a
afetividade, o mundo da cultura e das rela¢bes sociais. A experiéncia perceptiva é uma
experiéncia corporal. De acordo com Merleau-Ponty (1945/1994) o movimento e o sentir
sdo os elementos chaves da percepcdo. 1sso nos ajuda a compreender a percep¢do, como
um acontecimento da existéncia, pode resgatar este saber corporeo. Merleau-Ponty (2006,
p. 422) talvez dé conta desta questio ao propor que:

o0 tempo é meio oferecido a tudo o que devera ser a fim de ja ndo ser. Ele nada
mais € do que uma fuga geral fora de Si, a Unica lei desses movimentos
centrifugos ou ainda, como diz Heidegger, uma “ek-stase>*,

O tempo deixa de ser tomado como sistema de protensdes®® e retengdes do
presente vivo, para ser descrito como matriz simbdlica e sistema de equivaléncias e
simultaneidade. Neste sentido, “carregamos nossa historia”, isto €, transportamos a nossa
histéria e somos a nossa historia e, por isso, também somos tempo. Tempo esse que é
fuga geral fora de si, porque o tempo ndo é algo cristalizado, ele faz-se a partir de mim.
E preciso compreender a analise da historia em estado nascente da histdria concreta, e
ndo apenas em seus modos de producdo ou de expressdo na diversidade de suas formas.
Ao mesmo tempo s o tenho se saio dele, para dai a pouco reencontra-lo. A temporalidade
€ um movimento de imanéncia, transcendéncia e de recuo. Imanéncia e transcendéncia
onde posso fugir do presente e instaurar o tempo préprio o qual se faz no todo; num corpo
cognoscente®®, sensivel, sexuado, livre e ontoldgico que pertence ao 16gos do mundo

estético:

Sob a intencionalidade de ato ou tética, e como sua condicdo de possibilidade,
encontrdvamos uma intencionalidade operante, ja trabalhando antes de
qualquer tese ou qualquer juizo, um ‘LOgos do mundo estético’, uma ‘arte

%0 Tradugéo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,

Gallimard, p. 479-80, 1945: “Le temps est le moyen offert a tout ce qui sera d'étre afin de n'étre plus s (2).

Il n'est pas autre chose qu'une fuite générale hors du Soi, la loi unique de ces mouvements centrifuges, ou

encore, comme dit Heidegger, une “ek-stase”.”

51 Heidegger emprega este vocabulo no sentido etimoldgico- sair de, fora de..- para designar o modo de

ser do homem.

52 Protensfio vem significar duragdo de consciéncia. Husserl chamou “a pré-lembranca reprodutiva em
sentido proprio”, isto €, o estado de expectativa que prepara a reproducdo da lembranca (Ideen, I, § 77).

%3 De cognoscivel, que se pode conhecer.
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escondida nas profundezas da alma humana’, e que, como toda arte, s6 se
conhece em seus resultados® (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 575).

A fuga caracteriza-se no sentido em que cada momento atravessa o modo de “ha
pouco” e se projeta em dire¢cao ao momento seguinte. Quando um acontecimento na vida
do cliente torna-se passado, 0 acontecimento néo deixa de ser. Passado, presente e futuro
existem todos dentro de mim ao mesmo tempo. A temporalidade é originaria; ela
exprime-se como pulsacio Gnica; ela forma-se numa zona selvagem ou pré-reflexiva®
caracterizada por ser um Ser Bruto, indiviso, latente, transcendente, anterior a todas as
separagdes e fixacbes que o tempo cientifico, cronoldgico, objetivo, lhe impde. Para
MerleauPonty (1945/1994), a abordagem fenomenoldgica da percepgéo identifica-se com
0s movimentos do corpo e redimensiona a compreensdo de sujeito no processo de
conhecimento. E preciso frisar que a percepcao exige o exame radical da nossa existéncia
por meio do corpo e da imputacédo de sentidos. Merleau-Ponty (1964/1992) afirma que o
sentido dos acontecimentos esta na corporeidade e ndo em uma esséncia desencarnada.

Essa compreensédo da percepcao supera a causalidade positivista e a ideia de uma
sintese conceitual dogmatica. Na abertura das Conferéncias que pronunciou na Radio
Nacional Francesa, Merleau-Ponty (1948/2004) destaca que a exploragéo da pintura, da
poesia, das imagens do cinema nos da uma nova visao do tempo e do homem; bem como
outras maneiras de perceber a ciéncia e a filosofia. Essas consideragcdes nos permitem
considerar o 16gos do mundo como estético-cultural na medida em que ha neles uma
relacdo de intercorporalidade e intersubjetividade revelando uma relacdo quiasmatica
com a dimensdo EU-OUTRO-MUNDO. Essa mesma atitude quiasmatica pode ser
estendida ao conhecimento do corpo, da percepgdo e a recusa dos determinismos
cientificos, histéricos, filosoficos ou de qualquer ordem.

Assim, Merleau-Ponty (1992, p.192) fala da necessidade de

descrever o Ser vertical ou selvagem como este ambiente pré-espiritual sem o
qual nada é pensavel, nem mesmo o espirito, e pelo qual nos interpretamos uns
aos outros, e nds proprios em nds para possuirmos o N0sso tempo.

% Traducdo do original francés: MERLEAU-PONTY, M .Phenomenologie de la Perception. Paris,

Gallimard, p. 490-1, 1945: (...) ““sous l'intentionnalité d'acte ou thétique, et comme sa condition de

possibilité, une intentionnalité opérante, déja a I'ceuvre avant toute thése ou tout jugement, un “Logos du

monde esthétique”, un “art caché dans les profondeurs de I'dame humaine”, et qui comme tout art, ne se

connait que dans ses résultats.”

55 O lugar onde se efetua a génese de sentido, onde se dé a fundagéo perceptiva do mundo realizada pelo
COrpo proprio e no corpo proprio, enquanto corpo cognoscente ou principio estruturante.
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O tempo originario ligar-se-a ao ser selvagem que ¢ um “ser de abismo”, que se
manifesta e se ultrapassa numa modificagdo infinitamente aberta e nova. Deste modo, 0
filésofo em O visivel e o invisivel (1992, p. 181) deixa claro que “ndo basta dizer: vai ¢
vem. E preciso compreender o que esta entre um e outro e o que faz entre os dois”. Assim,
“légos do mundo estético”, ou seja, o mundo percebido que expressa uma unidade
indivisa do corpo e das coisas. Uma unidade que ndo permite as rupturas préprias da
reflexdo entre sujeito/objeto, consciéncia/mundo, fisico/psiquico. Assim, o ldgos do
mundo estético” (HURSSERL, 1992, p. 297), trata-se de um l6gos que encerra uma

historicidade primordial, aquela a que se reportara Merleau-Ponty como uma

unidade natural e ante-predicativa do mundo e da vida, uma unidade que se
manifesta mais claramente que em nossa consciéncia objetiva, em nossos
desejos, nossas avaliagdes, nossa paisagem e que fornece o texto do qual os
nossos conhecimentos buscam ser a traducdo, em linguagem exata". (1945, p.
Xiii).

A sensibilidade estética é um desdobramento da analise perceptiva de Merleau-
Ponty, considerando os aspectos do corpo, do movimento e do sensivel como
configuracdo da corporeidade e da percep¢do como criagdo e expressdo da linguagem;
considerando as referéncias feitas pelo filsofo as artes, especialmente a pintura, como
possibilidade de se ampliar a linguagem, de aproximé-la da vida do homem e de seu
corpo.

A sensibilidade estética € um desdobramento da andlise perceptiva de Merleau-
Ponty, considerando os aspectos do corpo, do movimento e do sensivel como
configuracdo da corporeidade e da percep¢do como criacdo e expressao da linguagem;
considerando as referéncias feitas pelo filésofo as artes, especialmente a pintura, como
possibilidade de se ampliar a linguagem, de aproxima-la da vida do homem e de seu
corpo. Com base na compreensao fenomenoldgica da percepcéo advinda do pensamento
de Merleau-Ponty, relacionada ao corpo e a sensibilidade estética, é possivel pensar no
tempo proprio como para além da dimensdo cronoldgica e objetal.

O tempo proprio € bem mais que um tempo sensorial e dos “atos”, mas como
afirma Merleau-Ponty ao avangar na propria concepcao de tempo em O visivel e invisivel
(1992, p. 166), ¢ “tempo mitico”, sobre o qual devemos colocar o problema da relacao
entre a racionalidade e a funcdo simbdlica. Nessa medida, um 16gos do mundo estético

responsavel pelo reenvio expressivo entre os diversos conteddos da experiéncia (o que
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ndo era possivel se se considerasse o sensivel somente como efeito de um real que ele
apenas indica), € o que justamente torna possivel o estabelecimento de correlagdes
idealizadas entre os fendmenos. A retirada da vestimenta cientifica do Lebenswelt ndo
nos condena a um mundo cadtico ou magico. O mundo-da-vida ndo é antilégico ou
anticientifico; é, antes, a patria de toda atividade racional. Os fenbmenos relinem-se
espontaneamente em sistemas de relagdes, sempre reenviando para os aspectos ndo dados
na intuicdo atual, constituindo uma rede expressiva.

O homem entéo, ndo serad puramente animal racional, mas também simbdlico, pois
0 seu universo € simbolico. MERLEAU-PONTY (1992, p. 166) reflete que ele tem “um
corpo animal de movimento e de percepcdes — transcendéncia”.

O tempo, ao nascer de minha relacdo com as coisas, aparecera todas as vezes que
eu me deparar comigo mesmo, com o0 outro e com o mundo. Com efeito, na percepcao,
descreve Merleau-Ponty, o elemento da opacidade € originariamente constitutivo de
nossa experiéncia do mundo. A obscuridade é um fendmeno que “atinge todo o mundo
percebido” (1945, p. 232). H4 um minimo de sombra necessaria presente no mundo, isto
é, certa espessura umbrifera entremeada na vivéncia humana de forma inexoravel. E,
portanto, esse aspecto inalienavel do acontecimento perceptivo que passa a receber um
estatuto proeminente no curso das anélises de Merleau-Ponty a ponto de conferir, nos
textos de varios autores que & uma atencéo digna aquilo que, no interior desses escritos,
sobrevém de interdito, subentendido, indizivel, irrefletido. A percepcdo exige a
consideracdo do mundo sensivel, tratando-se de um novo arranjo para o conhecimento, o

I6gos estético, pois:

a primeira fala ndo se estabeleceu num vazio de comunicagdo porque ela
emergia das condutas que ja eram comuns e se enraizava num mundo sensivel
que ja havia cessado de ser mundo privado [...]. Esse mundo sensivel é o 16gos
do mundo estético (MERLEAU-PONTY, 1969/2002, p. 65).

O sujeito da percepgédo ndo é este pensador absoluto. Ele funciona aplicando-se a
um pacto passado ao nosso nascimento entre nosso corpo e 0 mundo, entre NGS-MesSMos
€ N0SsO corpo, ele € como um nascimento continuado, aquilo que numa situacao fisica e
historica tem sido dado a gerir a cada novo instante. H4 um modo de ser da consciéncia
gue se reconhece, pois, na experiéncia do préprio corpo uma praxis, um exercicio tatil. O

Eu se torna advento e sua histdria é a do movimento do retorno a si para instituir sua
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identidade, entretanto o sujeito da percepcdo ndo € o sujeito que se conhece na sua
identidade pessoal, pois a percepcao esta sempre no modo de si andénimo.

Desta forma, é o Eu quem descobre em si 0 si como dimenséo do seu proprio ser.
O sujeito que pensa descobre que ele emerge do irrefletido que continua a envolvé-lo em
seu exercicio. N&o sou eu que toco, é meu corpo; quando toco, ndo penso um diverso,
minhas m&os encontram certo estilo que faz parte de suas possibilidades motoras, e é isso
que se pode dizer quando se fala de um campo perceptivo: s6 posso tocar eficazmente se
o fenbmeno encontra um eco em mim (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 365 — 366).
Depreende-se que esse 10gos sensivel ndo foi notado pelos constituidores da ciéncia
classica, que preferiram definir os "dados sensiveis" como consequéncia do substrato
mecénico estudado matematicamente. A fenomenologia, enfim, ndo vem restringir o
horizonte de racionalidade da contemporaneidade, mas expandi-lo até sua raiz sensivel.
Nesta medida, € preciso pensar o 16gos como o estudo da linguagem que 0 homem tem.

Neste sentido, trata-se de compreender que a existéncia de 16gos do mundo
estético que € anterior as nossas teses, se d& mediante um corpo em imbricacdo com esse
mundo que o percebe e o acolhe numa relacdo quiasmatica numa perspectiva da ordem
do indivisivel promovendo em sentido ontolégico uma reabilitacdo do sensivel tdo
combatida pela tradicdo. Essa camada pré-objetiva que € o 16gos do mundo estético se da
a partir de uma relacdo perceptiva via corpo e corpo de vivéncias ontologicamente
experienciadas. Esse 16gos institui-se como base de todo o valor e raciocinio logico. Esse
I6gos se revela temporalmente a partir de um corpo que percebe, acolhe o mundo e

mantém com ele uma relagdo de indivisdo formando uma unidade originaria.
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3 A EXPERIENCIA DO LOGOS DO MUNDO ESTETICO PELA MEDIACAO CORPO-
VIVIDO

“0 homem ndo é um espirito e um corpo, mas
um espirito com um corpo, que sé alcanca a
verdade das coisas porque seu corpo esta
como que cravado nelas” (MERLEAU-
PONTY, 2004, pp. 16).

Neste capitulo analisaremos a experiéncia do I6gos do mundo estético pela
mediacdo corpo-vivido na medida em que o 16gos do mundo se constitui como presenca
originaria gque, por sua vez, pode ser identificado tanto no 16gos estético como no 16gos
cultural. Tal mundo estético ja contém um sentido, ja carrega um 16gos que se apresenta
no ato de expressdo pela mediac&o do corpo vivido.

Esse corpo é corpo-mundo e ele se constitui ndo propriamente no espaco
cartesiano, como asseverou Merleau-Ponty em O Visivel e invisivel, mas no mundo
estético. E este mundo estético é, sobretudo espagco de transcendéncia, espaco de
incompossibilidades, de ecloséo, de deiscéncias, e ndo como espaco objetivo-imanente.

E importante frisar que Merleau-Ponty traz no bojo de sua obra uma marcante
influéncia da filosofia de Husserl como ja dissemos anteriormente e isto faz com que
Merleau-Ponty, tomando como base conceitos j& trabalhados em Husserl, explore a partir
de um percurso proprio a categoria corpo®®. Neste sentido, Husserl foi um severo critico

% Segundo Barco, Aron Pilotto em A concepcgao husserliana de corporeidade: a disting&o
fenomenolégica entre corpo proéprio e corpos inanimado. Impactum, Coimbra University press, o tema
do corpo em Husserl se tornou ainda mais fértil, quando ele retorna as descri¢des fenomenoldgicas,
principalmente no segundo volume de Ideas pertaining to a pure phenomenology and to a
phenomenological philosophy (Ideas Il) e nos trés volumes sobre a intersubjetividade (Husserliana XIII,
X1V e XV). Husserl faz a distingdo entre o corpo préprio, chamado Leib, e 0s corpos inanimados,
denominados Kérper. Ainda que Husserl comece a elaborar essa distingdo desde 1907, esse tema
raramente é explicitado pelo filésofo; sé explicitamente é tratado no §28 da Krisis. Leib tem origem na
palavra do alemédo medieval Iip, cujo uso era primeiramente indiferencidvel entre “corpo” e “vida” e s
sucessivamente adquiriu o significado de corpo proprio e animico, separando-se do sentido de “vida”, que
por sua vez tornou-se Leben no aleméo contemporaneo. J& Korper é a germanizacao do latim corpus e,
portanto, significa corpo morto ou corpo tomado como mera materialidade. Logo, Kdrper é uma
generalidade: qualquer contelido que sensibilize a consciéncia, preencha uma forma extensa (tenha um
Dingschema) e seja sélido, pode ser chamado de Kérper. Em Ideen |1, Husserl argumenta que animico e
corpdreo mostram-se juntos, valendo-se de uma espécie de experimento mental supondo um sujeito que
toca uma de suas maos com a outra. Essa mencdo de Husserl é levada em conta na obra de Merleau-Ponty
para tratar a questdo ndo s6 do corpo proprio como também a sua ambiguidade e reflexividade: “a mao
que toca também ¢ tocada”. Em um texto tardio, de 1927 (Husserliana XIV, p. 540), Husserl expbs
aspectos relativos o Leib de modo particularmente incisivo: “Em cada presenca e em cada realizagdo
efetiva do espaco “objetivo™ o Leib é também co-presente e, se espaco e mundo sdo realizados, é
experimentado como o centro realizado sempre e acima de tudo. Ele € o objeto-zero, que é a condi¢do de
possibilidade de outros objetos.” Como objeto de estudo da medicina, da biologia, como parte fisica do
mundo, o corpo do Eu é um Korper; mas, na medida em que este corpo é vivo e vivido, ele ndo esta
apenas envolvido na percepgdo, ele é anterior e pressuposto por toda percepcao.
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do dualismo mente-corpo. Para Husserl ndo se trata de propor que “eu tenho um corpo”
— 0 que pressupde um componente animico possuidor —, mas sim “eu Sou um corpo”.
Merleau-Ponty problematiza essa concepc¢do até radicalizi-la considerando o corpo
préprio como corpo Vvivido; o corpo como poder da vida fluir e refluir sobre si mesma e

considerar o corpo como aquilo que abre o sujeito ao mundo.

3.1 Corpo préprio como corpo vivido

13

.. ndo tenho outro meio de conhecer o
corpo humano sendo vivé-lo” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 269).

A partir destas concepcdes de corpo objeto e corpo sujeito, nesta mescla paradoxal
entre um e outro, é que podemos tratar o corpo préprio, ou seja, 0 corpo vivido, como
quer Merleau-Ponty na Fenomenologia da percepcdo, a saber: o corpo correlato a
amplitude do “eu posso”. Este, por sua vez, € a juncdo, podemos dizer assim, das duas
dimensdes — objetiva e subjetiva — que o ser-no-mundo traz em sua vivéncia originaria
e habitual. Mediante o exposto, 0 corpo representa aqui o que Merleau-Ponty considera
como um espaco de passagem, ou seja, € o campo onde se localizam meus poderes
perceptivos, torna-se o vinculum do eu com as coisas.

Neste sentido, o 16gos do mundo estético é o ldcus operante na filosofia
merleaupontiana pela mediagédo corpo-mundo. O corpo vivido, na concepgao merleau-
pontyana, vai de encontro as teorias da consciéncia representacionista do corpo. Corpo e
mundo se constituem, assim, de um corpo de significaces que definem o 16gos do mundo
estético e que, de acordo com a interpretacdo de Chaui (1984b, p. XII), torna possivel a
intersubjetividade como intercorporeidade. E desse corpo, dado a e pela
intersubjetividade, e que ndo se restringe a um “feixe de fungdes”, mas pressupde um
“entrelagamento de visdo e de movimento”, que Merleau-Ponty fala quando afirma:
“emprestando seu corpo ao mundo ¢ que o pintor transforma o mundo em pintura”
(MERLEAU-PONTY, 1984b, p. 88). Tendo em vista tais afirmac6es, meu corpo dissipa
a separacao entre corpo-sujeito, pois ambos fazem parte da mesma base carnal do mundo,

vivida pelo corpo proprio.
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Esse corpo que € vivido, fenomenoldgico e, ao mesmo tempo, fundante é que ird
amalgamar-se com o mundo numa relagdo inextrincdvel e realizar em si. Essa
intercorporeidade, traduzida como o contato do humano com o Ser do mundo, poderia ser
mais bem situada na relacdo de duas dimensbes consideradas por Merleau-Ponty e
apresentadas por Chaui (2002, pp. 150-152): o espirito selvagem e o ser bruto.

A Fenomenologia da percepc¢édo, no debater sobre a experiéncia do corpo e a
psicologia classica, analisa que "o corpo é um objeto afetivo, enquanto as coisas
exteriores me sdo somente representadas”. Contudo, "[...] meu corpo ndo se oferece a
maneira dos objetos de sentido externo, e que talvez esses ndo se delineiam, se ndo sobre
esse fundo afetivo que joga originariamente a consciéncia fora de si mesma"
(MERLEAU-PONTY, 2006, p.105). Cabe-se entdo indagar: que é o corpo?

O corpo ira representar aquilo que sempre foi 0 apanagio do objeto: a visibilidade.
Segundo Merleau-Ponty "o corpo se surpreende ele mesmo do exterior ao exercer uma
funcdo de conhecimento, tenta tocar-se tocando, esboca uma espécie de reflexdo"
(MERLEAU-PONTY, 2006, p.105).

Aqui estd em jogo a nocdo de corpo reflexivo e observavel, que tem como
caracteristica fundamental o fato de que a experiéncia inicial do corpo consigo mesmo é
uma experiéncia em propagacédo e que se reparte na relacdo com as coisas e na relagao
com os outros. O sujeito, entdo, é fundamentalmente um ser de relagdo. Sua interioridade
sO pode ser alcangada através do contato com o mundo exterior que sempre € visto a partir
do préprio sujeito.

O mundo é inseparavel do sujeito. Isto so é possivel porque o filésofo concebe o
sujeito como um projeto de mundo, €, a0 mesmo tempo, como capaz de projetar seu
préprio mundo. Nas Notas publicadas juntamente com O visivel e o invisivel, Merleau-
Ponty (1984a, pp. 197-198, nota de 22 de outubro de 1959), ao criticar a natureza
euclidiana da concepg¢ao de percepgdo, coloca a questdo: “como € que se pode regressar
dessa percep¢dao moldada pela cultura a percepg¢do ‘bruta’ ou ‘selvagem’?”. Segue
apontando para uma percep¢do natural, “com o espirito selvagem”, uma impercepgao.
Nas Notas publicadas juntamente com O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty (1984a, pp.
197-198, nota de 22 de outubro de 1959), ao criticar a natureza euclidiana da concepcao
de percepcao, coloca a questao: “como ¢ que se pode regressar dessa percep¢ao moldada
pela cultura a percepgdo ‘bruta’ ou ‘selvagem’?”. Segue apontando para uma percepgao

natural, “com o espirito selvagem”, uma impercep¢ao.
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Assim, o mundo vivido, solo do pensamento, € o berco de todo o sentido conferido
ao mundo. O mundo vivido representa um espaco original que traz em si a chave do seu
significado. A problematica de um mundo "pré-objetivo” é que vai delinear os contornos
por onde Merleau-Ponty pretende construir sua filosofia no que se refere as tentativas de
fundamentar o conhecimento em outras bases. Em relagdo ao mundo vivido Merleau-
Ponty (1999, p. I1) ensina:

todo o universo da ciéncia é construido sobre 0 mundo vivido, e se queremos
pensar a prépria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu
alcance, precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da
qual ela é a expressao segunda.

No O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty (2006, p.56) colocar mais uma vez a

questdo da alteridade:

meu acesso pela reflexdo a um espirito universal, longe de descobrir enfim o
que sou desde sempre, estd motivado pelo entrelagamento de minha vida com
as outras vidas, de meu corpo com as coisas visiveis, pela confrontagéo de meu
campo perceptivo com o de outros, pela mistura de minha duracdo com as
outras duragdes. Se finjo pela reflexdo encontrar no espirito universal a
premissa que desde sempre sustentava minha experiéncia, isto somente é
possivel esquecendo o ndo-saber do inicio, que néo é nada, que ndo é tampouco
verdade reflexiva, e que também é preciso explicar. S6 me foi dado chamar o
mundo e o0s outros a mim e tomar o caminho da reflexdo, porque desde o inicio
estava fora de mim, no mundo, junto aos outros, sendo que a todo momento
essa experiéncia vem alimentar minha reflexdo.

O mundo possui um sentido "aut6ctone", percebido pela condi¢do de se estar
encarnado nele. O apropriarmo-nos do mundo é um ato de identificacdo expressa que nos
faz vivé-lo como estando jé feito, ja dado, porque nossa experiéncia o articula na unidade
de sentido. E justamente a experiéncia perceptiva que possibilita a abertura existencial do
sujeito em relagdo ao mundo no qual esté situado. O espirito selvagem é quem capta o
ser bruto do mundo, esse que ¢ “antes de qualquer andlise que eu possa fazer dele...”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 5). Espirito selvagem, que em nenhum momento nega a
corporeidade, e ser bruto estdo conectados na percepcao natural. E assim que podemos
considerar o carater essencialmente estético da percepc¢édo. Trata-se de compreender que
em Merleau-Ponty o retorno ao Ser Selvagem néo significa a volta ao primitivo, e sim a

volta para o Ser polimorfo ou amorfo. Ele ndo separa ainda sensibilidade e raz&o.
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A estrutura sintética do esquema corporal ndo se organiza como um desenho
construido a partir de regras geométricas e seus tragos figurativos possuem linhas virtuais
que rompem com a racionalidade objetiva. O quadro das disposi¢fes anatbmicas, inscrito
na existéncia fenoménica do corpo, abre um horizonte intencional de a¢fes que ampliam
as possibilidades de relacionamento do homem com o mundo. Chaui (2002, p. 152-153),
coloca o espirito selvagem como o espirito da praxis que quer e pode alguma coisa, “o
sujeito que ndo diz ‘eu penso’, mas ‘eu quero’ “ e age “realizando uma experiéncia e
sendo essa propria experiéncia”. O ser bruto, por sua vez, ¢ “o ser da indivisdao, que nao
foi submetido a separacdo (metafisica e cientifica) entre sujeito e objeto, alma e corpo,
consciéncia e mundo, percepcdo e pensamento”. Merleu-Ponty diz que era preciso
conduzir os resultados da Fenomenologia da Percepgdo a explicitacdo ontoldgica do Ser
Bruto ou Selvagem. Trata-se de interrogar a estrutura do Ser Selvagem e de compreender
que a estrutura do Ser, €, a0 mesmo tempo, visivel e invisivel.

O mundo, entéo, pode ser entendido como um conjunto de coisas e fatos estudados
pelas ciéncias segundo relagdes de causa e efeito e leis naturais. Além do mundo como
conjunto racional de fatos cientificos, ha o mundo como lugar onde vivemos com outros
e rodeados pelas coisas: um mundo qualitativo de cores, sons, odores, figuras,
fisionomias, obstaculos, lembrancas, promessas, esperancas, conflitos, lutas. Essa
percepcao do primordial, do ser bruto, de dificil compreenséo pelo racionalismo cientifico
é, por outro lado, a préaxis elementar da experiéncia estética e da producdo artistica:
“...ora, a arte, e notadamente a pintura, nutrem-se nesse lencol de sentido bruto do qual o
ativismo nada quer saber” (MERLEAU-PONTY, 1984b, p. 86).

Merleau-Ponty nos mostra, com sua obra, que a analise do conceito de corpo
humano ndo deve restringir-se as explicacGes oriundas de procedimentos indutivos e
dedutivos, que apenas investigam as condi¢fes necessarias para que exista o fenbmeno
corporal. Ao tomar a experiéncia do corporal como originaria, Merleau-Ponty redescobre
a unidade fundamental do mundo sensivel. Assim, a relacdo corpo-mundo é estesioldgica:
ha a carne® do corpo e a do mundo; ha em cada um deles uma interioridade que se
propaga para o outro numa reversibilidade operante. O corpo é considerado 0 nosso meio
geral de ter um mundo.

Esse corpo € apreendido como um espaco expressivo atravessado pelas

intencionalidades - motoras. Como tal, esse espaco ndo é um espaco qualquer, pois € a

5" Em Husserl (Ideas 11, 836, p. 145) a carne ¢ “o local originario das sensagdes.”
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origem em Merleau-Ponty dos demais espagos e permite em Gltima instancia a encarnagédo
dos significados num local externo. Dentro desta perspectiva, 0 corpo ndo é uma soma de
partes sem interior, ndo € uma coisa, um instrumento da consciéncia, mas é o lugar
ambiguo em que 0s processos "objetivos” sdo atravessados por uma intencionalidade, por
uma corrente existencial que os assume e lhes da sentido.

A comunicagdo corporal, vivida sensivelmente, sugere um dialogo intersubjetivo.
Os fundamentos deste didlogo ndo se encontram no reconhecimento de uma lei revelada
pelo entendimento, mas num sistema de equivaléncias sensiveis baseadas na presenca
corporal. Os objetos sao percebidos no mundo através do corpo, a partir de um lugar e de
um momento.

Como a génese do conhecimento é encontrada no seio da atividade perceptiva do
sujeito situado no mundo, é necessario voltar "as coisas mesmas". Isto requer a retomada
do corpo enquanto existéncia fenoménica. Assim entendido, o corpo é corpo que ndo é
apenas o corpo objeto (Korper/ Objectif), mas um corpo proprio (Leib/ Corps Proper ou
Corps Vécu).

O corpo permite a realizacdo de atos conscientes na medida em que o fazer é
realizacdo de um sujeito. A percepcdo ndo € uma atividade exclusivamente interior; ela
se realiza enquanto atividade que se dirige para um exterior, ou seja, que visa algo. N&o
€ porque se pensa existir que é possivel estabelecer que se existe. Ao contrario, a certeza
de que se pensa existir deriva da existéncia efetiva.

A reducdo das coisas vividas a objetos, da subjetividade a "cogitacdo™, ndo deixa
nenhum lugar para a adesdo equivoca do sujeito em fenémenos pré-objetivos. A
sensibilidade é a instancia através da qual o sujeito perceptivo vivencia a experiéncia de
situar-se no horizonte da existéncia, assumindo este horizonte como a sua propria vida.
Com efeito, apesar de ser ambigua ou equivoca, a sensibilidade pode ser tomada como
experiéncia reflexiva. O sujeito € capaz de testemunhar sua propria experiéncia sensivel.

Nesse sentido, 0 “corpo” é como corpo ontoldgico, fundante na medida em que
estamos no campo do Espirito Selvagem e do Ser Bruto®, pois em Merleau-Ponty “o Ser é o

que exige de nés criagdo para que dele tenhamos experiéncia”®®. Diante disso, arte e

%8 O Ser Bruto € esse ser de encontro com o estado selvagem onde habitam esséncias e significacdes, pois
em O visivel e o invisivel (2007, p. 110) compreendemos que ”quando a filosofia deixa de ser divida,
para fazer desvendamento, explicitacdo, ja que se separou dos fatos e dos seres, 0 campo que abre é
decerto feito de significacfes ou de esséncias, mas que ndo se bastam, reportando-se abertamente aos
nossos atos de ideacdo, e sdo por eles colhidos de um ser bruto onde se trata de encontrar em estado
selvagem 0s responsaveis por nossas esséncias e significagdes”.

%9 Nota de trabalho de O visivel e o invisivel.
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filosofia caminham juntas em Merleau-Ponty, pois o filosofo afirma que “filosofia e arte,
juntas, ndo sdo fabricagdes arbitrarias no universo da cultura, mas contato com o Ser
justamente enquanto criagdes”. Cabe ressaltar que o Ser Bruto faz a passagem também

para o Ser asseverado, pois € exigéncia do ser exterior. Assim,

[...] essa passagem do ser bruto ao ser asseverado ou a sua verdade é exigida
do fundo do ser exterior por sua propria qualidade de exterior, ao mesmo tempo
que a negacao radical que eu sou pede para negar-se a si propria (MERLEAU-
PONTY, 2007, p. 63).

Cabe aqui fazermos a seguinte indagacdo: “Por que criagdo?” Tal questdo de
inquietacdo estética vem ao encontro da nocdo posta de “corpo” é como corpo
ontoldgico. Trata-se, pois, de compreender que o factual, a realidade que nos circunda,
estd na ordem do instituido, mas ao mesmo tempo fundada pelo instituinte e por sua
mediacdo. O Ser vem a ser aquilo que é. Nesse sentido, para que o ser do visivel venha a
visibilidade, solicita o trabalho/corpo do pintor, pois somos corpo, ou seja, corporalidade.
N&o ha trabalho sem corpo. A instituicdo é a tensdo dialética entre o instituinte e o
instituido. Ela sé € compreendida no movimento circular de um para o outro que torna
possivel o estabelecimento do equilibrio da instituicdo, isto é, do principio da unificacdo
e da separacéo.

A partir dessa perspectiva, pode-se afirmar que para que o ser da linguagem venha
a expressdo, pede o trabalho/corpo do escritor, pois se faz mister a mediacdo corporal.
Com efeito, para que o ser do pensamento venha a inteligibilidade, exige o trabalho/corpo
do pensador. O que temos diante de nds? Sempre um corpo, esséncia bruta, perpétua

pregnancia, nunca puros individuos, geleiras:

nunca temos diante de nés puros individuos, geleiras de seres insecaveis, nem
esséncias sem lugar e sem data, ndo que existam alhures, para além de nosso
alcance, mas porque sSomos experiéncias, isto &, pensamentos que
experimentam, atras deles, o peso do espac¢o, do tempo, do préprio Ser que eles
pensam, que, portanto, ndo tem sob seu olhar um espaco e um tempo serial,
nem a pura ideia das séries, tendo, entretanto, em torno de si mesmos um tempo
e um espago de empilhamento, de proliferacdo, de imbricacdo, de
promiscuidade — perpétua pregnancia, parto perpétuo, geratividade e
generalidade, esséncia bruta e existéncia bruta que séo os ventres e 0s nds da
mesma vibragdo ontolégica (MERLEAU-PONTY, 2007, p.114).
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Tal imbricacdo nos remete a essa conjuncao carnal corpo-mundo, mediado pelo
ser de toda a indivisdo. Nesse sentido, o artista ndo é um sujeito Kosmotheoros®, de
sobrevoo, mas possui 0 gesto o qual é o gesto criador, em que ha a articulacdo entre
percepcao e expressao, comunhdo entre o gesto pictual e o linguistico. Sustenta-se que o
“corpo” é como corpo ontolégico e que a pintura fala, comunica, ainda que sejam suas
vozes, “voz do siléncio” e; a pintura “fala” através do corpo do artista, pois as cores € 0S
tracos se fazem e refazem em telas que séo pintadas pela mao do homem, do sujeito, de
uma corporalidade que comunica o sentido da nossa experiéncia muda. Mas, que ao
mesmo tempo possui uma existéncia bruta que sdo os ventres. As vozes do siléncio sdo
as vozes da pintura que s sdo possiveis pela mediacéo corporal que possui a dimensao

objetiva, mas também fenomenal.

Explicitaremos a coesdo do tempo, a do espacgo, a do espaco e do tempo, a
"simultaneidade” de suas partes (simultaneidade literal no espaco,
simultaneidade, no sentido figurado, no tempo) e o entrelagamento do espaco
e do tempo, e a coesdo do direito e do avesso de meu corpo, o que faz que,
visivel, tangivel como uma coisa, seja ele quem opera esta visdo de si mesmo,
este contato consigo em que se desdobra, se unifica, de sorte que o corpo
objetivo e o corpo fenomenal giram um em volta do outro ou se imbricam um
no outro (MERLEAU-PONTY, 2007, p. 116).

Neste sentido, ha uma espécie de imbricacdo interna, comunhdo interna,
entrelacamento, laco, espiral que se insinua no avesso e no direito do préprio ser e ha uma
fusdo quase que impossibilitando fazer a fronteira entre corpo objetivo e fenomenal, como
se vivessem numa relagdo de imbricacdo e por assim dizer, dialéticas e codependentes e
coexistentes. A relacdo do ego é também uma relacdo com o alterego, e esta relacdo €
uma relacéo intersubjetiva.

Nessa medida, estar numa relacédo intersubjetiva é também estar sujeito a um certo
reducionismo por parte de quem me percebe. E estar a mercé da percep¢do de outrem &,
como disse Merleau-Ponty, poder ter a imagem estilhagada e estar submetido a um “ato
violento” de quem me olha, de quem me percebe. Seria esse um dos precos da

intersubjetividade?

60 Marilena Chaui em “Merleau-ponty: da constituicdo a instituicdo” salienta que: “a figura do
Kosmotheoros como poder absoluto de ideacdo que sobrevoa o mundo e domina o espetaculo, fazendo do
real uma variante do possivel. A posicdo de um observador absoluto é a origem da dicotomia fato-
esséncia, ou da suposicao de duas modalidades opostas de existéncia: a do que existe individualizado num
ponto do espaco e do tempo, e a do que existe para sempre em parte alguma. Disponivel em:
http://www.fflch.usp.br/df/espinosanos/ARTIGOS/numero%2020/marilena20.pdf
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Merleau-Ponty (1999, p. 596) sugere que o sentido da existéncia ndo seja dado
apenas por mim, mas que o outro também tenha sua participacdo. Ele apela para que o0s
“Para Si” se destaquem num fundo de “Para Outrem”. Em um dado momento esse sentido
também precisa vir de fora e ndo s de dentro: de mim para mim. Seria esse o sentido

também da intersubjetividade?

E preciso que minha vida tenha um sentido que eu nfo constitua, que a rigor
exista uma intersubjetividade, que cada um de nés seja simultaneamente um
andnimo no sentido da individualidade absoluta e um an6énimo no sentido da
generalidade absoluta. Nosso ser-no-mundo é o portador concreto desse duplo
anonimato.

Com efeito, o duplo anonimato do ser-no-mundo esté relacionado a esse absoluto,
pois em que medida é possivel esse absoluto? Merleau-Ponty (1999, p. 8) faz uma
importante contribuicdo para a analise reflexiva e para as analises feitas por Husserl,

enguanto pré- reflexivas, ao falar do Alter e Ego. Ele compreende que:

para Husserl, ao contrario, sabemos que existe um problema do outro e o alter
ego é um paradoxo. Se o outro é verdadeiramente para si para além de seu ser
para mim, e se NGs Somos um para o outro e ndo um e outro para Deus, € preciso
que aparegamos um ao outro, € preciso que ele tenha e que eu tenha um
exterior, e que exista, além da perspectiva do Para Si — minha visdo sobre
mim e a visdo do outro sobre ele mesmo —, uma perspectiva do Para Outro —
minha visdo sobre o Outro e a visdo do Outro sobre mim.

Assim, ndo basta que eu tenha uma visao sobre o outro e 0 outro uma viséo de
mim. E preciso que cada um de nos tenha uma visio de nds sobre nds mesmos e de nos
sobre o outro. Trata-se, pois, de compreender, de aparecer e de comparecer um ao outro
para que ocorra a alteridade. A possibilidade da alteridade no meu campo vivencial s6
acontece quando rompo o solipsismo da consciéncia; quando assumo a condigédo
fenomenoldgica do mundo, quando meu corpo e 0 corpo do outro sdo mais que um

amontoado de 0sso0s e sangue.

Certamente, estas duas perspectivas, em cada um de nds, ndo podem estar
simplesmente justapostas, pois entdo ndo seria a mim que o outro veria e ndo
seria a ele que eu veria. E preciso que eu seja meu exterior, e que o corpo do
outro seja ele mesmo. Esse paradoxo e essa dialética do Ego e do Alter s6 sdo
possiveis se 0 Ego e 0 Alter Ego séo definidos por sua situacao e ndo liberados
de toda ineréncia, quer dizer, se a filosofia ndo se completa com o retorno ao
eu, e se descubro pela reflexdo ndo apenas minha presenca a mim mesmo, mas
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também a possibilidade de um "espectador estrangeiro”, quer dizer, se também,
no préprio momento em que experimento minha existéncia, e até nesse cume
extremo da reflexo, eu careco ainda desta densidade absoluta que me faria
sair do tempo, e descubro em mim um tipo de fraqueza interna que me impede
de ser absolutamente individuo e me expde ao olhar dos outros como um
homem entre os homens, ou pelo menos uma consciéncia entre as consciéncias
(MERLEAU-PONTY, 1999, p.9).

Descobrir-se é redescobrir também o outro como ele é; é vé-lo como um néo-eu,
ou seja, percebé-lo como outro eu. Estamos imbricados como seres em situacdo; nada
escapa a nossa situacdo, a nossa circunstancia, a nossa historicidade, temporalidade,
espacialidade e a possibilidade de um "espectador estrangeiro” (MERLEAU-PONTY,
1999).

Merleau-Ponty expOe a questdo da reciprocidade ao falar do Alter Ego, pois o
mundo de um envolve o mundo do outro numa espécie de comunhdo inextricavel, sem

detrimento do eu que ha em mim:

Sem reciprocidade, ndo ha alter Ego, ja que agora o mundo de um envolve o
do outro, e ja que um se sente alienado em beneficio do outro. E isso que
acontece com um casal em que o amor ndo € igual dos dois lados: um se
envolve nesse amor e nele pde em jogo sua vida; o outro permanece livre, para
ele esse amor é apenas uma maneira contingente de viver. O primeiro sente seu
ser e sua substancia dissiparem-se nesta liberdade que permanece inteira diante
dele. E mesmo se o segundo, por fidelidade as promessas ou por generosidade,
quer por sua vez reduzir-se a categoria de simples fendbmeno no mundo do
primeiro, ver-se pelos olhos de outrem, é ainda por uma dilatacdo de sua
prépria vida que ele chega a isso, e, portanto ele nega em hipédtese a
equivaléncia entre outrem e si mesmo que desejaria afirmar em tese. Em
qualquer caso, a coexisténcia deve ser vivida por cada um (MERLEAU-
PONTY, 1999, p.9).

N&o obstante, outrem sempre me serd mistério, pois somos fendmenos humanos
e, como tais, nos damos velando-nos. O fendmeno se da em perspectivas. O que é possivel
apreender dele séo facetas. Merleau-Ponty (1999, p. 452) afirma que “nos ndo podemos
assumir a situacao de outrem, reviver o passado em sua realidade, a doenca tal como ela
é vivida pelo doente. A consciéncia de outrem, o passado, a doenca nunca se reduzem,
em sua existéncia, aquilo que deles conhego”.

Essa situacdo ndo chega a constituir-se em um malogro existencial, mas é o jogo

dialético do existir. Se 0 outro me é impenetravel também me sou para mim mesmo. O
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que me é dado sdo situacOes e ndo fatos isolados; sé@o vivéncias no mundo-da-vida,

interpretacdes ainda que arbitrarios conluios do inconsciente. Portanto,

ndo existe privilégio do conhecimento de si, e outrem ndo me é mais
impenetravel do que eu mesmo. O que é dado ndo é o eu e, por outro lado,
outrem, meu presente e, por outro lado, meu passado, a consciéncia sa com seu
cogito e, por outro lado, a consciéncia alucinada, somente a primeira sendo juiz
da segunda e estando reduzida, naquilo que concerne a esta, as suas conjecturas
internas — o que é dado é o médico com o doente, eu com outrem, meu passado
no horizonte de meu presente. Deformo meu passado evocando-o no presente,
mas posso levar em conta essas mesmas deformagdes, elas me s&o indicadas
pela tensdo que subsiste entre o passado abolido que viso e minhas
interpretagdes arbitrarias (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 452).

.Quando vejo outrem, vejo-o do meu ponto de vista, do meu sistema de
referéncias, da minha historicidade, do meu mundo, da minha temporalidade, do meu
esquema corporal, do meu vivido. Eu o descubro e redescubro via corpo préprio.
Merleau-Ponty (1999, p. 453) faz uma anotacdo interessante ao descrever a postura diante
de um paciente que alucina. Como compreender outrem diante desse quadro? Estariamos
diante de algo que deva ser acreditado ou desacreditado?

Trata-se de crenca ou de compreender uma experiéncia como crenca alucinatoria?
Essa questdo ele tenta ndo dar uma resposta, mas compartilhar um caminho de
possibilidade diante de tal aporética. O desafio posto é o da explicitacdo; ndo se trata de
tomar o atalho de reduzir a situacdo ao meu campo de experiéncias, mas enfrentar o

caminho da compreensao.

Engano-me sobre outrem porque o vejo de meu ponto de vista, mas eu o
entendo quando protesta e enfim tenho a ideia de outrem como de um centro
de perspectivas. No interior de minha prépria situacdo me aparece a situa¢do
do doente que interrogo e, neste fendmeno com dois pélos, aprendo a me
conhecer tanto quanto a conhecer a outrem. E preciso recolocar-nos na situagio
efetiva em que as alucinacdes e o "real" se oferecem a ndés, e apreender sua
diferenciacdo concreta no momento em que ela se opera ha comunicacdo com
o0 doente. Estou sentado diante de meu paciente e converso com ele, ele tenta
descrever-me aquilo que "vé" e aquilo que "ouve"; ndo se trata nem de acreditar
no que ele diz, nem de reduzir suas experiéncias as minhas, nem de coincidir
com ele, nem de ater-me ao meu ponto de vista, mas de explicitar minha
experiéncia e sua experiéncia tal como ela se indica na minha, sua crenca
alucinatéria e minha crenca real; trata-se de compreender uma pela outra
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 452).
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N&o se pode falar de alteridade sem se falar de corpo e mundo. O corpo é fundo
pressuposto por toda racionalidade, todo valor e toda a existéncia. Uma concepgéo deste
género ndo destrdi nem a racionalidade, nem o absoluto, busca fazé-los descer a terra. A
experiéncia perceptiva serd considerada como abertura; assim, somos unidade de um
corpo que se destaca contra o fundo da vida, e se recolhe como um na percepcéo.

Diante disso, 0 quiasma (=cruzamento) corpo-mundo se resolve, no processo de
instauracdo, nas diadas experiéncia-campo e perspectiva-horizonte. Ser-no-mundo sera
mostrado como significando habitar o mundo, o que originariamente falando, significa
estarmos “condenados ao sentido”, ou seja, “condenados” a intersubjetividade e ao
confronto com a alteridade. Isto ndo é o simbolo de um fracasso, é possibilidade de devir
e eterno recomego.

E importante também aqui colocar que outra passagem do Prélogo, de suma
importancia, onde nos deparamos com a questdo da intersubjetividade é quando Merleau-
Ponty (1999, p. 22) o articula com o mundo fenomenolo6gico. N&o ha como falarmos de
intersubjetividade sem considerarmos essa instancia, pois ela é pressuposta, constituindo-

se como um verdadeiro transcendental:

O mundo fenomenolégico é ndo o ser puro, mas o sentido que transparece na
interseccdo de minhas experiéncias, e na interseccdo de minhas experiéncias
com aquelas do outro, pela engrenagem de umas nas outras; ele é, portanto,
inseparéavel da subjetividade e da intersubjetividade que formam sua unidade
pela retomada de minhas experiéncias passadas em minhas experiéncias
presentes, da experiéncia do outro na minha.

Diante do exposto, cré-se poder dizer que a minha subjetividade e a subjetividade
do outro estdo numa relacdo tal de interpenetracdo que esta intersubjetividade forma uma
unidade e nessa unidade ha uma relacdo de temporalidades atravessando-se na medida
em que minhas experiéncias presentes e passadas formam uma rede e uma trama e ja ndo
hd mais passado, futuro e presente de forma estanque, mas tempo, ou melhor,
temporalidades; experiéncia do outro na minha experiéncia.

Merleau-Ponty retoma a questdo da intersubjetividade no capitulo de
Fenomenologia da Percep¢do quando tematiza o problema do mundo percebido. Ali ele
fala que a subjetividade ¢ uma subjetividade “revelada” e que por isso ela ¢é

“intersubjetividade”, pois ela cai sob a percepcao do outro. Existir € ser percebido por
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outrem; € estar exposto a esse olhar que me avassala e que me atravessa. Ao ser Visto

passo para a condicdo de subjetividade revelada e ao ser revelada sou

“intersubjetividade”:
A subjetividade transcendental é uma subjetividade revelada, saber para si
mesma e para outrem, e a este titulo ela é uma intersubjetividade. A partir do
momento em que a existéncia se concentra e se engaja em uma conduta, ela
cai sob a percepc¢do. Como qualquer outra percepcéo, esta afirma mais coisas
do que realmente apreende: quando digo que vejo o cinzeiro que esta ali,
suponho acabado um desenvolvimento da experiéncia que iria ao infinito,
envolvo todo um porvir perceptivo. Da mesma maneira, quando digo que
conheco alguém ou que 0 amo, para além de suas qualidades eu viso um fundo
inesgotavel que um dia pode fazer estilhacar a imagem que me faco desta
pessoa. E a este preco que existem para nds as coisas e 0s “outros", ndo por

uma iluséo, mas por um ato violento que é a prdpria percep¢do (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 481).

A filosofia merleau-pontyana € marcada por uma busca da fundacdo
transcendental e eidética do ser-ao-mundo, por uma busca da boa formacao da presenca
mutua do mundo e do sujeito. Neste sentido, a experiéncia do ser-no-mundo, em Merleau-
Ponty e 0 objeto sistema eu-outro-mundo dao lugar a uma série de questdes abertas em
sua filosofia, tais como: o lugar da percepcao nas artes plasticas; a experiéncia estética e
a questdo do conhecimento: 0s enigmas da visao e a critica ao "pensamento de sobrevoo";
as fontes da experiéncia estética: "campo pré-reflexivo” e "ordem simbolica”; a
ambiguidade do sensivel: a presenca - auséncia das coisas e 0 perspectivismo do campo
perceptivo; a reflexividade do visivel: intersensorialidade do mundo, diversidade -
unidade dos sentidos, a questao das "metaforas sensiveis"; o problema do corpo reflexivo
e a alteridade: anonimato das visGes, multiplicidade - unidade dos pontos de vista, a
questdo da intersubjetividade; o trabalho do pintor como "respiragdo no ser": o "olho
reencarnado”; o trabalho da obra como "respiracdo do ser": o "mundo reencantado™; o
percurso da pintura corporal a corporeidade da pintura: a valorizacdo do gesto como "ato
existencial"; a tela como "epiderme ultrassensivel": o caso da action painting/pintura
gestual; o corpo como "suporte da arte™: o caso da bodyart e seus arredores; a questao do
gesto como arte: a possibilidade de uma "poética das condutas”.

Merleau-Ponty afirma que "a ciéncia manipula as coisas e renuncia a habita-las".
Com efeito, a ciéncia, ao tratar 0 homem como mera coisa, como "um amontoado de
0ss0s, carne, sangue e pele”, como simples efeito de mecanismos fisico-fisioldgicos,
observaveis e objetivos, mostra-se incapaz de dar conta de sua relagéo original com o

mundo. Por esta razdo as filosofias idealistas e subjetivistas, embebidas de cartesianismo,
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nédo fazem por menos ao cindir o mundo em dois: 0 mundo subjetivo (interior) e 0 mundo
objetivo (exterior) e, assim, convertem as coisas em representacdes das coisas,
constituidas pelo sujeito, no sujeito. O objetivismo cientifico e o subjetivismo filoséfico,
no ambito da dicotomia sujeito-objeto, realizam, de acordo com Merleau-Ponty, um
pensar de sobrevoo.

Nessa Gtica, Merleau-Ponty, na trilha da fenomenologia de Husserl, propde-nos o
retorno do pensar a um estagio anterior a toda e qualquer reflexdo. Estar presente ao
mundo e 0 mundo estar presente a mim e aderir a minha consciéncia, tais sao as vias de
uma fundacéo subjetiva-mundana do ser. Pensar a plasticidade dessa fundacdo nunca
deixou de ser a tarefa da fenomenologia francesa: "mise en regard" e "concept de forme"
organizam o dominio fenomenoldgico de uma recolecdo de alguns requisitos Optico-
geométricos vinculados pela e a metafisica.

Uma passagem exigida pela recente epistemologia francesa da arte nos mostraria
como, na articulagdo do paradigma cognitivo da perspectiva monocular com a fundagéo
da objetividade do mundo pelo ego cartesiano, a ordenagdo em olhar - "mise en regard"
- e 0 conceito de forma encontram uma cena e um aparato tedricos antecipando a
investigacdo e a conceituacdo pos-cartesiana e fenomenologica da presenca mutua do
mundo e do sujeito, na visdo eidética deste e na doacdo daquele.

Para Merleau-Ponty, na 6tica ontoldgica, caberia a filosofia cavar a experiéncia
do corpo, 0 momento do mundo, os arcanos carnais da fé perceptiva a qual a pintura
conduz de uma maneira mais segura do que qualquer filosofia. Phénoménologie de la
perception; L'oeil et I'esprit; e Discours, figure podem constituir o material de analise do
desempenho do sensivel e de sua assinalacdo semioldgica e expressiva nas artes, a fim de
sustentar a tese de que a fenomenologia da evidéncia estd sempre ja envolvida nas
camadas do pré-teorético e do ante-predicativo (HUCHET, 2004,p. 330). Trata-se, com

efeito, do que Merleau-Ponty chamou de o “impensado®'” de Husserl:

Quando Husserl termina sua vida, hd& um impensado de
Husserl que pertence realmente a ele e, no entanto, abre para
outra coisa. Pensar ndo é possuir objetos de pensamento; é
circunscrever através deles um dominio para pensar que,
portanto, ainda ndo foi pensado [...]; assim também, a obra e o
pensamento de um fil6sofo sdo feitos de certas articulagbes
entre as coisas ditas. (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 202)

61 Em termos husserlianos, assinala Merleau-Ponty, o impensado é essa inflexdo da razdo, isto €, uma
zona de evidéncia pré-teorética; a terceira dimensido aquém do “objetivo” e do “subjetivo” que se articula
com o proprio trabalho de reflexdo. Ao descer ao campo de nossa arqueologia, Husserl escava um
“impensado por pensar”.
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Com efeito, rememorar, percorrer e reinventar - por meio de uma hermenéutica
de todos os fendmenos de perspectivacdo do Sentido nas produgdes simbolicas e
epistemoldgicas - trata-se da possibilidade de uma nova ética: crer no mundo. Essa crenca
passa pela questdo homem-homem, sujeito-sujeito. Esta-se diante de uma relacéo inter e
transubjetiva irredutivel que escapa as tentativas de nomeacdo e de toda postulacao tética.

Acerca do “impensado” em Husserl, Chaui (2002, p. 39; 40) assevera que:

O impensado ndo é o que nédo foi pensado, nem o que tendo
sido pensado n&o soube ser dito, nem muito menos o que teria
sido pensado e ndo pdde ser proferido. Ndo ¢ o ‘menos’; € o
excesso do que se quer dizer e pensar sobre o que se diz e se
pensa [...]. O impensado ndo é o que estaria ausente como
privacdo, mas aquilo cuja auséncia é promessa e antecipacéo.
Como todo invisivel, o impensado é uma auséncia que conta
no mundo porque ndo € um vazio, mas ponto de passagem.
N&o é buraco. E poro. N&o é lacuna que preenchemos, mas
trilha que seguimos.

A questdo da ética também se relaciona com a questdo da liberdade. A pesar de
Merleau-Ponty ndo ter se proposto a fazer um tratado sobre a questao da ética, no ultimo
capitulo da Fenomenologia da Percepcéo, ele trata de um tema caro para este campo que
é a liberdade. Através da estética, através deste corpo que percebo, que me temporalizo,
me espacializo, criando o espaco, o tempo e por ser ele acima de tudo ontoldgico, exerco
por ele a liberdade que ndo é uma determinacao nem escolha absoluta em Merleau-Ponty,
mas campo de possibilidades.

Merleau-Ponty desenvolve uma ontologia da carne, ja ndo entendida como esse
“fragmento de matéria circunscrito” ao “qual um sentir viria misteriosamente agregar-se”’
(BARBARAS, 2008, p. 66-67), definigdo que poderia convir ao corpo, mas como “um
modo de ser caracterizado pela identidade do sentir e do pertencimento, identidade da
qual meu corpo € como o emblema ou a manifestacdo, mas que ndo pode confundir se
com ele” (BARBARAS, 2008, p. 77).
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3.2 O corpo como o poder da vida fluir e refluir sobre si mesma

“... esse corpo atual que digo meu, a sentinela que
se posta silenciosamente sob minhas palavras e
sob meus atos.” (MERLEAU-PONTY, 1984b, p.
86).

Ao compreender-me enquanto corpo®?, a evidéncia do outro é possivel porque nio
sou transparente para mim mesmo e porque minha subjetividade puxa atras de si meu
corpo. O outro corpo ja ndao é um simples fragmento do mundo, mas o lugar de certo

tratamento das coisas até entdo minhas. Sentir o mundo € sentir o proprio corpo:

a fala é parte total das significagBes, como a carne do visivel, como esta,
relagdo com o Ser através de um ser e, também, narcisica, erotizada, dotada de
uma magia natural que atrai para sua teia as outras significagbes assim como o
corpo sente 0 mundo ao sentir-se (MERLEAU-PONTY, 2004, p.156).

Pensar o corpo filosoficamente a partir de Merleau-Ponty € compreender que o
corpo € movimento permanente; é possibilidade efetiva de dirigir-se para alguma coisa
ou para alguém e o poder de converter condutas e pensamentos e vice-versa. Ao
considerar corpo, o problema do outro também estd em jogo, pois a soliddo e a
comunicacdo ndo devem ser os dois termos de uma alternativa, mas dois momentos de
um anico fendbmeno, pois, de fato, o outro existe para mim.

A percepcdo do outro reflete o paradoxo da percepcdo em geral, ou seja, 0
paradoxo projeta-se huma sintese presuntiva do desenvolvimento prospectivo, que de
outra maneira iria até o infinito dar-nos o objeto, neste caso, o outro, com um nucleo

unitario de propriedades experimentadas ou experimentaveis. Por outro lado, em seu ser

62 Merleau-Ponty (2007, p. 116) em O visivel e o invisivel faz alusdo ao corpo aproximando-o a uma
metéafora da luz ao asseverar que: “Como meu corpo, que ¢ um dos visiveis, vé-se também a si mesmo e,
por isso, torna-se luz natural abrindo para o visivel seu interior, a fim de que venha a ser paisagem minha,
realizando, como se diz, a miraculosa promocao do Ser a "consciéncia", ou, como dizemos de
preferéncia, a segregacdo do "interior" e do "exterior" — do mesmo modo, a fala, sustentada pelas mil
relagGes ideais da lingua e que, para a ciéncia, como linguagem constituida, e, pois, certa regido no
universo das significacdes, é também 6rgdo ou amplificador de todas as demais e, por conseguinte, co-
extensiva ao pensavel”.
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exposto ao olhar do outro, o sujeito humano experimenta uma nova modalidade da
dialética contingéncia-liberdade.

A liberdade deve ter dentro de si um adquirido sob o qual centrar-se e que exprime
outra face da sua ineréncia a uma situacdo, ou seja, o poder de transcender determinada
situacdo, mas isso sO acontece para que possa projetar-se numa nova situagdo que, por
sua vez, sedimentard e constituird o terreno sob o qual se fundamentardo atos posteriores
de transcendéncia.

A andlise do conceito de corpo humano ndo deve restringir-se a explicacdes
oriundas de procedimentos indutivos ou dedutivos, que apenas investigam as condicdes
necessarias para que exista o fenébmeno corporal. Elaborando alguns principios e, em
seguida, relacionando-os aos fatos corporais, recolhe do real apenas dados estatisticos
adequados aos principios elaborados. Com isso, o rigor cientifico ndo atinge a dimenséo
existencial do corpo e perde todo o carater expressivo da vida corporal.

O corpo ¢, em ultima analise, o poder da vida fluir e refluir sobre si mesma,
fazendo a histdria pessoal dissolver-se no tempo natural e recompor-se no tempo criado.
O movimento existencial, que permite a um determinado sujeito dirigir-se a outro, ndo é
um esforco meramente intelectual, um decreto abstrato do entendimento, mas um gesto
no qual todo o corpo se concentra para emitir uma postura moldada pela parceria da
expressao e da significacao.

Merleau-Ponty diz que “ser uma consciéncia ou mais certamente ser uma
experiéncia, € comunicar-se interiormente com o mundo, 0 corpo e 0s outros, estar com
eles em vez de estar ao lado deles” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 108). Assim, as
atitudes corporais que expressam significacbes ndo séo atos de consciéncia isolados da
existéncia sensivel. Os contetdos significativos s6 alcancam o estagio de realidade
apreendida quando sdo expressdes aderidas ao corpo.

A Unica tomada de consciéncia possivel ndo é uma pura apropriagdo cognitiva,
mas a realizacdo de uma atitude evocada corporalmente. Somente quando a significacao
torna-se sentido assumido por alguém é possivel falar da ligacdo permanente entre a
expressdo e a significagdo, ou seja, entre o corpo e o espirito. Toda significacdo possui
uma expressao existencial, que € assegurada e atualizada pelo corpo.

O corpo, a partir de uma analise filosofica em Merleau-Ponty, ndo € um conjunto
de particulas agrupadas pelo entrelacamento de processos precisamente definidos. Secreta
em si mesmo um sentido imanente, que gera atos comunicativos entre 0s inimeros

sujeitos encarnados no mundo. Deste modo, apesar de observar que o gesto ou a fala
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transfiguram-se no corpo, Merleau-Ponty ndo admite que o corpo desenvolva ou
manifeste outra poténcia regida pela alma ou pelo pensamento. Para poder exprimir
qualquer pensamento, 0 corpo torna-se a intengéo de significar o mundo. O corpo nunca
estd fechado em si mesmo, esta sempre enraizado numa cultura aberta as infinitas
possibilidades de vida.

O corpo dito "meu", impde um saber que qualifica 0 corpo como sujeito, uma
espécie de sujeito constante daquilo que seria dito "meu ser total". A experiéncia do corpo
préprio opde-se a visdo fechada de um movimento puramente reflexivo (que faz apenas
destacar o pensamento do corpo ou o corpo em ideia). Pode-se dizer que Merleau-Ponty
admite que, somente estabelecendo uma investigacdo direta da experiéncia sensivel,
percebida pelo prdprio corpo, € possivel atingir essa unido substancial entre a realidade
corporal e a realidade subjetiva.

Cumpre ressaltar que a reflexdo merleau-pontyana pensa o corpo como instancia
pré-objetiva, anterior a definicdo do ser pessoal, desta maneira procura evadir-se do
campo de influéncia das teses da antropologia racional, no seu empenho em restituir a
integridade do ser do homem, o carater préprio da sua natureza, o sentido e o alcance das
suas acoes.

O autor concebe o0 ser- no-mundo, ndo como um ser dual, mas sim como uma
estrutura, como um sistema integrado em que todas as partes e fungdes concorrem ao
unissono, como um todo, convocadas no movimento geral da existéncia. Ndo somos,
segundo Merleau-Ponty, consciéncia reflexiva pura, mas uma consciéncia encarnada num
corpo. Mister se faz compreender que em Merleau-Ponty, corpo vivido como corpo
vivente, vislumbrando-o assim desde a perspectiva mais originaria do movimento da
vida de fluir e refluir. Esse € um verdadeiro movimento estético, ou seja, um tipo de
estética da existéncia.

Dentro deste ambito, a defini¢do central da Fenomenologia da Percepg¢éo do corpo
vivido como esquema motriz, ndo esta no espago como um corpo fisico ou como o corpo
anatomo-fisiolégico, mas, antes, como um sistema: EU-OUTRO-MUNDO. Jamais esse
corpo vivo ser algo sem um interior. E por isso que o filésofo menciona que: “somos um
corpo que se levanta em dire¢do ao mundo” (MERLEAU-PONTY, 1999, p, 114). Assim,
ndo ha um movimento em um corpo vivo que ndo seja desinvestido de um acaso absoluto
em relagdo as intencbes psiquicas. Dai a necessidade de se ndo reduzir o corpo vivo a
condicio de objeto. E preciso, portanto, considerar que 0 corpo proprio, ou seja, 0 corpo

vivido, como quer Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepcéo, a saber: o corpo
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correlato a amplitude do “eu posso”, € por sua vez, a juncao, podemos dizer assim, das
duas dimensdes — objetiva e subjetiva — que o ser-no-mundo traz em sua vivéncia
originaria e habitual.

Ao falarmos do corpo como aquele que tem o poder de fazer a vida fluir e refluir
precisamos pensar também que a nocéo de corpo préprio — ou corpo vivido — que vem
superar esta abordagem que suprime o tratamento do ser-no-mundo dentro da
fenomenologia. O corpo vivido, e, naturalmente, sua existéncia no mundo circundante, é
da ordem do estar engajado numa concretude da qual ndo se pode distanciar-se e que seu
habito vivencial expressa sua intencionalidade. Diante do exposto, a relacdo que tenho
com meu mundo vivido € uma relacdo de ineréncia, de descoberta e pela qual o mundo
existe para mim e eu existo nele, efetivamente pela mediag&o corporal.

Quando falamos de esquema corporal, de corpo habitual, falamos do modo
originario de o ser-no-mundo se portar em seu ambiente vivido, em seu contexto
existencial do qual é impossivel se desvencilhar e por isso, a experiéncia do 16gos do
mundo estético se viabiliza mediante a mediagdo corpo vivido. Sendo assim, o corpo
préprio traz o ser-no-mundo em seu involucro ja encarnado no seu mundo circundante.
Ser-no-mundo e corpo sdo, portanto, equivalentes a esta vivéncia constantemente vivida
e que fala este 16gos do mundo estético. Merleau-Ponty recua a percepgdo e ao 16gos do
mundo estético como regido originaria do sentido e esse sentido se realiza via corpo.
Tomando isso como base, é possivel dizer juntamente com Merleau-Ponty que “o corpo
¢ o instrumento de exploragdo do mundo” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 181).

Trata-se entdo de compreender que é sob esse giro reflexivo que a obra de
Merleau-Ponty credita, desde o inicio, um estatuto mais proeminente a problematica do
corpo. E sob esse giro reflexivo que a obra de Merleau-Ponty credita, desde o inicio, um
estatuto mais proeminente a problematica do corpo. Tal reflexdo nos habilita a dizer que
0 corpo é uma experiéncia transfigurante e, a0 mesmo tempo, variante de um enigma mais
vasto: o proprio Logos do mundo estético. Deste modo, a fim de descrever o movimento
de transcendéncia operado pelo corpo, Merleau-Ponty busca desconstrui-lo para além das
concepgdes psicologicas classicas. Trata-se de descrever a corporeidade a partir de sua
figuracdo intencionalmente operante; o corpo se torna uma espécie de poténcia irracional.
Ele é o veiculo do ser-no-mundo; é um ser expressivo de multiplas dimensdes.

Como bem observa Zielinski: “A corporeidade € o primeiro indice de um enigma
que define a imanéncia. Ser a0 mundo &, de inicio, visar o mundo por seu corpo [...]. O

corpo pde a questdo da impossibilidade de romper com o mundo, a0 mesmo tempo, que
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a questdo da possibilidade de uma transcendéncia” (ZIELINSKI, 2002, p. 46). Justamente
por isso, o filésofo considera que “o mundo ¢ feito do mesmo forro que o corpo”
(MERLEAU-PONTY, 1985, p.19). Depreende-se que o0 corpo de outrem com a carne do
mundo, sdo uma s6 coesdo estética, uma so unidade carnal. Trata-se, portanto, de perceber
0 modo como o sujeito esta situado no mundo pelo corpo e pelas suas a¢des intencionais.
A existéncia é marcada pela ambiguidade entre o corpo objeto ou fisiolégico e o corpo
proprio que ndo somente estd no mundo, mas habita o mundo, fazendo dele um mundo
vivido. Em certa medida este é o poder do corpo: o poder de ser 0 corpo proprio, ou seja,
0 corpo vivido, como quer Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepg¢do concebeu, a
saber: o corpo correlato a amplitude do “eu posso”. Esse € o corpo que se levanta em
diregdo ao mundo e com ele realiza a sintese indivisa com o0 mundo. Merleau-Ponty fala
na Fenomenologia da Percepcdo (1999, p. 153-154) que: “Ndo é nunca nosso corpo
objetivo que movemos, mas nosso corpo fenomenal, e isso sem mistério, porque ja era
Nnosso corpo, enquanto poténcia de tais e tais regides do mundo, que se levantava em
direcdo aos objetos a pegar e que 0s percebia”.

E justamente o corpo fenomenal que nos coloca num contato mais originario com
o0 mundo e faz com ele ndo uma linha reta, mas uma rede de intencionalidades. A proposta
de Merleau-Ponty ultrapassa a pensar o Ser do ente, mas quer pensar o0 Ser no ente e
penetrar fundo nas cifras ontoldgicas. Nesta medida, mister se faz pensar o Ser no interior
do ente conscio de que o desvelamento é ao mesmo tempo inseparavel do velamento. E
em nosso presente atual que o originario é apreendido porque ndo podemos congelar o
Ser em preceitos porque ele se dd em nés o tempo todo. Ao mesmo tempo, a aproximacgado
com o Ser sera indireta, lateral e ndo frontal na medida em que o Ser ama esconder-se e
se da em perfis, na estética do mundo. Ele é um ser em deiscéncia no dizer de Merleau-
Ponty. Corpo e mundo estdo numa relacdo de enlacamento constituindo-se em duas
verticalidades que tem a Carne como uma espécie de superficie de contato ou a
visibilidade. A carne ¢ a “deiscéncia do vidente em visivel e do visivel em vidente”
(MERLEAU-PONTY, 1964, p. 148). Assim, a ontologia do Ser Bruto é pré-reflexiva e
se manifesta através do homem e das coisas sem se hipostasiar nela.

Assim, ter um corpo € ter a capacidade de tornar possivel, por sua sinergia, a
percepcao do objeto. Nessa medida o corpo proprio € ao mesmo tempo objeto constituido
e constituinte em relacdo aos outros objetos. Ele ndo é uma massa de sensag0es efetivas,
mas 0 corpo que é preciso ter para perceber um espetaculo dado. Merleau-Ponty (1999,

p. 438) assevera que: “A vida humana se define por este poder que ela tem de se negar no
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pensamento objetivo, e este poder, ela o tem de seu apego primordial ao proprio mundo”.
Dentro desta perspectiva, € possivel pensar o esquema corporal como o saber do corpo
proprio enquanto termo de conjunto e da relacdo mutua entre seus membros e suas partes
na medida em que a percepcao e a experiéncia do corpo proprio implicam-se uma a outra
como um sistema corpo proprio/mundo. Dentro do &mbito do corpo proprio opera-se uma
espécie de logica vivida, ndo tética encontrando a estética do Ser, fonte poemaética e
originaria que exige de nos criacdo. Ter um corpo é poder exprimir significativamente
aquilo que se manifesta no mundo que acolhemos através da percep¢do. Nao ha corpo
préprio sem percepcao e ndo ha percepcao sem corpo. Com Merleau-Ponty (1999, p. 438)
aprende-se que: “A vida humana "compreende" ndo apenas tal ambiente definido, mas
uma infinidade de ambientes possiveis, e ela se compreende a si mesma por que esta
lancada em um mundo natural”.

Tudo se d& a partir de um mundo, ndo como soma de objetos, mas como poco
infindavel de significacdo. Essa relacdo quiasmatica nos faz viver o 16gos do mundo
estético. O corpo proprio ou vivido € esta maneira que nos instalamos no mundo, doando
sentido e atribuindo significado. A histdria se torna, portanto, uma poematica geral da
acao coletiva. Ela € uma execucdo que tende ao anonimato, embora cada um de seus atos
seja 0 ato de alguém. O corpo em Merleau-Ponty apresenta a reflexividade que na
metafisica é o lugar da consciéncia e também a visibilidade, lugar tradicionalmente
atribuido ao objeto. Essa é a sua ambiguidade: reflexividade e visibilidade. Ele concentra
o visivel e o invisivel. No corpo, a mdo que toca também € tocada. O corpo € corpo
reflexivo e também observavel. Merleau-Ponty no texto intitulado “o filésofo e a sua

sombra”, assevera que:

ha uma relagdo do meu corpo consigo mesmo que o converte no vinculum entre
0 eu e as coisas. quando minha mao direita toca minha méo esquerda, sinto-a
como uma "coisa fisica", mas no mesmo momento, Se eu quiser, ocorrera um
acontecimento extraordindrio: eis que a mao esquerda também comeca a sentir
a mao direita.

Nesse sentido, a experiéncia corporal € originaria e, por assim dizer, possibilita a
experiéncia do 16gos do mundo estético pela mediacdo corpo vivido que tem o poder de
fluir e refluir a vida. O corpo é este visivel que se vé e reconhece a propria poténcia
vidente. Ele se vé vendo e se toca tocando sendo visivel e sensivel para si mesmo. O corpo

esta preso no tecido do mundo como um quiasma, assim, 0 corpo proprio, que esta no
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mundo, que estd misturado com as coisas, € 0 lugar de onde todas as experiéncias

acontecem. Através do corpo € possivel a experiéncia do 16gos do mundo estético:

Sob a intencionalidade de ato ou tética, e como sua condicdo de possibilidade,
encontrdvamos uma intencionalidade operante, ja trabalhando antes de
qualquer tese ou qualquer juizo, um "Légos do mundo estético”, uma "arte
escondida nas profundezas da alma humana”, e que, como toda arte, s6 se
conhece em seus resultados (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 575).

Com efeito, em Merleau-Ponty “meu corpo conta-se entre as coisas, € uma delas,
esta preso no tecido do mundo [...] e o mundo é 92 feito do estofo mesmo do [meu] corpo”
(MERLEAU-PONTY, 1960, p. 17). “As coisas sdo o prolongamento do meu corpo € meu
corpo € o prolongamento do mundo, através dele o mundo rodeia-me” (MERLEAU-
PONTY, 1964, p. 230). Para realizar sua obra, o pintor emprega o seu corpo que é vidente
e visivel e que se entrelaca com o mundo. Por esta razdo, a existéncia efetiva de meu
corpo ¢ indispensavel a existéncia de minha “consciéncia”. O corpo fenomenal é veiculo
do ser-no-mundo. Nessa perspectiva, nosso corpo, enquanto corpo cognoscente, é
iniciacdo ao mistério do mundo e da razdo. Esse corpo o corpo proprio é concebido em
Merleau-Ponty como corpo percipiente ou cognoscente, sexuado, falante e reflexivo,
dotado de interioridade ou espirito encarnado. Um corpo que tem o ser como “presenca
originaria comum”, entrelago ¢ quiasma dos corpos e da expressao simbolica (sexualidade
e linguagem). Na Fenomenologia da Percepcdo encontramos uma posicao filosofica
voltada para a descri¢do do campo pré-reflexivo, para uma fundagéo perceptiva do mundo
realizada pelo corpo préprio e esse corpo proprio enquanto corpo cognoscente ou

principio estruturante. Escreve, entdo, Merleau-Ponty:

N&o ha mais esséncias acima de nés, objetos positivos, oferecidos a um olho
espiritual, ha, porém, uma esséncia sob nés, nervura comum do significante e
do significado, aderéncia e reversibilidade de um no outro, como as coisas
visiveis sdo dobras secretas de nossa carne e de nosso corpo, embora este
também seja uma das coisas visiveis (MERLEAU-PONTY, 1999, p.158).

Assim, o corpo vivo é a prépria poténcia de se transformar a si préprio, de
aprofundar-se em diregdo ao futuro longinquo de seus estados ulteriores. Nesta medida,
0 corpo para o filésofo francés, ja revela a estrutura reversivel que se reconhecera em
todo o percebido. Em verdade isso se constitui na marca da ontologia de Merleau-Ponty
assentada na relacdo entre o visivel e o invisivel. Merleau-Ponty recorre ao corpo para

comegcar a afastar-se da nogéo cléssica de sujeito e objeto mostrando assim o equivoco
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classico do dualismo psicofisico. Para isso, serd central seu recurso ao corpo, estrutura
difusa que se colocaré entre o subjetivo e o0 objetivo, espécie de elemento hibrido que néo
se esgota em si, como 0 objeto, e ndo é fonte absoluta de toda constitui¢do, como o sujeito.
Meu corpo, por conseguinte € na percepcdo de Merleau-Ponty aberto e generalizado, é
ele quem faz com que eu e o outro partilhemos um Ser comum. O corpo é como
entrelacado de movimento e visao, visibilidade movel e situada. Ele (o corpo) é capaz de
ver-se vendo, de tocar-se tocando, ou seja, ele é capaz de realizar uma espécie de reflexdo
sobre si mesmo. Corpo esse capaz de o corpo, ser visivel-vidente que reinventa a propria

noc¢ao de “si”, ou seja, ele ¢ visivel e movel, o corpo € coisa e objeto.

3.3 O corpo como aquilo que abre o sujeito ao mundo

“eis o enigma: meu corpo ¢ simultaneamente
vidente e visivel” (MERLEAU-PONTY, 1984,
p.88).

NO0ssSo corpo ndo € apenas uma coisa natural, tal como a Fisica, a Biologia e a
Psicologia o estudam, mas é o corpo humano, isto €, habitado e animado por uma
consciéncia fenomenal, intencional. N&o somos pensamento puro para o fildsofo, pois
somos um corpo. Enquanto tal, ndo somos uma coisa natural, pois somos uma consciéncia
que percebe e € envolvida numa onda temporal.

Os conceitos aqui trabalhados tem um carater ndo empirico, suprapositivo. O
conceito de corpo a ser analisado ndo sera um conceito que serve para algum tipo de
ontologia da realidade corpérea. O fil6sofo se utilizou deste conceito com a intengdo de
resolver problemas de fundamentacdo do conhecimento. A empresa de fundamentacao
do conhecimento se conjuga, estreitamente, com seu projeto de superacdo do dualismo.
Merleau-Ponty critica, efetivamente, a concepcdo cartesiana de corpo. Para ele, ndo
estamos fora do mundo. Ambos, mundo e sujeito, sdo inseparaveis. O mundo nao é
mundo em ideia e 0 corpo ndo é corpo em ideia.

E justamente quando Merleau-Ponty, na Fenomenologia da percepcao, ao fazer

suas consideragdes acerca do “ser-para-si e o ser-no-mundo ” que ele trata de enfrentar a
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questdo do Fundierung®®: o termo fundante. A nogio aqui apresentada explicita que se
trata, antes de tudo, de uma relacdo, ou seja, o fundante é uma relacdo e esta é marcada
por uma “relagdo com dupla dire¢ao” (1999, p. 527). Relacéo ente entre a razdo e o fato,
entre a eternidade e o tempo, entre a reflexdo e o irrefletido, entre 0 pensamento e a
linguagem ou entre o pensamento e a percepcdo. Nesta relagdo ndo se admite a
anterioridade como no empirismo, pois cabe perguntar: em que medida Fundierung é

primeiro? O filésofo da Fenomenologia da percepcao trata de responder:

[...] é primeiro no sentido em que o fundado se apresenta como uma
determinacdo ou uma explicitacdo do fundante, o que lhe proibe de algum dia
reabsorvé-lo, e, todavia o fundante ndo é primeiro no sentido empirista e o
fundado néo é simplesmente derivado dele, ja que é através do fundado que o
fundante se manifesta” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 527).

N&o se pode desatrelar o fundante do fundado, pois eles estdo numa relacéo de
codependéncia. N&o existe fundante sem fundado nem fundado sem fundante. A posigéo
é dialética. Os conceitos de corpo, mundo, arte, pintura e percepc¢éo serdo de fundamental
importancia na elaboracdo das analises que serdo elaboradas até chegar-se a questdo
central: o corpo é aquilo que abre o sujeito ao mundo e nele o pde em situacdo na medida
em que é movimento da existéncia em direcdo ao outro, em direcdo ao futuro, em direcao
ao mundo.

Nesta perspectiva, Merleau-Ponty supera a classica dicotomia corpo-alma
afirmando que tanto na situacdo do membro fantasma quanto na da recusa da mutilacéo,
a alma se espalha por todo o corpo. Considerando-se 0 membro fantasma, para Merleau-
Ponty (1999, p. 121) torna-se evidente que:

0 braco fantasma ndo é uma representacdo do brago, mas a presenca
ambivalente de um brago. A recusa da mutilacéo no caso do membro fantasma
ou a recusa da deficiéncia na anosognose ndo sdo decisdes deliberadas, néo se
passam no plano da consciéncia tética que toma posicao explicitamente ap0s
ter considerado diferentes possiveis. A vontade de ter um corpo sdo ou a recusa
do corpo doente ndo séo formuladas por eles mesmos, a experiéncia do brago

83 A ambiguidade da ‘subjetividade’ é o lugar desse ‘paradoxo’, dessa “Fundierung* husserliana com
“dupla direcdo.
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amputado como presente ou a do bra¢o doente como ausente ndo sdo da ordem
do "eu penso que.

Dai o papel fundamental do corpo ser “veiculo do ser-no-mundo, e ter um corpo
¢, para um ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e
empenhar-se continuamente neles” (1999, p. 122). Assim, o corpo tem um papel
fundamental na medida em que possui um carater transcendental, fundador do
conhecimento e possibilitador da experiéncia, expressdes artisticas e, sobretudo, é
comparado a obra de arte na obra Fenomenologia da percepc¢do: “ndo é ao objeto fisico
que o corpo pode ser comparado, mas antes a obra de arte” (MERLEAU-PONTY, 1994,
p. 208).

Com efeito, o filésofo ressalta que todas as analises que se pretenda fazer acerca
do conceito de Natureza, da vida, do corpo humano, da linguagem, fara com que entremos
paulatinamente no lebenswelt e no ser “selvagem” (antes de qualquer conceito, nogao,
determinacdo). Merleau-Ponty parece-nos, neste ponto, indicar quase que um caminho
metodoldgico para isto que seria antes de tudo ndo se permitir privar de entrar na sua
descricdo positiva, nem de entrar na analise das diversas temporalidades.

Além disto, ele lembra que a descricdo do mundo percebido ja deveria ser
realizada dentro de uma perspectiva da ontologia: pér a nu todas as raizes do que ele
chamou de “o mundo vertical”. Ele também nos lembra que o lebenswelt comporta um
infinito que é o da offenheit (da abertura). E isto que faz com que ele n&o seja um mundo
pronto, acabado, fechado, mas de possibilidades, onde € a troca, a intersubjetividade e o
Encontro sdo possiveis.

Em seu texto estético A linguagem indireta e as vozes do siléncio, Merleau-Ponty

(1948, p. 342) nos assevera que

para o préprio artista, (...) é necessario que haja ocorrido este momento
fecundo em que germina a superficie de sua experiéncia, em que um sentido
operante e latente assume os emblemas que vao libera-lo e torna-lo maneéavel
para o artista a0 mesmo tempo que acessivel aos outros. Mesmo tendo
concluido uma obra, se o pintor- leia-se artista, ja esta, sob algum aspecto,
consciente de si, 0 que vem com o estilo ndo é uma maneira, um certo nimero
de procedimentos ou de tiques que se pudessem inventariar, mas sim um modo
de formular tdo reconhecivel pelos outros, tdo pouco visivel para ele quanto
sua fisionomia ou seus gestos cotidianos.
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O estilo surge, pois, do “comércio” do artista com o mundo no longo exercicio de
expressdo, isto significa que ndo € um fim em si mesmo, premeditando ou decidindo com
anterioridade a experiéncia. Toda a questdo é ver que o estilo de cuidar é mais do que
uma forma de representacdo aderida a modelos externos e pré-existentes, porque a arte
ndo pode antecipar-se a si mesma.

Nesta via, a arte de viver ndo existe antes da vida. Estamos abertos ao mundo e
ndo ha experiéncia que se feche sobre si mesma, no restrito mundo da subjetividade,
Somos seres intercorporais e, portanto, intersubjetivos. E preciso que essa experiéncia seja
comunicada, que a “obra” se anime para os outros, vinculando vidas separadas, fazendo
recriar o sentido e a significacdo contidos.

Numa passagem decisiva de O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty (1992: p.132)
afirma: “meu corpo ¢ [...] o Uinico meio que possuo para chegar ao dmago das coisas,
fazendo-me mundo e fazendo-as carne.” E através do corpo espacializante, temporal e
ambiguo que expresso, como ser-no-mundo, um sentido e uma significagdo concentrados
em um sé golpe na experiéncia. Ai, neste lugar, € que se dard o emergir da propria
existéncia. Merleau-Ponty compreende que para além do ideal de uma Natureza pura, a
razdo € posta sob uma exigéncia ontoldgica sem precedentes: a de uma explicitacdo
radical do “conhecimento da natureza em seus primérdios”, ou seja, ndo a “natureza fora
de nos”, mas aquela que “vivemos do interior”, “de dentro”.

Tal constatacdo nos remete a necessidade de entrelacar as dicotomias praticadas,
insistir no aprofundamento do vinculo entre corpo e alma. E preciso comecar a viver na
perspectiva da existéncia de circularidade da natureza. Cabe-nos, como ser-no-mundo,
tentar indicar para o proprio corpo que “ha um corpo do espirito e um espirito do corpo e
um quiasma entre os dois” (MERLEAU-PONTY, 1992).

E preciso dar estesiologia & nossa existéncia, a nossas praticas, e, por conseguinte,
pOr a nu todas as raizes (o mundo “vertical”) que delas implicam. O maior legado que a
dimensdo do fendbmeno tem a oferecer para 0 mundo da ciéncia €, talvez: mostrar a
distancia entre a fisica e o ser da physis®, entre a Biologia e 0 ser da vida, para entdo
efetuar a passagem do ser em si (objetivo) ao ser da lebenswelt, passagem que denota que
“nenhuma forma pode ser posta sem referéncia a subjetividade, que o corpo tem um
Gegenseite®® de consciéncia de que ele é psicofisico” (MERLEAU-PONTY, 1992, p.
164).

64 Natureza. Forca originaria.
% No alemé&o pode significar uma espécie de elo, ligagéo de profundidade.
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Esta transicdo pode trazer em seu bojo uma destruicdo que pode significar tanto o
movimento prenhe de futuro e porvir, e assim, o ter de passar; de passar, transpassar para
ser, o ter de deixar de ser para ser, como também pode evidenciar um devir que s6 é devir
ao preservar no ser a sua prépria condi¢do de possibilidade. Merleau-Ponty jamais deixara
de realcar o quanto a ciéncia e a Filosofia exigem ser interrogadas a partir de suas proprias
origens. Nessa direcdo, a tarefa filosofica dos tempos atuais deve buscar aquilo que
constitui a “autoproducao de um sentido”, isto €, o “sentido primordial, ndo lexical” como
desenvolvimento imanente do conhecimento objetivo, do corpo, da intersubjetividade.

Na instancia do pensamento essencial, o corpo ndo é uma coisa nem uma
abstracdo; ele é uma presenca intencional que possibilita aquele que o vive constituir-se
enquanto encarnado. Ao pensarmos na instancia do fenémeno, poderiamos nos indagar:
que consequéncias tirar do cotidiano profissional ao mostrar (e ndo demonstrar) que se
percebe o outro enquanto espacialidade, temporalidade e como corpo ambiguo?

E que por esta perspectiva compreendo que o corpo humano é o 6rgéo total de
experiéncia do mundo, um sistema integral que ndo deve ser entendido como mosaico de
pontos, mas que para perceber o corpo enquanto fenbmeno existencial é necessario
“retornar” as experiéncias vividas somaticamente. O corpo ¢ espacialidade na medida em
que seu esquema corporal é tomado de consciéncia®® global da postura do corpo no
mundo.

Assim, é possivel ter consciéncia do espa¢o corporal como o lugar no qual se
realizam acOes habituais, sem encara-lo como ambiente objetivo. E mais: as
configuracdes objetivas do corpo vivido do cliente estdo sempre presentes, num horizonte
intencional e familiar, ao poder perceptivo daquele que vive seu corpo.

Nesta medida, perceber o outro enquanto espacialidade é também visa-lo como
temporalidade originaria, ou seja, como temporalidade de uma “ur- impressio”®’: 0 agora
vivente autogerador de si na diferenca de todos os momentos impressionais, numa cadeia
de retencdes e protensdes.

Com efeito, somos um sistema de experiéncias, de relagdes, e como tal, totalidade
aberta cuja sintese jamais pode ser acabada (MERLEAU-PONTY, 1999). Nossa unidade

% Termo cunhado de Husserl que designa a possibilidade da subjetividade de autocaptar-se, de realizar
uma autopercepcado (Ideen, 11, § 22). Em Heidegger (“besinnug”) tem o sentido de meditagdo que
chega ao fundo.

67 Prefixo aleméao ur na fenomenologia, sobretudo em Husserl vem designar originario, arche, arca
originaria. A ur impressdo remete a uma espécie de imagem e como tal, marca a alma. Esta teoria
nasce com os estdicos segundo Didgenes Laértios (Didg. L., VII, 45).
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é sempre num horizonte e num horizonte de experiéncia, ela é em situacdo. Compreender
a intersubjetividade e, consequentemente, a alteridade € perceber que: “a natureza inteira
¢ a encenagdo de nossa propria vida” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 429).

A obra de Merleau-Ponty nos ensina que o sensivel ja é dimensional na mais
simples percepcdo. Toda percepcédo é uma estilizacéo e, assim, a cor, no momento em que
se torna dominante do campo, se torna dimensdo ou elemento. Sua obra nos convoca a
pensarmos de forma radical o “milagre da expressao” ou “mistério da expressao”, que se
resume num interior que se revela no exterior, uma significacdo que irrompe no mundo e
ai se pde a existir.

Seu legado nos mostra, assim como o de Delphos, que o Ser bruto designa o
mundo antes do conhecimento do mundo “vivido”. O Ser bruto devolve o vazio, o espago
livre que exige a ressonancia, e que estd aquém do Ser e do nada, pois o0 vazio é a
originaria indivisdo deles e se coloca numa dimensdo interrogativa de si mesmo e,
portanto, aquém do sim e do nao.

Como podemos observar a producdo de Merleau-Ponty foi vasta e bastante
diversificada onde conseguiu com mérito articular as questdes do “mundo-da-vida” com
as questdes filosoficas de seu tempo. Esta capacidade criativa que o fildésofo tinha de
conseguir dialogar com o sistema eu-outro-mundo é que faz-nos a cada linha de sua obra
compreender a pertinéncia do referencial merleau-pontyano na area da saude, afinal, ao
sermos “gente que cuida de gente”, somos sujeitos corporais que percebem, que sio
percebidos e por isso portadores de dimensdes humanas tais como, consciéncia, corpo,
tempo, espaco, liberdade, sexualidade, vivenciando um mundo que é pano de fundo de
Nossos atos de percepcao.

Todas estas dimensdes estdo profundamente imbricadas e articuladas no ser-
homem, dai a dificuldade de se pensar num, corpo separado da mente e do espirito, dai
tanta rejeigdo por parte de Merleau-Ponty a toda teoria ou escola do pensamento filosofico
que admita o dualismo psicofisico como possibilidade.

O referencial merleau-pontyano caracteriza-se basicamente em tratar das questdes
relativas a percepcgdo e nas dimensfes humanas que ela implica. Com Merleau-Ponty
aprendemos que o corpo ndo é um amontoado de carne, musculos, sangue, 0ssos, e pele,
uma coisa entre as coisas, uma maquina receptiva e ativa que pode ser explicada por
relacGes de causa e efeito, com operacdes observaveis diretas e indiretamente, mas um
ser visivel, tactil, sonoro. Um corpo que ndo conseguiu ser detido nem mesmo pelo

mecanicismo, pelos conceitos tradicionalistas da fisica, quimica biologia e psicologia
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classica behaviorista. Este corpo € visivel-vidente, tactil-tocante, sonoro-ouvinte falante;
um corpo que se vé vendo, se toca tocando, se escuta escutando e falando.

A nocdo de corpo em Merleau-Ponty apela para um corpo de possibilidades; um
corpo que ndo € isso nem aquilo, ele é um corpo virtual, de possiveis- Um “pode ser”.
Este “pode ser” depende do momento em que ele esta engajando no mundo.

Sera no mundo que o corpo encontrara o seu lugar, o se “topos”. Este corpo tem
também o seu logos, uma fala, uma palavra, um oraculo que vem indicar a direcdo
existencial que o homem se encontra. O corpo em Merleau-Ponty é que dara a direcdo do
ser-no-mundo em seu acontecimento. Esse corpo traz também como nuance a necessidade
do outro para a sua realizago. E o corpo evocativo porque ele apela para o encontro, para
a vivéncia do eu-outro-mundo que é, em Ultima anélise, a vigéncia do nos.

Assim, 0 corpo que percebe ndo € uma porcao isolavel numa extensédo definida de
partes extra-partes, nem meio ou instrumento, nem o centro de referéncia por uma alma
desencarnada. O corpo em Merleau-Ponty é o modo préprio fundamental de ser e estar
no mundo, de me relacionar com ele e dele se relacionar comigo. O corpo fala em
Merleau-Ponty. Fala calando, fala chorando, emocionando-se, tocando, afastando-se e
este corpo carrega o seu discurso e ele é sempre historico, ou seja, discurso de alguém de
uma época, de um lugar. O discurso do corpo proprio é sempre numa adesao, num
engajamento (ele é o que se diz), mesmo e sobretudo, quando o discurso se pretende
objetivo, ou seja, absoluto, independentemente de sua historia.

Merleau-Ponty faz uma distin¢cdo muito interessante ao tratar da questéo corpo. O
corpo em Merleau-Ponty é chamado de objetivo, aquele que é objeto da ciéncia e o corpo
virtual, de possibilidades, da tarefa, aquele que é de interesse filoséfico, existencial. Este
corpo € originario, arcaico, estruturante e funda o corpo visivel, objetivo.

Neste sentido, quando lidamos com o ser humano estamos lidando ndo s6 com o
corpo fisico, mas também com o corpo virtual, com o corpo que ndo esta no espaco, mas
é o proprio espaco. Um corpo que reage a partir do corpo virtual, de um corpo que tem a
sua verticalidade fincada no que Merleau-Ponty chamou de “Ser Bruto”. Antes das maos
do sujeito tremerem, o seu corpo virtual ja tremeu. E no virtual que as coisas nascem e
para la retornam num movimento ciclico diante do mistério de sua inaugurag&o.

E na dialética eu-corpo-mundo que sera possivel sentir, vivenciar a hospitalizacao,
o0 trauma de uma amputacdo, a indignacdo da dor de existir e tantos outros sentimentos
gue nos abarcam, que nos envolvem e que ao mesmo tempo diz 0 que somos. Seré na

acdo que este corpo se dara a “conhecer”. Entretanto, o dar-se corporal é um dar-se
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velando. E algo que se mostra e se esconde; ¢ um dar-se em perfis, perspectivas, por isso
ele € corpo fenomenal, corpo de “ag¢des possiveis”; corpo que reclama o olhar do outro
como sujeito e ndo como objeto, apesar de a0 mesmo tempo ver 0 outro como objeto e
ndo como sujeito- ai estd a sua dimensdo ambigua. Porque este corpo é ambiguo ele
escapa as categorias da Idgica, da ciéncia, ele € um transbordamento.

E um corpo perigoso que a ciéncia ndo conseguiu instrumentos de ponta para a
sua averiguacao, a despeito dos avancos de nosso tempo, de toda a globalizacéo e de todas
as tecnoestruturas que reunem profissionais sofisticados de todas as qualificacdes. Este
corpo é também estesioldgico, visivel e permanece inacabado, aberto.

Este corpo que aparece, mas ao mesmo tempo nos escapa de uma conclusio ¢ “o
mensurador de todas as coisas.”, (MERLEAU-PONTY, 1992, p. 146). Ele é a medida dos
meus possiveis e impossiveis, da minha tolerancia ou ndo, das idiossincrasias,
perplexidades, decepcdes e esperancas que eu possa ter. Este corpo pode também por
muito tempo nunca ter sido alérgico e de repente fazer um choque anafilatico e vir a
morrer. Por qué? Porque ele é corpo de possibilidades, de vida e também de morte.

E um corpo que pode resistir até a queda de um avido, mas nio resistir a uma forte
decepcdo de quem se ama. E um corpo que pode resistir a varios projéteis de arma de
fogo, aos horrores da guerra como vemos em continentes como o da Africa, mas que é
capaz de “apagar-se” como um a chama diante da possibilidade de ter um membro
amputado ou mesmo da queda de cabelos pela quimioterapia. Ha de se entrar no
movimento compreensivo para se captar a constru¢do ontologica do corpo, 0s seus
reconditos e vieses inauditos. H& de se pbr a escuta de seu siléncio, quem sabe?

Este corpo que percebe se percebe € o corpo examinado por Merleau-Ponty em
seu projeto filosofico. E no percurso de uma vida que este corpo mostrard toda a sua
grandeza, o seu cinismo, a sua ndo-culpa, o dever ou ndo do siléncio e mais do que isto,
sua ordem temporal no instante, no kair6s, na “hora certa”, no tempo vivido, no tempo
da decisdo. A diferenca entre o passado e o presente ndo se apaga, mas é, ao contrario,
conservada e ultrapassada no presente atual.

Quando a ciéncia tenta explicar este corpo virtual ela dissolve essa ambiguidade,
0 que significa esvaziar “a coisa mesma” e considerar o homem de forma disjuntiva,
esfacelada e segmentada. E preciso que nds, profissionais do cuidado, estejamos alertas
para todas essas nuances que nos dizem que 0 corpo € e a0 mesmo tempo nao dizem. Dai
a importancia do pensamento de Merleau-Ponty para o campo da salde, pois ele fala o

modo de ser do corpo, da consciéncia, do tempo, do espaco vivido como antropolégico,
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da sexualidade como algo que projeta sua maneira de ser como relagdo ao mundo, isto &,
“com relag@o ao tempo e aos outros homens” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 168).
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Um Ldgos do mundo natural, estético, sobre o qual
se apoia o Logos da linguagem” (MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 274).

Reafirmamos que a partir da filosofia de Merleau-Ponty € possivel defender-se a
tese da existéncia de um logos do mundo estético como logos do mundo sensivel, ou seja,
uma unidade indivisa do corpo e das coisas, que desconhece a ruptura reflexiva entre
sujeito e objeto e, portanto, € o sensivel que assume o solo anterior da atividade reflexiva
Ihe dando origem numa perspectiva filoséfica que ndo considera mais a reflexividade
como o apanagio da consciéncia e nem a visibilidade como o apanagio do objeto como é
préprio de uma metafisica dualista da tradicdo reabilitando assim a ontologia do sensivel.

Nos capitulos anteriores procuramos mostrar que o logos do mundo estético € um
conceito trabalhado em Merleau-Ponty que contribuiu para a tarefa filosofica de reabilitar
o carater ontologico do sensivel tdo refutado pela tradicdo metafisica imputando assim o
indice ontoldgico ao pré-reflexivo, ao ante judicativo, pré-teorético e ao antitético. Esse
logos do mundo estético, portanto, se manifesta através de uma relacdo de imbricacdo
quiasmatica corpo-percep¢do-mundo.

Cremos poder dizer com base nesse estudo que a partir dessa nogao € possivel se
falar e descrever o Ser Selvagem ou Espirito Bruto como experiéncia de um enigma.
Trata-se, portanto de considerar que esse enigma ou mistério, jaz no sensivel e a
metafisica, em sua elaboracdo classica, ndo pareceu estar aberta para a sua recepgao e
provocacgao como “dominio de uma presenga originaria”.

Quando trouxemos a categoria corpo-mundo procuramos mostrar para
reforcarmos essa tese, que Husserl ja havia indicado que a Lebenswelt constituia
propriamente a camada pré-teorética esquecida pela ciéncia. Nessa perspectiva, Merleau-
Ponty retoma esse mesmo diagnostico ao considerar que “todo o universo da ciéncia ¢é
construido sobre 0 mundo vivido, e se queremos pensar a propria ciéncia e seu rigor,
apreciar exatamente seu sentido e alcance, precisamos primeiramente despertar essa
caminhos que Merleau-Ponty toma e que reforca a nossa tese de que atraves da mediacao
corpo-percepgdo-mundo que a experiéncia do logos do mundo estético se realiza e que a

reconquista da Lebenswelt é a reconquista de uma dimensdo na qual também as
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objetivacbes da ciéncia conservam um sentido e devem ser compreendidas como
verdadeiras.

A partir das considera¢des corpo-mundo pudemos retornar a categoria corpo-
percepgao, compreendendo que essa experiéncia do mundo revela que a “experiéncia
sensorial é instavel e é estranha a percepcdo natural que se faz com todo 0 nosso corpo ao
mesmo tempo abrindo-se num mundo intersensorial (PhP, 260-1).” A experiéncia do
logos do mundo estético nos permitiu afirmar que existe um saber latente que nosso olhar
apalpa confirmando o elo indissolUvel entre o sujeito e a unidade intersensorial da coisa.
A relacao de imbricagdo corpo-percep¢do numa perspectiva do Logos do Mundo Estético
nos permite dizer que 0 movimento de transcendéncia pelo qual toda a sintese perceptiva
é inacabada, langa-nos a uma situacdo sempre aberta ou perspectiva. O logos do mundo
estético nos autoriza a dizer que o sujeito da percepcdo mantém a sua opacidade e a sua
historicidade permitindo retornar as experiéncias anteriores nas experiéncias ulteriores
junto aos objetos percebidos numa sé carne, a saber, a carne do mundo.

O Logos do mundo estético enquanto Carne é o fundo em que se pde o espectador
puro, a fonte mais fecunda e inesgotavel, desde onde, o trabalho reflexivo se alimenta.
Essa € talvez a licdo que podemos extrair desse conceito trabalhado por Merleau-Ponty.
Nessa medida, a tarefa é arqueoldgica: Merleau-Ponty passa a ressignificar aqui uma
sugestiva metafora de Husserl, a ideia de um “logos do mundo estético” (SILVA, 2010).
Trata-se de escavar mais abaixo, do edificio da cultura e do pensamento, um ser bruto ou
selvagem; um ser barroco. Merleau-Ponty vai até o fundante por uma trajetdria
arqueoldgica e encontra no logos do mundo estético o fundamento do logos do mundo
cultural. Esse novo tipo de ser se apresenta como uma camada ou subsolo da razédo como
logos primordial, quer dizer, como aquilo que emerge sob uma dimensdo anterior a todo
fundacionalismo de principio. O logos do mundo cultural é redescoberto via o estético na
medida em que este é o fundamento daquele. O logos do mundo cultural concentra nele
0 aintersubjetividade como intercorporeidade do mundo humano da cultura e da historia.
A tese buscou justamente mostrar que com a descoberta arqueoldgica do logos do mundo
estético é possivel se chegar ao elemento primordial fundante que é anterior a toda
divisdo, juizo e conceitos. A experiéncia do logos do mundo estético se realiza pelo ser-
no-mundo que percebe e porque percebe estd imbuido de uma “fé perceptiva” que é
experienciada no corpo vivido e com o mundo realiza a relagdo quiasmarica que oferece
numa perspectiva estética arqueoldgica a possibilidade do resgate ontoldgico do sensivel

como o Ser Bruto vivenciado pelo Espirito Selvagem.



138

Assim, do mesmo modo que fora examinado o déficit e prejuizo das concepcdes
classicas em relacdo a percepcao e ao corpo, torna-se também indispensével ultrapassar
0 emprego que o realismo faz da nogéo de corpo. A experiéncia do Logos do mundo
estético nos permite a travessia de uma porosidade para vislumbrarmos outras
possibilidades de compreensdo acerca desse fendmeno. A questdo nevralgica que a no¢ao
de Logos do Mundo Estético ndo deixa a margem desse debate é aberta também pela
noc¢édo do corpo vivido. Pela mediagéo corporal, podemos conceber o reencontro tanto da
minha subjetividade quanto do objeto em seu estado nascente e demarcar o indice
ontoldgico da camada primordial em que nascem tanto as ideias como as coisas. Existe
aqui uma mistura inextrincavel do corpo vivido com a existéncia.

Através do corpo é possivel a captura do pré-mundo trazido a tona pela
experiéncia do Logos do Mundo Estético nos dando a condicdo da captura da significacdo
ontoldgica Ultima. E possivel entdo dizer que o corpo tem o carater da verticalidade, pois
ele é colocado de pé diante do mundo e 0 mundo de pé diante dele como asseverou
Merleau-Ponty. O Logos do Mundo Estético nos permite ao olharmos para o corpo,
compreender que o Ser Bruto € vertical e a verticalidade repousa sobre a Terra, como ao
solo no qual ela se realiza. Através do corpo vivido é possivel ter acesso ao Ser Selvagem
como dimensionalidade universal que se constitui em abertura ou estrutura de horizonte.
O corpo é esse pivd do mundo que na espessura do presente pré-objetivo, nos coloca em
contato com nossa prépria corporeidade, nossa sociabilidade, e com a a pré-existéncia
do mundo.

O Logos do mundo estético pde em evidéncia a relacdo, ndao casual, entre o sujeito
e 0 Seu corpo, seu mundo ou a sua sociedade. Esse percurso nos faz compreender que é
preciso passar da doxa a episteme, ou da doxa a Urdoxa, a doxa primordial. A tese nos
permite inferir que o corpo é um “visivel-arquétipo” e que isso implica que ele é uma
variante de uma dimensionalidade universal e que se exprime por um sentido que é da
ordem do globalmente coextensivo. O corpo carrega um movimento de coexisténcia cujo
sentido se funda ndo mais num universo inteligivel, mas hum mundo primordial numa
relacdo de indivisdo e meu corpo, de meu corpo e do mundo. Um corpo préprio porque é

instancia ontoldgica, indivisa e forma uma carne com o mundo.

Esse Logos se da a partir da inextrincavel relacdo corpo-mundo. Esse Légos é

prévio a todo juizo. O Logos do mundo estético é a Carne na medida em que se constitui
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fundamentalmente como l6gos preexistente & Razdo. “A carne®®” — observa Barbaras —
“nao caracteriza um modo de doacdo; ela é, antes, a presenca origindria sobre o fundo da
qual toda doagao pode ser pensada” (BARBARAS, 1998, p. 85).

Assim, existe um ser de indivisdo que se constitui como experiéncia integral entre
0 corpo e 0 Logos do mundo. O corpo torna-se um sensivel exemplar, o indice de uma
ontogénese inscrita no proprio 16gos do mundo como Lebenswelt em sua acep¢do mais
profundamente consanguinea ou carnal. Trata-se, portanto, de compreender que 0 corpo
€ uma experiéncia transfigurante e, a0 mesmo tempo, variante de um enigma mais vasto:
0 proprio Logos do mundo estético. Com efeito, o 16gos do mundo cultural e a propria
intersubjetividade se inscrevem esteticamente porque “esse mundo sensivel ¢ o 16gos do
mundo estético” (MERLEAU-PONTY, 1969/2002, p. 65).

Destarte, ter um corpo que percebe é ter a capacidade de captar e exprimir
significativamente aquilo que se manifesta no mundo. Meu corpo, que traz consigo as
suas leis fundamentais, estd ligado ao mundo. “Uma coisa ndo ¢ efetivamente dada na
percepcao, ela é interiormente retomada por nos, reconstituida e vivida por nés, enquanto
é ligada a um mundo do qual trazemos conosco as estruturas fundamentais, do qual ela é
apenas uma das concrecdes possiveis" (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 438).

O gesto aparece sendo uma atualizacdo, um modo de acdo configurado pela
experiéncia perceptiva quando este se modula e se sintoniza no interior de uma situagao.
Assim, 0 gesto consiste num ato de expressao do corpo, que nos pde em situacao e nos
comunica com 0s outros. Assim, o 16gos do mundo estético se forma com a experiéncia
e a atividade do corpo préprio, que se constitui centro anénimo de convergéncia da
percepcao do mundo. A presenca originaria pode ser identificada tanto no 16gos estético
como no ldgos cultural. A passagem do Légos do mundo estético para o Logos cultural
mostrara que, além de existir um 16gos do mundo estético, este Logos também servira de
possibilidade de todos os LAgos cultural e histérico no mundo-da-vida.

A tendéncia empirista de explicar o mundo acaba forjando uma hipotese auxiliar
para tornar verdadeira a possibilidade de um mundo objetivo. Esta hip6tese elimina toda
a possibilidade de apreender o mundo de forma indeterminada, descartando assim a ideia
de que a manifestacdo do real seja considerada confusa. Sentir o mundo de forma evidente

¢ o ideal expresso pelo modelo da consciéncia cientifica moderna.

88 A proposito da emergéncia do conceito de “carne” em Husserl, ver ainda os primorosos trabalhos de
Franck (1981) e de Depraz (1995).
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Para esta consciéncia, 0 mundo torna-se objeto de investigacdo determinada, o que
resulta na formacdo da ideia de um mundo pré-concebido. Segundo Merleau-Ponty, é no
retorno constante ao fendbmeno da percepgao que se encontra a possibilidade de acesso as
camadas fundamentais que formam um conjunto ja pleno de sentido acerca do mundo.®®

Esse conjunto de sentido é irredutivel e contém uma pré-condicdo que determina
a possibilidade da recordacdo. Assim, Merleau-Ponty ensina: “perceber nao é
experimentar um sem-nimero de impressdes que trariam consigo recorda¢des capazes de
completé-las, é ver jorrar de uma constelacdo de dados um sentido imanente sem o qual
nenhum apelo as recordacdes seria possivel” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 30).

Ao considerar corpo, se faz mister compreender que a experiéncia sensivel ndo
deve ser subtraida da experiéncia de conhecer. O sonho da objetividade absoluta é
impossivel, pois 0 objeto ndo é uma realidade cristalizada que sempre aparece como a
mesma para qualquer sujeito que a perceba ou que venha a percebé-la. A consciéncia nao
é uma pura reflexdo isolada no reino da subjetividade, pois se o fosse ela seria uma
experiéncia condicionada a um exterior absoluto ou regida por um EU central e Unico.

Diante de tal consideracdo, Merleau-Ponty (1999, p. 295) analisa que:

A consciéncia, tematizada pela reflex&o, é a existéncia para si. E, com o auxilio
dessa ideia da consciéncia e dessa ideia do objeto, mostra-se facilmente que
toda qualidade sensivel sé é plenamente objeto no contexto das relagdes de
universo, e que a sensacdo so pode ser sob a condicdo de existir para um Eu
central e unico.

A atividade perceptiva é sempre prospectiva, realiza-se sob um campo
indefinidamente exprimivel e explicitavel, pois a sintese das varias perspectivas nunca é
completa, portanto o mundo ndo é delimitavel entre os confins de uma experiéncia

conclusa; é uma totalidade aberta, que se insere no horizonte do movimento teleolégico

89 Merleau-Ponty (1999, p. 651) nas notas de Fenomenologia da percepgdo traz uma preciosa informagéo
baseada em seus altos estudos acerca de Husserl referente a categoria mundo que mostra o ponto de
maturidade de um filésofo em relagédo as interpretagdes, sobretudo da existéncia: “Em sua Ultima
filosofia, Husserl admite que toda reflexdo deve comecgar por retornar a descrigdo do mundo vivido
(Lebenswelt). Mas ele acrescenta que, por uma segunda ‘reducéo’, as estruturas do mundo vivido devem,
por sua vez, ser recolocadas no fluxo transcendental de uma constituicdo universal, em que todas as
obscuridades do mundo seriam esclarecidas. E todavia manifesto que de duas coisas uma: ou a
constituicdo torna 0 mundo transparente, e entdo nao se vé por que a reflexdo precisaria passar pelo
mundo vivido, ou ela retém algo deste e é por isso que ela nunca despoja 0 mundo de sua opacidade. E
nessa segunda direcdo que caminha cada vez mais o pensamento de Husserl, através de muitas
reminiscéncias do periodo logicista — como se vé quando ele faz da racionalidade um problema, quando
admite significagdes que em ultima analise sejam ‘fluentes’”.
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da consciéncia. Como tal, ndo pode ser assumido por uma experiéncia privada, antes
implica a possibilidade de mais pontos de vista e mesmo a possibilidade de outros sujeitos
percipientes. De acordo com Merleau-Ponty (1999, p.458-9),

no normal, sem nenhuma verificacdo expressa, a experiéncia privada liga-se a
si mesma e as experiéncias alheias, a paisagem abre-se a um mundo
geogréafico, ela tende para a plenitude absoluta. O normal ndo desfruta a
subjetividade, ele se esquiva dela, ele deveras estd no mundo, tem um poder
franco e ingénuo sobre o tempo, enquanto o alucinado se beneficia do ser-no-
mundo para talhar-se um ambiente privado no mundo comum e tropeca sempre
na transcendéncia do tempo.

O ideal do pensamento objetivo, isto é, o sistema da experiéncia como feixe de
correlages fisico-matematicas, esta fundamentado na minha percep¢do do mundo como
individuo em concordancia com ele mesmo e, quando a ciéncia procura integrar meu
corpo nas relagcdes com o mundo objetivo, é porque ela procura, a sua maneira, traduzir a
estrutura de meu corpo fenomenal em dado primordial. Sobre o corpo fenomenal trata-se
de considerar que (1999, p. 578):

[...] o corpo objetivo ndo é a verdade do corpo fenomenal, quer dizer, a verdade
do corpo tal como nds o vivemaos, ele s6 é uma imagem empobrecida do corpo
fenomenal, e o problema das relagdes entre a alma e o corpo ndo concerne ao
corpo objetivo, que s6 tem uma existéncia conceituai, mas ao corpo fenomenal.

A0 mesmo tempo em que o corpo se retira do mundo objetivo e vem formar entre
0 sujeito puro e 0 objeto um terceiro género de ser, 0 sujeito perde sua pureza e sua
transparéncia. Merleau-Ponty atribui ao cogito, uma espessura temporal. Se ndo ha duvida
interminavel e se "eu penso”, é porque me langco em pensamentos provisorios e porque

ultrapasso, pelo fato, as descontinuidades do tempo. Merleau-Ponty nos adverte que:

em suma, nos restituimos ao Cogito uma espessura temporal. Se ndo existe
davida intermindvel e se "eu penso”, é porque me lango em pensamentos
provisérios e porque de fato domino as descontinuidades do tempo. Assim, a
visao se perde em uma coisa vista que a precede e que lhe sobrevive. Saimos
do embaraco? Admitimos que a certeza da visao e a certeza da coisa vista sdo
solidarias; seria preciso concluir daqui que, a coisa vista nunca sendo
absolutamente certa, como se vé pelas ilusGes, a visdo é arrastada nessa
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incerteza — ou ao contrario que, a visdo sendo em si absolutamente certa, a
coisa vista também o é e que eu nunca deveras me engano? (1999, p.534).

O filésofo fala-nos de um "cogito tacito". O cogito técito, a presenca de si em si
mesmo, que é a propria existéncia, € anterior a qualquer filosofia, mas sé se conhece em
situacOes-limites em que se encontra ameacado: por exemplo, na angustia da morte ou no
olhar do outro em mim.

O corpo tem a consciéncia silenciosa e sO se aprende como "eu penso”, em geral,
diante de um mundo confuso "a pensar”. Toda apreensdo particular e mesmo a
reconquista desse projeto geral pela filosofia exige que o sujeito descubra poderes cujo
segredo ndo possui e em particular que torne o sujeito falante. O cogito tacito sé é cogito
quando ele proprio se exprime.

O que revela a reflexdo sobre o cogito? A reflexdo sobre o cogito revela a minha
ineréncia no corpo e no mundo, e ndo é de se surpreender visto que minha existéncia
enguanto consciéncia faz um todo com a minha existéncia como corpo e com a existéncia
do mundo, e porgue 0 sujeito que eu sou considerado em concreto é inseparavel deste
corpo e deste mundo.

Que é ter um corpo? Ter um corpo é ser um campo, Ser uma experiéncia que
compreende 0 mundo. Compreende o0 mundo porque hd para mim o proximo e o
longinquo, primeiros planos e horizontes que formam um quadro e tomam um sentido
para mim, quer dizer, porque nele estou situado e porque ele me compreende. A nog¢ao
do mundo é inseparavel da do sujeito, ele ndo pode se pensar inseparavel da ideia do
corpo e da ideia do mundo. Segundo Merleau-Ponty (1999, p. 122) “o corpo € 0 veiculo
do ser-no-mundo, e ter um corpo &, para um ser vivo, juntar-se a um meio definido,
confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente neles”.

Deste modo, se 0 sujeito esta em situacdo, se ele nada mais é do que uma
possibilidade de situacdes é porque ele so realiza sua identidade sendo efetivamente corpo
e entrando, por meio desse corpo, no mundo. A partir dai compreendo que ao refletir
sobre a esséncia da subjetividade, eu a encontro ligada a do corpo e a do mundo, € porque
minha existéncia como subjetividade é uma com minha existéncia como corpo e com a
existéncia do mundo, e porque finalmente o sujeito, que sou em concreto, é inseparavel
deste corpo e deste mundo.

O mundo e o corpo ontoldgicos que encontramos no cerne do sujeito ndo séo o

mundo em ideia ou o0 corpo em ideia, € o proprio mundo contraido numa percepcao global,
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€ 0 préprio corpo como corpo-conhecedor. Corpo é corpo que percebe e a percepcao ndo
¢ um produto do mundo, um esboco da ciéncia do mundo, como também a plena
consciéncia de si ndo esta toda feita, esta por se fazer, realizar-se na existéncia. Nessa

perspectiva, Merleau-Ponty assegura que

[...] ora, é justamente meu corpo que percebe o corpo de outrem, e ele encontra
ali como que um prolongamento miraculoso de suas préprias intengdes, uma
maneira familiar de tratar o mundo; doravante, como as partes de meu corpo
em conjunto formam um sistema, o corpo de outrem e 0 meu sdo um Unico
todo, o verso e o reverso de um Unico fendmeno, e a existéncia anbnima da
qual meu corpo é, a cada Momento, o rastro que habita doravante estes dois
corpos ao mesmo tempo (1999, p.474).

O tipo de experiéncia originaria que a existéncia instaura obriga a inverter o
movimento natural da consciéncia que se dirige as relacdes e ndo aos termos absolutos.
Enquanto toca ou vé o mundo, meu corpo ndo pode, pois, ser visto nem tocado. O que 0
impede de ndo ser nunca um objeto, de ndo estar nunca "completamente constituido”, é o
fato de ser aquilo pelo qual hé objetos na medida em que ele é o que Vé e o que toca, nao
é nem tangivel nem visivel. O corpo ndo &, pois, nenhum dos objetos exteriores, que
ofereceria somente a particularidade de estar sempre 4. Merleau-Ponty (1991, p. 189) no
texto intitulado o “filésofo e a sua sombra” considera que: “e da "presenca originaria” do
sensivel que provem a evidencia e a universalidade que sdo veiculadas por essas relagcdes
de esséncia.”. Merleau-Ponty considera o corpo como um objeto-sujeito, capaz de "ver"
e de "sofrer", mas essas representacGes confusas faziam parte de curiosidades
psicoldgicas. Eram amostras de um pensamento "magico™ cujas leis sdo estudadas pela
Psicologia e pela Sociologia que as fazem entrar, a titulo de objeto da ciéncia, no sistema
do mundo verdadeiro.

O corpo possui um "esquema corporal” o qual € exatamente este sistema de
equivaléncias, este invariante imediatamente dado, pelo qual as diferentes tarefas —
motoras - sdo instantaneamente transponiveis. Ele ndo € apenas uma experiéncia de meu
corpo, mas ainda uma experiéncia de meu corpo no mundo; é ele que da um sentido —
motor - s instru¢des verbais. Em relacdo ao esquema corporal, Merleau-Ponty (1999, p.

624) nos da um importante esclarecimento nas notas da Fenomenologia da percepcao:
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“Biirger-Prinz e Kaila’® definem o esquema corporal como ‘o saber do corpo proprio
enquanto termo de conjunto e da relacdo mutua entre seus membros e suas partes’”.
Uma das grandes licdes que podemos aprender em relacdo a nogdo de corpo em
Merleau-Ponty é que na experiéncia originaria o corpo ndo € reduzido a um puro
instrumento que nossa faculdade cognoscitiva utilizaria de fora, e, sim, configura um
involucro vivo das nossas a¢des; é o veiculo primeiro do nosso ser-no-mundo; o mediador
do nosso relacionamento com as coisas. Outra nota de Fenomenologia da percepgéo traz
mais um esclarecimento a respeito do ser-no-mundo, pois nela Merleau-Ponty declara
que
a apraxia sO se tornard compreensivel, s6 se fara justica as observacdes de
Liepmann se o movimento a fazer puder ser antecipado, sem sé-lo por uma
representacdo, e exatamente isso s é possivel se a consciéncia é definida néo
como posi¢do explicita de seus objetos, mas, mais geralmente, como referéncia
a um objeto prético tanto quanto tedrico, como ser-no-mundo, se o corpo, por

seu lado, é definido ndo como um objeto entre todos 0s objetos, mas como o
veiculo do ser-no-mundo (1999, p.631).

Qual o ganho em relacdo a mediagdo corpdrea que o filésofo teria a nos legar?
Normalmente a mediacdo corpOrea nos escapa, pois 0 proprio corpo e seus Orgaos
permanecem como pontos de apoio ou veiculos de nossas intengdes, embora ndo sejam
sentidos conscientemente como “realidades filosoficas™.

A grande questdo é que 0 corpo esta presente a alma como as coisas exteriores 0
estdo; em nenhum dos casos se trata de uma relacéo causal entre dois termos. Em relagéo
ao dualismo psicofisico, aprendemos com a no¢do de corpo que a unidade do homem
ainda nao foi rompida; o corpo ainda nao foi despojado dos predicados humanos, e mais,
ndo se tornou maquina e; a alma ainda néo foi definida como existéncia para si. Na fala a

seguir ha um alerta dado por Merleau-Ponty (1999, p. 281):

0 sujeito da percepcdo permanecera ignorado enquanto ndo soubermos evitar
a alternativa entre o naturante e o naturado, entre a sensagéo enquanto estado
de consciéncia e enquanto consciéncia de um estado, entre a existéncia em si
e a existéncia para si.

0 Autores da obra Konrad, Das Kdrperschema, eine kritische Studie und der Versuch einer Revision, pp.
365 e 367 citados por Merleau-Ponty em suas notas da Fenomenologia da Percepcéo.
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Que ¢ o corpo? O corpo nédo é alcancado como uma massa material e inerte, ou
como um instrumento exterior, mas como o invélucro vivo de nossa acéo, portanto, o seu
principio ndo tem necessidade de ser forca quase fisica. O corpo entdo deixa de ser aquilo
que era diante do entendimento, um fragmento de extensdo em que ndo ha partes reais e
onde a alma ndo poderia ter sede particular, para se tornar um individuo real.

A corporeidade, sob essa perspectiva, ndo ¢ um fragmento de espago; como
esquema orientador, é a origem da espacialidade e do movimento "que ndo se contenta
em sofrer 0 espaco e o tempo, mas sim 0s assume ativamente, resgata a significacdo
original que estes tém, a qual se apaga na trivialidade das situacdes adquiridas”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 173).

Dentro deste viés, pode-se compreender que assim como é pelo corpo que se
percebe a coisa, também o corpo é a possibilidade da compreensdo do outro. Ter a
percepcdo do corpo proprio é simultaneamente ter a percepcao do corpo alheio. Na
percepcao do outro ndo ha "raciocinio por analogia”, porque este conhecimento nao é o
confronto de duas consciéncias, mas uma "reflexdo natural™: "quando meu olhar cruza
um outro olhar eu re-efetuo a existéncia alheia por uma espécie de reflexdo", diz Merleau-
Ponty (2006, p. 404).

Ha entdo, entre o corpo proprio e o corpo do outro uma circularidade, assim como
entre a consciéncia e 0 corpo e entre o corpo préprio e 0 mundo. A relagdo entre o corpo
préprio e o outro se faz ao nivel do anonimato, eu e outro estamos, como disse o filésofo,
"juntos, recolhidos num Gnico mundo, no qual participamos como sujeitos anénimos da
percepcao” (2006, p. 406).

O corpo ja se encontra, ja se descobre enraizado no mundo, em coexisténcia com
as coisas e 0 outro, isto é, 0 que 0 "ego" se estrutura, voltado para algo que néo é ele,
como possibilidade de seu proprio emergir. Qual seria o lugar da intencionalidade? A
intencionalidade como praxis constitutiva de sentido, prolonga a nocdo de ser-em-
situagdo, exprimindo que o homem ndo se reduz as determinagdes sofridas, esta voltado
para 0 mundo como vetor polarizante de sua existéncia. Ser corpo é projetar sentidos em
vista a uma tarefa atual ou possivel.

E o corpo proprio, prenhe de intencionalidade, que imprime & existéncia humana
um principio de indeterminacdo. Este corpo tem o poder de interrogar. Este poder € uma

presenca constante na vida do homem, considerado como exercicio de uma faculdade a
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ser sistematizada. Ter a posse de um corpo € ter em si 0 movimento intencional que é
gerador do espa¢o, onde mundo seria um conjunto aberto de coisas em direcao as quais
0S sujeitos se projetam.

Ter a posse de um corpo é ter a posse de um mundo e o mundo ja esté constituido,
mas também nunca completamente constituido; escolhemos nosso mundo e 0 mundo nos
escolhe. O mundo percebido pelo meu corpo é um mundo intercorporal. H& uma relagcdo
entre 0 NOSSO corpo e o0 corpo dos outros sujeitos, e dos outros sujeitos e do corpo das
coisas. A percepcdo é comunicacdo que se estabelece entre os outros e as coisas. Nesse

sentido, Merleau-Ponty (1999, p. 315) assegura que

meu corpo é o lugar, ou antes a propria atualidade do fenémeno de expresséo
(Ausdruck), nele a experiéncia visual e a experiéncia auditiva, por exemplo,
sdo pregnantes uma da outra, e seu valor expressivo funda a unidade
antepredicativa do mundo percebido e, através dela, a expressdo verbal
(Darstellung) e a significacdo intelectual (Bedeutungf). Meu corpo é a textura
comum de todos os objetos e é, pelo menos em relagdo ao mundo percebido, o
instrumento geral de minha "compreensdo”. E ele que da um sentido nio
apenas ao objeto natural, mas ainda a objetos culturais como as palavras.

O campo perceptivo no qual o meu corpo se encontre indica a relagdo complexa
entre 0 corpo-sujeito e os corpos-objetos num campo de significagbes (visuais, tateis,
olfativas, gustativas, sonoras, motrizes, espaciais, temporais e linguisticas). A percepc¢éo
realizada através do corpo € uma maneira fundamental de os seres humanos estarem no
mundo. O mundo, por sua vez, é percebido qualitativamente, efetivamente e
valorativamente.

A percepcdo realizada pelo corpo nos da acesso ao mundo e nos orienta na acao
cotidiana; € uma maneira de ter ideias sensiveis, significativas ou perceptivas. Nesta
medida, o proprio mundo exterior ndo é uma cole¢do ou soma de coisas isoladas, mas
estd organizado e € dotado de um sentido onde meu corpo € o movimento em direcéo ao
mundo.

Destarte, cremos poder dizer que a obra de Merleau-Ponty, no que tange,
especialmente, as discussoes estéticas, traz um legado fundamental a propria Filosofia
que ¢ “reaprender a ver o mundo”. E essa sua proposta e aposta de reaprendizagem
passam pela percepgdo, pelo corpo, pela ética, mas também e, sobretudo, pela estética.

NOs sustentamos aqui que 0 corpo ndo € apenas bioldgico, instancia fisica, mas também
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corpo proprio, poder exploratdrio, poténcia aberta e indefinida de significar, e que pode
ser comparado a obra de arte e ser fundador da experiéncia estética.

Com efeito, este é um percurso diverso daquele empreendido por Descartes.
Merleau-Ponty procurou mostrar isto na Fenomenologia da Percep¢ao convocando-nos
a pensar que a sensibilidade ndo é redutivel ao plano bioldgico, mas que também jamais
sera incorporea e digital, que a sensibilidade ndo é imutavel, mas também ndo € sujeita a
mudangas repentinas. O corpo ndo é, mas configura-se como um poder ser, uma obra,
porém inacabada, um puro devir que ndo se fixa e ndo se hipostasia em moldes pré-
determinados, mas constitui-se como sensivel entre sensiveis.

Trata-se, portanto, de considerar que o corpo como obra de arte é, sobretudo,
aquele que é a prépria existéncia em seu desenvolvimento de transcendéncia, secretando
sentido e projetando sobre seu meio. O corpo como obra de arte é sistema sinergético que
encarna o fendmeno de expressdo fazendo o tempo nele aparecer.

Ele faz o corpo nele aparecer porque este corpo ndo apenas esta em contato com
0 tempo, mas é tempo. Trata-se entdo de ndo mais falar-se em ser do tempo, mas antes
em tempo do ser, ha medida em que vivo o tempo préprio na mediacdo corporal com o
mundo, com as coisas e comigo mesmo. Trata-se de uma relacdo intercorporal com o
proprio tempo por ser tempo. Merleau-Ponty inspira-se em Heidegger para estar fazendo
estas reflexdes acerca do tempo como cimos no primeiro capitulo desta dissertacao.

O corpo é fundador da experiéncia estética porque sem corpo ndo ha experiéncia,
pois ele é corpo real, mas também é corpo virtual, pois, o corpo virtual funda o real para
que um mundo apareca.

Neste sentido, a obra de Merleau-Ponty nos leva a constantes interrogacfes uma
vez que ela € a Unica relacao filoséfica com a histéria da filosofia e, por conseguinte, a
sua dimensdo originalmente interrogativa (o cogito vertical). Mister se faz compreender
que a percepcdo, 0 mundo e o corpo ontolégico fazem parte da vida, pois a dialética é a
vida onde se d& a coesdo dos opostos que é a unido pela separacdo; € a dialética sem
sintese num sistema de equivaléncias e nelas nada €, mas configuram-se como
possibilidades de um devir. Nesta perspectiva, a dialética seria a vida ou 0 movimento de
um pensamento que exprime o0 pertencimento reciproco e a passagem de um para o outro.
E nesse aspecto que a reducdo fenomenoldgica nunca se completa; estara sempre em
movimento, em uma dialética sem sintese, sem fechamento, ja que “a dialética
transformada em tese (enunciado) ndo ¢ mais dialética” (MERLEAU-PONTY, 1989, p.
229).
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Concluimos, portanto, que ha na nocao de corpo em Merleau-Ponty uma tentativa
de resposta & questdo do dualismo psicofisico, na medida em que na Fenomenologia da
percepcdo, o problema da relacdo consciéncia-mundo é analisado primeiro do ponto de
vista do empirismo cientifico, mas, também do ponto de vista do intelectualismo
cientifico.

Assim, além dessas duas abordagens, Merleau-Ponty apresenta ainda as duas
restantes: o empirismo e o idealismo filosoficos. Desta forma, subjetivismo e objetivismo,
idealismo e empirismo, metafisica e positivismo sdo dicotomias que possuem a mesma
fonte: a separacdo sujeito-objeto, considerados como realidades heterogéneas, distintas e
acambarcadoras que tendem a reduzir seu oposto a uma aparéncia iluséria. As dicotomias
sdo, portanto, as faces complementares de um engano comum e originario.

O grande salto conceitual que se da com a nocao de corpo em Merleau-Ponty
parece centrar-se no fato de que o corpo compreende o mundo sem haver a necessidade
de se recorrer a representacdes e subordinar-se a pré-juizos objetivos ou objetivantes. As
experiéncias realizadas pelo corpo conferem a realidade um sentido originario de carater
motor, capaz de instituir um esquema corporal dindmico que ndo se prende a um espaco
objetivo ou representado. O sentido motor apresenta um modelo de sintese existencial
diferente da realidade concebida pelos empiristas como associacdo de fatos exteriores. O
filésofo (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 196) aponta que aquilo que

chamamos de esquema corporal € justamente esse sistema de equivaléncias,
esse invariante imediatamente dado pelo qual as diferentes tarefas motoras séo
instantaneamente transponiveis. 1sso significa que ele ndo é apenas uma
experiéncia de meu corpo, mas ainda uma experiéncia de meu corpo no mundo,
e que é ele que d& um sentido motor as ordens verbais. Portanto, a fungéo que
esta destruida nos distdrbios apraxicos é sim uma fungdo motora.

Além disso, segundo ele

é a vida perceptiva do meu corpo que sustenta aqui e garante a explicacdo
perceptiva e, longe de ser, ela propria, conhecimento das relagles
intramundanas ou inter-subjetivas entre meu corpo e as coisas exteriores, esta
pressuposta em toda nocdo de objeto, sendo ela que realiza a abertura primeira
para 0 mundo (1994, p. 46).
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Assim, comecando pelo exame do carater existencial do corpo é que se pode
chegar a descobrir a dimenséo essencial. Para o fildsofo, a definicdo do que vem a ser
corpo, jamais pode prescindir da condicdo primeira de se existir enquanto corpo. O corpo
vivido ensina um modo de unidade que ndo se traduz num sistema de leis explicadas por
variaveis causais. O corpo, entdo, ndo sendo aquilo que recebe passivamente as a¢oes do
mundo sobre uma consciéncia em plena posse de si mesma, é aquilo por meio do que o
mundo existe para mim. Trata-se em certa medida de compreender o papel do filésofo ao
se compreender o corpo, pois “o filosofo — assevera Merleau-Ponty — ndo € o espirito
absoluto” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 83); antes de tudo, ele ¢ homem, levando uma
vida de homem em um tempo e lugar determinados e, se a filosofia é primeiramente
reflexdo, ¢ um erro acreditar que ela “seja ideia”, completamente, fora do tempo ¢ do
espaco (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 86).

A escolha é movida por um sentir que € explicado como estrutura fundante do ser-
no-mundo. Merleau-Ponty em Fenomenologia da Percepcéo (2006, p. 456) observa que:
“A escolha de vida que fazemos tem sempre lugar sobre a base de situagdes dadas e
possibilidades abertas.”

Neste sentido, 0 mundo vivido tem j& operante um l6gos cultural que se manifesta
nas instituicdes de cultura e linguagem, entretanto, isto ndo impede de instituir, com o
corpo proprio, “possibilidades abertas”. O poder de expressividade do homem, a sua
liberdade, € forca instituinte que o leva a realizar sua humanidade pelos atos e obras que
o confirmam como eu. Mediante tal perspectiva, Merleau-Ponty, na 6tica ontoldgica do
mundo, afirma que a subjetividade esta encarnada num corpo humano e este, por sua vez,
esta referido ao lebenswelt que encontra uma subjetividade e intersubjetividade. Assim,
h& uma imbricacdo entre corpo-subjetividade- intersubjetividade, ndo ha como dissociar
0 corpo do mundo. A relacdo é quiasmatica.

A liberdade do homem se faz na histdria, pois em Merleau-Ponty, a histéria do ser
humano é comparada a histéria da cultura, porque nesta, como na histéria individual, ndo
h& uma simples sucessdo de acontecimentos, mas uma vida continua, uma duragdo que é
um devir integral e cumulativo de sentido, fundando uma sé histéria.

Sendo assim, Merleau-Ponty (2006, p. 457) diz: “minha liberdade pode desviar
minha vida do sentido espontaneo que teria, mas o faz deslizando sobre o sentido
esposando-o inicialmente para depois afastar-se dele, e ndo por uma criagdo absoluta”.
Para o fildsofo, a liberdade ¢ possibilidade objetiva inscrita no mundo, a qual ¢ “estilo

universal de toda a percepg¢ao”.
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Para Merleau-Ponty devemos reencontrar a liberdade através das objetivacoes da
linguistica e da l6gica, 0 que chamou de “16gos do lebenswelt”. Nao podemos jamais
prescindir em nossas analises um sentido que emana do mundo da vida, pois ele tem uma
fala que exala do mundo da vida, ele tem uma razéo de ser. Este 16gos é a dire¢cdo, meta,
perspectiva, inclinagéo.

Com efeito, apesar de 0 mundo ja esta ai em sua transcendéncia objetiva, 0 seu
sentido sera explicitado como sentido. Por esta feita, o filosofo afirma nos textos de
fevereiro de 1959 que se deve voltar ao lebenswelt fisico-histérico. Merleau-Ponty
também chama a atengdo para o fato de que o “mundo invisivel” é dado originariamente
como uma espécie de ndo-presentabilidade originaria, como o outro € em seu corpo dado
originariamente como ausente, como distancia, como transcendéncia.

Aqui ele se volta para a problematica da constituicdo do outro na medida em que
considera a existéncia de uma eifutihlung (empatia) e também uma relagéo lateral, ambas
possiveis a partir de um corpo engajado no mundo-da-vida. O mundo para ele é o campo
sempre aberto onde a subjetividade e o objeto formam um Unico todo e que as vivéncias
subjetivas sdo levadas ao “registro” que ¢ o Ser. Para o fildsofo, ao discutir a ciéncia e a
filosofia, ele diz que a reconquista da lebenswelt é a reconquista de uma dimenséo na qual
também as objetivacdes da ciéncia conservam um sentido e devem compreendidas como
verdadeiros. Assim, trata-se ndo de negar a ciéncia, mas sim de mostrar que ela parte do
préprio mundo-da-vida para efetuar até mesmo as suas proprias objetivacGes. Desde o
Prologo da Fenomenologia da percepcdo, Merleau-Ponty (1999, p. 3) nos lembra de que:

Todo a o universo da ciéncia é construido sobre o mundo vivido, e se queremos
pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu

alcance, precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da
qual ela é a expressao segunda.

Dentro de uma perspectiva ontoldgica, Merleau-Ponty a reducdo sempre sera
incompleta e revelara um Ser Bruto, quer dizer, a descoberta de um mundo estético,
gue possui uma originalidade prépria. Uma espécie de Ldgos que se revela antes de
toda a consciéncia. Merleau-Ponty nos lembra também de que o mundo é mais velho
que a consciéncia. Trata-se, portanto de compreender que o surgimento imotivado do
Ser Bruto funda uma histdria do Ser, e 0s acontecimentos dai decorrentes sdo as vindas
do Ser, ou 0 advento do Ser. Desta forma é que se deve entender a expressao: 0 mundo

é vindo do Ser ou o h4, surgindo do poliformismo do Ser.
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O conceito de Logos do Mundo Estético revela que existe um I6gos néo falado
e que é proprio do mundo, que € proprio desta camada pré-objetiva. Em Husserl j&
existe a mencao do 16gos do mundo estético como sendo antes de toda a tese e de todo
0 juizo. Essa tese como vimos preparou a perspectiva de Merleau-Ponty considerando
esse logos do mundo estético como fundando ou instituindo o universo da expressdo
valendo como o primeiro estabelecimento da racionalidade criticando o ideal
metafisico da razdo como o apanégio da consciéncia. Assim, O LOGOS DO MUNDO
ESTETICO E O LOCUS OPERANTE EM MERLEAU-PONTY através de um
corpo reflexionante que percebe e forma com o mundo um né de significacdes

carregando o visivel e o invisivel.
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