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Em todo caso, antes de mais nada, é necessario romper os impulsos
de uma expressao refletida, psicanalisar as imagens familiares para
aceder as metéforas e, sobretudo, as metaforas de metaforas. Entéo
compreenderemos como Petitjean possa ter escrito que a Imaginacgéo
[...] constitui um reino autdctone, autégeno. Concordamos com este
ponto de vista: mais que a vontade, mais que o instinto vital, a
Imaginacdo é a forca mesma da producdo psiquica. Psiquicamente,
somos criados por nosso devaneio. Criados e limitados por nosso
devaneio, pois € o devaneio que desenha os Gltimos confins de nosso
espirito. A imaginacdo trabalha em seu &pice, como uma chama, e é
na regido da metafora de metéfora, na regido dadaista onde o sonho,
como viu Tristan Tzara, é o ensaio de uma experiéncia, quando o
devaneio transforma formas anteriormente ja transformadas, que se
deve buscar o segredo das energias mutantes.

Gaston Bachelard.

Ensinando a revolucdo da razdo, multiplicariamos as razfes para
revoluces espirituais [...].

Devemos ir para o lado onde pensamos mais, onde a razdo ama
sentir-se em perigo [...] para as regides da imprudéncia intelectual.
[...]. Reconhecer [...] o carater metodoldgico das sds transmutacfes
[..]

[...]. Dito de outra forma, no reino do pensamento, a imprudéncia é
um método [...].

[...] falei de aberturas possiveis, estamos sempre em vias de formular
hipoteses. Estamos sempre buscando encontrar circunstancias
espirituais diferentes. Nao podemos contentar-nos com o metodo: o
método esta sempre em discussao. Gostariamos — e acredito que seja
algo que ndo é 14 muito cartesiano — gostariamos que o método
fracassasse. A maior benesse do pensamento cientifico, noés o
encontramos, quando o metodo cai em pane, enguica, quando ndo
funciona. Tudo vai bem, quando vocés tiverem um acidente de
método! VVocés refletem: o método deve ser trocado!

Gaston Bachelard.



RESUMO

CARVALHO, Marcelo José de. Por uma filosofia do inexato: dinamismo de polaridades e
método em Gaston Bachelard. 2013. 279 f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2013.

Esta tese apresenta um exame da l6gica da negacdo ou ambiguidade essencial da
consciéncia, como nucleo metodoldgico da filosofia de Gaston Bachelard. Seu ponto de
partida € a consideracdo da “filosofia do ndo” — reformulacdo do pensamento estruturada
sobre a necessidade epistemoldgica de opor-se ao modo de conhecimento classico — como
valorizacdo da negatividade, da critica e da contradi¢do, novos vetores de progresso dos
saberes estético e cientifico. O jogo de oposi¢fes assume nesta abordagem o papel de
estimulo que impulsiona a expansdo da consciéncia, ao ressaltar a l6gica das contradicdes
que, em tal modo, revela simultaneamente — como fundamento da investigacdo
bachelardiana — a necessidade de abertura e valorizacdo da imaginacdo criadora, em sua
aptiddo ao vislumbre de novas estratégias do saber. O primeiro capitulo aborda a atuagdo
deste dinamismo de polaridades e ambivaléncias como estratégia de demonstracdo e
crescimento do saber epistemoldgico de Bachelard; o segundo, realiza um percurso analogo
no campo da poética, estudando imaginacéo e devaneio como fulcros de infinitas e fecundas
contradi¢des. O terceiro capitulo explora as possibilidades desta l6gica das oposi¢des, que
pbe em relevo a complementaridade entre ciéncia e arte, e possibilita a compreensdo da obra
bachelardiana como unidade essencial.

Palavras-chave: Dinamismo. Polaridade. Ambiguidade. Renovacdo. Racionalidade.
Devaneio.



RESUME

CARVALHO, Marcelo José de. Pour une philosophie de I’inexacte: dinamisme des
polarites et méthode chez Gaston Bachelard. 2013. 279 f. Tese (Doutorado em Filosofia) -
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio
de Janeiro, 2013.

Cette theése presente un examen de la logique de la négation, sois disant de
I’ambiguité essenciel de la conscience, come noyau méthodologique de la philosophie de
Gaston Bachelard. Le point de départ est la consideration de la “Philosophie du non” — une
reformulation de la pensée structuré sur la nécessité epistémologique de s’opposer a la
maniére classique de connaissance — comme valorization de la négativité, de la critique et de
la contradition, nouveaux moyens de progress des savoirs esthétique et scientifique. Le jeux
des oppositions recoit dans cette considération le role d’une stimulation que pousse
I’expansion de la conscience, et que réleve une logique des contradictions capable pourtant
de réveler en simultanéité — comme un fondement de la recherche bachelardiénne — la
nécessité de ouverture et de valorization de I’imagination créatrice, dans sa capacité de
indiquer des nouvelles stratégies du savoir. Le premier chapitre aborde la mise a jour du
dinamysme des polarités e des ambivalences comme un instrument de la démonstration et de
la croissance du savoir epistétmologique chez Bachelard; le deuxiéme chapitre réalize un
parcours analogue dans le champ poétique, en étudiant I’imagination et la réverie comme
des centres de contradictions infinies et fécondes. Le troisieme chapitre explore les
possibilité de cette logique des oppositions que met I’accent sur la complementariété qui
existe parmis science et art, origine a son tour de la possibilité d’une compréhension de
I’oeuvre bachelardienne comme unité essenciel.

Paroles clées: Dinamisme. Polarité. Ambiguité. Renovation. Racionalité. Réverie.
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INTRODUCAO

A tese aqui apresentada — que consiste em aprofundamento da dissertagdo de
mestrado® na qual se demonstrou a visdo bachelardiana de uma subjetividade ambigua —
tem por finalidade primordial investigar, ao longo da obra de Gaston Bachelard, a
configuragdo de um procedimento sui generis de pensar: trata-se de evidenciar como neste
autor a questdo das dicotomias, ambivaléncias, ambiguidades, contradi¢cGes e antinomias,
que ele incansavelmente enumera, cita e indica, indiferentemente, nas duas vertentes de sua
pesquisa, epistemologica e poética, alcanca o formato de uma modalidade dindmica do
pensamento, vindo a ser o principal procedimento metodolégico? utilizado ao longo de sua
obra.

O objetivo primordial deste estudo surgiu durante um encontro com a Emeérita
Professora Marly Bulcdo que, ao ver a lista de termos referentes ao antagonismo de
bipolaridades, cuidadosamente selecionados por mim, durante uma primeira leitura da obra
bachelardiana, sugeriu que se elaborasse a partir dela o projeto desta tese. Além dos termos
acima citados, tal lista continha também dos seguintes termos: divergéncia, paradoxo,
dualismo, dualidade, alteridade, bipolaridade, binario, negacéo, inversao, aporia, oposic¢éo,
polaridade, antagonismo, rejeicdo, subversdo. A pesquisa sobre o dinamismo de polaridades
inerente a producdo intelectual de Gaston Bachelard reservava, entretanto, uma surpresa
que sera evidenciada ao final do terceiro capitulo e na conclusdo desta tese, pois na busca
por contradi¢cbes como vetores metodoldgicos da filosofia bachelardiana, encontravam-se
com a mesma frequéncia - e como objetos de valorizacdo ontoldgica - termos referentes ao
dinamismo, com 0s quais se iniciou, entdo, a formulacdo de uma segunda lista, constituida
pelos nomes que a dindmica do ser e do real assume na obra em questdo. S&o eles:

evolucdo, dinamismo, abertura, transformacdo, reformulacdo, transmutagdo, movimento,

! DE CARVALHO, M.J., O devaneio césmico e o conhecimento de si — Gaston Bachelard — da alma poética
a androginia da alma; UERJ — 2007.

Quando nos referimos ao procedimento sui generis que pretendemos identificar na obra bachelardiana,
utilizando o termo metodologia de contradi¢Bes ndo atribuimos o mesmo significado que as palavras teriam,
segundo a tradicdo do pensamento filoséfico, mas, ao contrario, pensamos em uma filosofia do néo, a qual o
autor se refere explicitamente.
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mutagdo, mudanga, dialética, dinamogenia, renovagdo, mobilidade, agilidade, verticalidade,
superagdo, proliferacdo, retificagdo. Todos estes, fundamentais a compreensdo do
pensamento bachelardiano em termos de uma inusitada metafisica da realidade, vista aqui
essencialmente em seu incessante devir.

Essa pesquisa possui um segundo objetivo, configurado como caminho dos opostos,
que é uma abordagem radical cognitiva da subjetividade ambigua, anunciada por
Bachelard, considerando o préprio intelecto como ambiente no qual se instaura a polaridade
entre o conceito cientifico e a imagem poética, o que se constitui como uma ambiguidade
originéria, raiz da androginia filoséfica®. O trabalho pretende demonstrar, portanto, que,
desde suas primeiras elaboracdes tedricas sobre a arte poética, o autor, sem jamais admiti-lo
explicitamente, mas procedendo sempre nesta direcdo, propde uma leitura dicotdmica de
seus campos de interesse — ciéncia e poesia — como a Unica capaz de levantar todos 0s
desdobramentos envolvidos na especificidade de cada um; configurando deste modo o
procedimento de pensar através da ambivaléncia, partindo do ambiente cientifico?, de
maneira a encontrar um campo fértil no que concerne a trajetoria do imaginario.

Um filésofo que formou todo seu pensamento ligando-se aos temas fundamentais da
filosofia das ciéncias, que seguiu, 0 mais precisamente possivel, a linha do racionalismo
ativo e crescente da ciéncia contemporanea, deve esquecer seu saber, romper com todos
os habitos de pesquisas filosoficas, se quiser estudar os problemas colocados pela
imaginagdo poética. [...]. Se houver uma filosofia da poesia, essa filosofia deve nascer e
renascer no momento em que surgir um verso dominante, na adesao total a uma imagem

isolada, no éxtase da novidade da imagem. A imagem poética é um subito relevo do
psiquismo.®

Os volumes epistemoldgicos afirmam um saber aproximativo e provisoério, valido
como superacdo de erros (0 que caracteriza a nogdo de episteme como auténtica, apenas no
confronto com o conhecimento falso que urge ultrapassar) no ambito das teorias que
constroem, com 0s proprios objetos experimentais, também seu valor de verdade. Nos
textos da poética serd indagada a atividade do imaginario, que adquire peculiar dinamismo
no confronto com imagens que se contradizem. Neste ambito, em Instant poétique et

instant métaphysique, Bachelard (1992a) afirma-se o instante poético como ambiente no

*DAGOGNET,F.,1960, p.35.

* «[...] son épistémologie comporte-t-elle & la fois une histoire de la vérité et une psychologie des erreurs”

THERRIEN,V, 1970.
® BACHELARD,1994c, p.1.
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qual polos ambivalentes quase se tocam, anunciando a frequente convergéncia de termos
contraditorios, como metaforas da ambivaléncia humana fundamental.
Jamais o instante poético foi mais completo do que neste verso ondes se pode associar,

simultaneamente, a imensidao do dia e da noite. Jamais fizemos sentir tdo fisicamente a
ambivaléncia dos sentimentos, o maniqueismo dos principios.®

Com tal procedimento serd apontado que a paradoxal I6gica das diferencas na unidade
proposta por Bachelard, nas méos deste filésofo iconoclasta, transforma-se, por um lado,
em instrumento de revelacdo de um simbolismo oculto nas imagens que se mostram. Desta
forma, nos aproxima da origem da forca imaginativa. Por outro lado, constitui a dindmica
de fundo de uma reflexdo filosofica capaz de conduzir o pensamento a profunda
modificacdo exigida como estratégia de abordagem e esclarecimento de novos saberes da
ciéncia contemporanea.

Aprofundando a tematica desta breve introducdo, cabe ressaltar a existéncia na
historia da filosofia de um aspecto paradoxal que, desde seus primordios, continua ainda
hoje a surpreender especialistas do pensamento humano. E ndo se trata da incognita que
incumbe sobre as origens do ser, nem do universo; trata-se, ao contrario, do aspecto
misterioso que reveste qualquer explicacdo do encontro entre estes dois termos. O fato do
conhecimento, como abertura originaria da consciéncia a realidade que a circunscreve,
originou a série de ismos que tentam descrevé-lo: realismo, idealismo, empirismo e
racionalismo, confirmando, portanto, a complexidade da questdo que se caracteriza como
paradoxo, pois apesar destes ingremes desenvolvimentos tedricos que buscam seu
esclarecimento, a relacdo da mente com 0 mundo constitui, segundo opinido comum, uma
evidente convicgéo da cotidianidade.

No dominio desta ambiguidade, insere-se esta tese, como investigacdo sobre 0s
panoramas de abertura da racionalidade e do imagindrio, propostos pela filosofia de
Bachelard, pesquisador criativo da resisténcia que o mundo inflige ao conhecimento, na
dificil conquista de uma relacdo positiva com a diferenca, com o transbordamento que todo

“outro”, e mesmo o real em si, manifestam — ocultando-se persistentemente, diante dos

6 BACHELARD, (1939) “Instant poétique et instant métaphysique”, Paris: Stock,1992a, p.110. Do mesmo modo, em: La
Terre et les réveries du repos (pp.290-322), Bachelard faz convergir ambiguidades na imagem da raiz, como metafora da
vida subterranea, que é capaz de sugerir o paradoxo de um devaneio em duas direcdes, pois trazendo a linfa da terra aos
ramos penetra 0 mundo dos mortos. A raiz torna-se, entdo, arvore subterranea, para a qual a Terra é espelho que reflete
um crescimento em dire¢do contréria, para baixo. Ver também: DAGOGNET, F. (1960, p.80).
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limites do cognoscivel —. “A producdo da diferenga, coisa contraria as leis gerais do
pensamento e, falando de modo rigoroso, inexplicavel” (LALANDE apud
WUNENBURGER, 1990, p.11). Enquanto bachelardiano, Wunenburger afirma: “Desejo e
dever de qualquer pensamento é superar o desvio que o separa de um real preexistente, cuja
diversidade e complexidade o desafiam” (p.11). Portanto naquilo que excede sempre a
capacidade do pensamento humano de representar-se o real, encontra-se o fundamento da
possibilidade de afirmar, na obra de Bachelard, vestigios operativos daquilo que este estudo
pretende caracterizar como um procedimento metodoldgico que se desdobra, segundo a

peculiar dindmica de uma frequente oposicdo entre ambiguas polaridades.

Qualquer empreendimento especulativo tenta, com Sisifo, trepar as alturas do mundo, mas
depressa perde seu ponto de apoio e é arrastado numa queda vertiginosa. Sempre que a
razdo cré ter apreendido, nas malhas de seus conceitos, as pepitas de ouro disseminadas no
fluxo incessante das coisas ndo retém sendo grdos de areia. O génio maligno esté presente
no conhecimento. A primitiva inadequacdo das palavras e das coisas torna frageis as
tentativas para tragar o mapa do mundo (WUNENBURGER, 1990, p.11-12).

Diante da ameaca de fracasso do conhecimento, a razdo parece retroceder em busca
por estabilidade, e renegando o préprio impeto — como os renegantes do Zaratustra
nietzschiano, que apos terem afirmado a morte de deus, por temor de uma autonomia
desconhecida — fundam novos idolos, aos quais se submetem em adoracdo. A razdo tenta
entdo “canalizar o multiplo por meio de sistemas classificatorios, de linguagens e c6digos,
[...] por meio de uma logica identitaria que amarra fluxos e refluxos das coisas a principios
simples, a substancias em ndmero limitado” (1990, p.12). ldentifica-se nesta reducdo da
complexidade aos formalismos da logica o vetor de todo pensamento classico enquanto
pratica de uma racionalidade univoca e unitéria, caracterizada por seu aspecto reducionista,
legitimando a indagacdo: “A ortodoxia aristotélico-cartesiana que subsumiu o diverso nas
suas categorias identitarias ndo leva a uma leitura miniaturizada, anémica das coisas?”
(1990, p.13).

Este estudo pretende portanto, demonstrar que a licdo bachelardiana de uma
incansavel polémica de oposi¢do a unilateralidade do conhecimento estético e cientifico,
em vista de uma renovacao das aplicacOes tedricas e praticas da consciéncia manifesta
torna evidente a “ilusdo de inteligibilidade” (p.13) resultante da racionalidade classica,
pragmética e omnisciente, que se exprime em termos de refutacdo categdrica das

diferencas. Este vicio da razdo “impede o pensamento de ir ao encontro da complexidade
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do mundo” (1990, p.14), impede a criacdo do habito de uma “uma visdo sinoptica” (p.14),
de um pensamento mais aberto e dindmico como instrumento de retificacdo do “reino da
identidade triunfante” (p.14), que sucumbe diante da perspectiva de valorizagcdo de uma
maior complexidade e pluralidade do real. Opondo-se ao dogmatismo intelectual,
Bachelard ressalta a abertura do espirito @ mutacédo - e portanto a oposi¢do, enquanto aceite
de um confronto com o outro, com o diverso de si mesmo — como exercicio da tarefa de
subsumir nos tracados racionais “as relacfes de contrariedade, as configuracdes polares, de
uma légica ndo identitaria” (1990, p.16):
De fato, a razdo acha-se destronada de sua soberania monarquica ha mais de um
século, em consequéncia da proliferacdo de ciéncias que estendem a investigacéo
do real a estratos cada vez mais surpreendentes, sob impulso também de
filosofias da suspeita que fazem surgir, sob a superficie das representacées claras
e distintas, profundidades inquietantes [...]. O racionalismo classico foi durante
muito tempo suficiente para regular as relagdes do homem com as coisas e dos

homens entre si. O homem contemporaneo tem necessidade urgente de uma
blssola para abrir caminho em meio aos escombros da razdo (1990, p.15).

Em sua esséncia, este estudo servird para demonstrar o aspecto de efetiva evolugdo
do conhecimento que reveste a filosofia critica de Bachelard, ao proceder, por um lado, ao
esclarecimento das subversdes criptografadas no novo saber microfisico e, por outro lado, a
critica impiedosa do ideal de identidade universal do racionalismo cléssico. Este aspecto de
dinamismo ambivalente, a bem ver, é o segredo intelectual que confere ao raciocinio
bachelardiano sua grande forca. “N&o seré este 0 momento em que as ciéncias candnicas se
veem chamadas & humildade epistemologica, dada a desproporcdo crescente entre a
racionalidade classica e as novas configuracdes descobertas no real?”” (1990, p.17).

O primeiro capitulo volta-se para o dominio da racionalidade cientifica, no qual a
novidade da realidade microfisica demonstra situages nas quais 0 maximo nivel alcangado
pela racionalidade cientifica, aplicado no rigor de uma fenomenotécnica constituida ad hoc
na vanguarda da experimentacdo nuclear da época, revela uma realidade material
contraditoria e inconstante, que contradiz — em evidente ruptura — as convicgdes milenares
do materialismo, do realismo e do empirismo ingénuos.

No segundo capitulo, elabora-se a perspectiva do devaneio poético, inicialmente
como percurso de fundagdo e encontro de uma identidade prépria que se constitui na
entrega de si ao dinamismo ritmico fundamental a ontologia imagética que guia o leitor a

transformar-se em criador. A tangente da imaginacdo criativa define a metodologia de
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contradigbes e ambiguidades como valorizacdo onirica das infinitas ambivaléncias e
contrastes que constituem o fundamento ontoldgico do imaginario. Ao perceber a dindmica
de polarizacdo como ambivaléncia antagonica fundamental da natureza e de seus elementos
primordiais, Bachelard focaliza a valorizagdo do estado de dicotomia ou dualidade como
melhor método, ou modo’, de apreensdo e de conhecimento da realidade, sobre a qual
exerce sua reflexdo, como uma forma de arte.

O terceiro capitulo propde uma pesquisa paralela, de alguns textos cientificos e
poéticos, nos quais sera ressaltada a nocdo de vida como estado de metamorfose
permanente, definicdo que Bachelard aprende com os poetas, confirmando idealmente
aquilo que a microfisica ja lhe ensinara com sua nova nogéo de corpusculo; cuja elaboracao
teorica assinala decisiva contribuicdo da reflexdo bachelardiana a retificacdo que atualiza o
saber cientifico. Em tal modo, esta tese enfoca o projeto bachelardiano como proposta de
uma nova metodologia, completa em sua capacidade de abracar o dinamismo e a
ambiguidade que caracterizam, por um lado, a humanidade e o mundo e, por outro lado, 0
modus de conhecimento inexato que constitui o elo gnoseoldgico fundamental entre os dois

termos.

" Valendo-se da justificativa apresentada na introduco deste trabalho, volta-se a reivindicar se o direito de uso dos termos
metodologia e método, num contexto que foge ao significado assumido pelos termos no arco da tradicdo filosofica, sem
por isso perder precisdo demonstrativa. O jogo de ambiguidades e ambivaléncias vigente sobre toda realidade qualifica o
objeto mesmo do estudo como incerto, em sua multiplicidade de aspectos contrastantes. Isto exige, portanto que, ao
aborda-lo, o estudioso desenvolva instrumentos de anélise que Ihe permitam seguir a natureza inconstante sobre a qual se
debruga. Para nosso autor, fiel a pedagogia da desobediéncia aos mestres, que ele mesmo teoriza, ao formular seu
complexo de Prometeu, importa que a analise proceda, que dé frutos em seus belos livros. Bachelard ndo se dedica a
discussdes sobre o método que utiliza. Ele procede, e quando necessario, muda sua abordagem, anunciando e nominando,
simplesmente, a nova metodologia que passa a usar, sem longas justificativas. Assim o fez ao trocar a psicanalise de Freud
pela teoria dos arquétipos junguianos e, sucessivamente, pela fenomenologia.
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1  GASTON BACHELARD E A RENOVACAO DA EPISTEME

Os individuos que aceitam a mudanga, que se abrem & inovacdo, que renegam O0S
preconceitos do passado, a estagnacd@o e a regressaol...]participam de uma sociedade
mais desejavel do que uma sociedade na qual os individuos alimentam-se, sem critica, dos
valores ankylosées do passado. Nesse sentido, a realidade moral deve ser tdo fluida e
mutante quanto a realidade cientifica. Todas as duas sdo criadas pelo mesmo sujeito que
deseja objetividade e universalidade e todas as duas correspondem a um estado de
dialetizac8o permanente entre a teoria e a evidéncia empirica, sempre num espirito de
abertura e transformac&o.

Teresa Casteldo. Gaston Bachelard et les études critiques de la science,
2010.

Para o escritor e fildsofo francés, Tournier (2010), a originalidade de Bachelard esta
na sua invencdo de uma nova disciplina, a desmistificagdo das ciéncias. Ele usa a filosofia
como chave mdltipla para revelar o que é vulgarmente considerado como obscuro e secreto,
diz Tournier. Nada resiste a lamina afiada de sua dialética. Sua obra abre novas
perspectivas para a reflexdo filosofica, desenvolvida sucessivamente por Canguilhem,
Foucault, Derrida, Deleuze e Dagognet.

Lecourt (1974, p.13), para quem o aparecimento “filosofico” de Bachelard
constituiu um acontecimento histérico, afirma: “Em breve: que sejam discutidas,
contestadas, retificadas ou simplesmente utilizadas, as categorias elaboradas por Bachelard,
em seus livros de epistemologia estdo presentes, ativas, em quase todos os debates
importantes de hoje”.

Bulcdo (1999), apresentando o pensamento cientifico bachelardiano como resposta
a exigéncia de uma nova reflexéo filoséfica, adequada as profundas transformacdes difusas
na comunidade cientifica de seu tempo, indica dois fatores principais, determinantes de sua
originalidade: a ruptura com a tradicdo e sua capacidade antecipatoria de questbes
fundamentais no debate epistemoldgico contemporaneo:

O surgimento das geometrias ndo euclidianas, da teoria da relatividade, das mecéanicas
quanticas e ondulatérias impuseram nova leitura e reformulacdo epistemoldgica dos
pressupostos do racionalismo classico. Bachelard, como precursor dessa nova leitura,

desvela nas teorias cientificas um novo modelo de racionalidade que sera explicitado pela
categoria de racionalismo aplicado (BULCAO, 1999, p. 149).
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Por outro lado, Cavaillés® afirma a importancia do pensamento de Bachelard para a
atual “Epistemologia do novo paradigma da ciéncia”, mesmo como antecipacdo da
“revolugdo cibernética” das conquistas termodinadmicas de Prigogine e da Escola de
Bruxelas, e dos trabalhos de Atlan, que aplicam a teoria da informacdo a organizacdo
biol6gica. No campo epistemoldgico, a revolugdo tecnicocientifica do inicio do século XX
esboca a necessidade de uma légica da diferenca como possibilidade de um conhecimento
que se afirma, dizendo néo, acerca de uma verdade que surge no processo de retificacdo de
erros do passado. Isto coloca em questdo os principios filosoficos da tradicdo fundamentada
na identidade, e adianta, em muitos sentidos, o projeto filosofico de autores como Foucault,
Deleuze e Derrida.

Visando evidenciar 0s principais propositos de sua epistemologia, nota-se,
inicialmente, que Bachelard percorre o desenvolvimento histérico do pensamento
epistemoldgico, assinalando com énfase o progresso gerado pelas novas doutrinas
cientificas de sua época, afirmadas como retificacdo e evolucao, por antitese ou integracao

das teorias, das quais foram herdeiras.

O espirito cientifico é essencialmente uma retificacdo do saber, um alargamento
dos quadros do conhecimento. Ele julga seu passado histérico, condenando-o.
Sua estrutura é a consciéncia de seus erros histéricos.[...]. A prépria esséncia da
reflexdo é compreender que ndo tinhamos compreendido (BACHELARD, 1991,
p.177-8).

Para o autor, a novidade do espirito cientifico contemporéneo é indicada na mutacéo
das modalidades de confronto entre teoria e experiéncia, com o surgimento de um espirito
de sintese que funda a realidade em torno da reflexdo inerente aos projetos elaborados pela
comunidade cientifica. Refletindo sobre a revolugdo causada no ambiente cientifico pela
nova fisica einsteiniana, Bachelard afirma que a observagdo cientifica reconstroi a
realidade. A epistemologia trasforma-se em fenomenotécnica, ou técnica de construcdo
cientifica de novos fendmenos, por meio de novas formulas ou experiéncias de laboratdrio,
no cruzamento entre empririco e tedrico. Assim, a ciéncia da origem e constréi 0 mundo

como sua autoverificacdo. O pensamento experimental contemporaneo reconstrdi os dados

8CAVAILLES apud BULCAO (2009, p.203).
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imediatos do real, superando enganos da intuicdo perceptiva. A verdade torna-se retificacdo
do erro e a experiéncia empirica ndo é mais fundamento do pensamento cientifico.

Nos primordios do século XX, ocorre a ruptura definitiva com os esquemas teoricos
do passado recente. A época, encontram-se em acio tanto uma profunda evolucio
intelectual quanto uma revolugéo filosofica. Tomando como exemplo a recente microfisica
— que surge em oposicdo ao realismo cientifico dos séculos anteriores, constituindo,
portanto, mais uma prova para o argumento deste estudo.

Bachelard afirma que somente sob esta perspectiva de maior complexidade racional,
com ajuda da matematica, torna-se possivel pensar o fendbmeno enquanto sintese teorica
carente de verificacdo. As nog¢des da doutrina quéntica e da mecénica ondulatoria séo
construidas através da matematizacdo da experiéncia. O progresso nas ciéncias é
determinado pelo aparecimento de métodos, exigidos pela progressiva necessidade de
racionalizacdo da realidade. Tal progresso converge e centra-se na ideia de matéria como
energia irradiada (rayonnement). O eléctron, Ultima fracdo do atomo, que constitui a
realidade material das coisas, ndo € mais um objeto individualizavel, uma particula, mas
uma onda, uma irradiacao de energia.

Das ondas e particulas do mundo atdbmico aos microfendmenos da fisica
matematica, o objeto do novo espirito cientifico perde sua definicdo e, extrapolando aos
parametros da evidéncia empirica imediata, pde alicerces para uma nova ciéncia capaz de
tratar a incerteza enquanto principio de novos procedimentos tedricos. Com a formulagdo
do Principio de Indeterminacdo, de Heisemberg — que estabelece a impossibilidade de
medir, simultaneamente, a posi¢éo e a velocidade ou impulso de uma particula, subtraindo-
nos o conhecimento exato do estado de um determinado sistema fisico — a ambiguidade
gerada pela impossibilidade de uma descri¢do cientifica pontual do estado atual de um
corpusculo da fisica torna-se o fundamento da descri¢do cientifica. Pois, “Ao ndo
concederem suficiente atencdo as reformas dos métodos cientificos, os defensores de um
racionalismo absoluto e unitario privam-se das ocasides de uma reforma filosofica”
(BACHELARD, 1972, p.45).

Dentre as analises de Bachelard, surge a consideracdo de que a ciéncia nao dispde
de uma filosofia adequada, cuja tarefa principal seria tornar evidente o quanto poderiam

aprender os filosofos, ao meditarem sobre o pensamento cientifico contemporaneo. A
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filosofia esta atrasada, visto que é a ciéncia que instrui a razdo, esta Ultima deve obedecer
aquela, rompendo, portanto, rela¢cbes com o passado. Esta é a tese central da Philosophie du
non, ensaio sobre uma filosofia do novo espirito cientifico, de 1940, que assinala também a
rendincia definitiva & ambigo de um Gnico ponto de vista, no &mbito das ciéncias’.

Bachelard enfoca, em primeiro plano, a disponibilidade a abertura e a dialética, pois
considera a verdade como filha da discussdo e das contradigdes. No panorama de sua
época, ele ressalta a falta de uma filosofia da ciéncia, capaz de explicar a alternancia
contraditoria, no novo pensamento cientifico, de a priori e a posteriori, de racionalismo e
empirismo, de universal e particular. A filosofia das ciéncias desenvolveu-se dialeticamente
entre estas duas polaridades, progredindo por conversdes e transformacfes em seus
préprios principios. A crescente complexidade da razdo e do pensamento cientifico supera a
tendéncia ao realismo dos séculos precedentes e impdem, a ciéncia, a via do pluralismo
filosofico.

O real da ciéncia é uma criacdo progressiva de suas respectivas teorias, 0
conhecimento equivale a um processo constante e aproximativo de redefinicdo.
Conciliando ciéncia e filosofia, o autor sublinha que a evolucdo filosofica de um conceito
cientifico — assim como o desenvolvimento de um conhecimento especifico — segue uma
ordem de desenvolvimento que prevé as seguintes etapas: realismo, empirismo e
racionalismo, que por sua vez, evolui da perspectiva newtoniana a einsteiniana, chegando
até o racionalismo dialético. N&o existe um conhecimento absoluto e indiscutivel da
realidade, visto que o principio de negacdo reveste uma funcdo primaria, seja no ambito
filosofico ou cientifico. A filosofia da ciéncia € uma pesquisa sobre o desconhecido: novas

descobertas possibilitam a negacdo de conhecimentos anteriores. Esta € a filosofia do néo.

[...]definir a filosofia do conhecimento cientifico como uma filosofia aberta, como a
consciéncia de um espirito que funda-se trabalhando sobre o desconhecido, buscando no
real aquilo que contradiz conhecimentos anteriores. Antes de mais nada, é necessario
tomar consciéncia do fato de que uma nova experiéncia diz ndo a velha experiéncia[...].
Mas, este ndo nunca é definitivo para um espirito que sabe dialetizar seus principios
(BACHELARD, 1940, p.9-10).

® CANGUILHEM (1963, p.441)“La philosophie du non n’a rien a voir[...] avec une dialectique a priori. En particulier,
elle ne peut guére se mobiliser autour des dialectiques hégéliennes”.
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1.1  Ciéncia versus Experiéncia: Diagndstico de uma ruptura.

Finalmente a filosofia bachelardiana, apesar de suas duas trajetdrias opostas e divergentes,
pode ser concebida como uma filosofia da diferenciagdo, da verdadeira diferenciacéo, pois,
somente a razdo pode superar a natureza e a pobreza do campo fenoménico.[...].Imagem e
conceito relinem-se no negativo de uma filosofia ndo redutora,[...]na critica das filosofias
que suprimem as diferencas, das filosofias da unidade ou da sintese.[...] nos dois casos o
cogito descobre um mundo que restitui ao fildsofo sua felicidade.[...Jnada mais oposto a
matéria do devaneio do que aquela dos fisicos[...].Mas, antinomia tdo radical,
sublinhamos, que autoriza o jogo didatico das conversdes e até mesmo uma incessante
intersecdo entre a rejeicdo constante do real e a superagdo do dado fenoménico e a
condenacdo impiedosa e polémica do naturalismo, do continuismo e dos fil6sofos da
generalidade. Portanto, essa filosofia ndo poderia escapar de sua unidade, mas [...], uma
verdadeira filosofia da diferenca ndo poderia, como outras, realizar uma unidade facil e
explicita, sem renegar seu principio e seu sopro. Nao se deve dicotomizar excessivamente
essa filosofia, para ndo suprimir ou diminuir, com isso, sua metafisica de oposi¢des.
(DAGOGNET, 1986, p. X).

O presente trabalho trata, na obra de Bachelard, de um numero consistente de
indicios aptos para fundamentar a inicial intuicdo — eixo desta tese - de que o procedimento
bachelardiano se sustente sobre sugestdes de ambiguidades devidas, principalmente, a
ruptura da nova ciéncia — mecanica einsteiniana e fisica quantica — com os parametros de
conhecimento comum do realismo imediato.

Como ja mencionado, com o inicio do século XX, a ciéncia comeca a tratar objetos
infinitamente pequenos que se subtraem a visdao do homem e, a0 mesmo passo, a pesquisa
torna-se capaz de hipotizar objetos de estudo, frutos de teorias, objetos tedricos, sobre os
quais passa a exercitar posteriormente o trabalho de experimentacdo. A realidade Ultima
desta objetividade teorizada pela ciéncia € incerta, oscilante entre onda e particula. Somente
a observacdo decidira, finalmente, seu status ontolégico.

Tentando, desse modo, esclarecer o trabalho que vinha sendo feito nos laboratérios
da cidade cientifica, Bachelard sugere entdo novos pardmetros de aplicabilidade, complexos
e dindmicos, para a racionalidade cientifica contemporénea. Além disto, outro motivo de
ambiguidade residiria no fato de sua argumentacdo tedrica, por um lado, demonstrar a
evolugdo da episteme através de cortes e negagdes, no que concerne aos saberes tradicionais
e, por outro lado, descrever a conservacdo, no quadro evolutivo da ciéncia, do

conhecimento parcial que acaba de ser superado. O novo saber rompe com 0 antigo saber



20

que acaba de ser superado, mas o engloba enquanto continua a fornecer uma explicacdo de
um ambito parcial da realidade.

Na virada do seculo XIX para o XX, as mudangas decorrentes da descoberta e
afirmacdo da nova fisica quantica — com sua mecéanica ondulatoria e a teoria da relatividade
— configuram no¢des e teorias no cenario da racionalidade cientifica, que serdo
responsaveis pela subversdo dos parametros tradicionais de reflexdo, empregados até entéo
no pensamento da ciéncia, segundo Pessanha (1985). O autor cita Bachelard, afirmando que
as grandes conquistas da ciéncia, no século XX, sobretudo em matematica, fisica e quimica,
indicam ndo apenas um avanco, mas a instauracdo de um novo espirito cientifico, com
novos pressupostos epistemoldgicos, em uma atividade que € mais do que simples
descoberta, é criacdo: “A ciéncia experimenta entdo aquilo que Nietzsche chama de tremor
de conceitos, como se a Terra, 0 Mundo, as coisas adquirissem uma outra estrutura”
(PESSANHA, 1985, p.X).

Concomitantemente a esta transformagdo, tornam-se prementes novas elaboragdes
filosoficas, capazes de abragar o dinamismo dos renovados esquemas de procedimento
cientifico. A busca da dificil adequacéo entre doutrina tedrica e aplicacdo pragmatica — ou
melhor, adequacéo entre a nova técnica cientifica que exige a reelaboracdo constante dos
principios de sua racionalidade mesma — associada a repercussdo desta singular exigéncia
de novidade sobre o espirito da época, circunscrito entre suas vertentes positivista e
espiritualista, abre um espaco sui generis para a reflexao.

Bachelard (1951), tratando da ciéncia microfisica, afirma que “Ao seguir a
descoberta de certos corpusculos da fisica contemporanea, somos filosoficamente
conduzidos a modificar muitas ideias sobre o carater direto do objeto” (p.157), ou seja, a
técnica requer uma nova contextualizacédo filosofica da nocdo de objetividade. Afirma que
“As propriedades elétricas dos corpusculos parecem ser, doravante, 0s elementos
fundamentais da explicacdo da natureza das coisas” (p.157). O filésofo apresenta nesse
texto a nogdo de néutron como particula, que, por ndo ter carga elétrica, resulta invisivel a
técnica do laboratédrio cientifico, convocando, portanto, a filosofia a “formular um novo
estatuto ontoldgico para apreciar sua realidade” (p.158). No caso do néutron, “trata-se de

uma realidade formulada por suas consequéncias” (p.158).
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O néutron, prossegue Bachelard (1951), € uma realidade indireta, inferida a partir de
uma ciéncia racionalmente organizada, mas que deverd, ndo obstante, ser reorganizada a
partir da técnica. Ele torna-se, por conseguinte, o objeto tipo do racionalismo aplicado e do
materialismo técnico, determinando junto a decisiva evolugdo da fisica nuclear também a
afirmacdo de uma atividade incessante de reconstrucdo, por parte da ciéncia
contemporénea. O néutron traz consigo a nova forga nuclear, instaurando um campo de
novidade e abertura na mecénica racional classica, insuficiente & abordagem da nova
particula atbmica, sem submeter-se antes a profundas modificacoes.

Desta forma, fica-se mais proximo daquilo que mais interessa a este estudo e que
segue a definicdo citada de De Broglie (Apud BACHELARD, 1951, p.159): “Preferimos,
hoje, considerar proton e néutron como dois estados de uma mesma particula [...] com
tendéncia a transformar-se”. Tal experiéncia de transmutagdo nuclear, na origem de todas
as coisas, € 0 que determina o dinamismo, e ndo 0 geometrismo, como esséncia da
realidade: o ndcleo possui a possibilidade ou tendéncia de tomar para si os dois estados
préton e néutron que Bachelard (1951, p.162) mesmo define como “existéncia corpuscular
dualizada™.

Relembra-se assim um tema bachelardiano que tratamos em precedente ocasido™?,
ou seja, a ideia da androginia e do hermafroditismo como tendéncia fundamental do real.
Tais novas doutrinas das entidades fundamentais do atomismo e, portanto de toda realidade,
levam o fil6sofo a decretar o realismo incondicionado que fornece estatuto ontoldgico
definido aos corpusculos, como evento capaz de provocar paradas ou interrup¢fes do
pensamento (des arréts de pensee), instaurando o dinamismo que sucede a ontologia
ingénua do realismo tradicional.

Como afirma Dominique Lecourt (1974, p.48), a respeito da ambiguidade do
discurso bachelardiano, polarizado entre a dendncia da inadequacdo do pensamento
tradicional filoséfico, face a nova pratica cientifica e o repetido, porém jamais concretizado
anuncio de uma nova filosofia capaz de harmonizar praxis e theoresis, uma nova filosofia
que, apesar de merecé-la, a ciéncia ainda ndo havia conquistado, “Na coexisténcia desses

dois discursos, existe um enigma a resolver-se”. Por que entdo, ao denunciar a insuficiéncia

Em nossa Dissertacéo de Mestrado: O devaneio cosmico e o conhecimento de si - Gaston Bachelard - da alma poética a
androginia da alma, Uerj — 2007.
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da reflexdo filoséfica de seu tempo — essencialmente positivista e espiritualista — em
justificar os procedimentos da nova ciéncia, teria Bachelard, repetidamente, anunciado a
urgéncia de uma nova filosofia, capaz de dar conta de tal tarefa, deixando-a afinal, sem
realizacdo?

Como se sabe, o filésofo deve aprender na escola do cientista, pois é a ciéncia que
educa a razdo, portanto, mesmo sem ter formulado um rigoroso sistema filosofico,
Bachelard indica, em todos 0s seus volumes epistemoldgicos, parametros especificos para a
formulacdo de uma nova teoria do saber cientifico. Por que apontar uma emergéncia sem
tentar soluciona-la?

Lecourt (1974) denomina este impasse com o termo enigma, sugerindo a possivel
razdo do fato, por ele defendido, de o filosofo ndo ter ido além do simples andncio da
necessidade de uma nova reflexdo. Ou sera talvez que somente uma filosofia da antinomia,
irrealizavel e contraditdria, poderia abragar todos os paradoxos da nova cientificidade?
Inicialmente o termo lecourtiano serd aqui utilizado, expandindo desde ja, sua significagdo
até a outra coexisténcia enigmatica notoria, em ambito bachelardiano, o binémio razéo /
imaginacdo, que constitui o que se convencionou identificar como as “duas almas” de nosso
autor.

Pessanha (1985, p.V) aponta que “Bachelard[...]Jsoube traduzir em linguagem
filosofica o significado e as decorréncias para o problema do conhecimento da revolugdo
instaurada pela relatividade de Einstein, pela fisica quantica ou pela geometria nédo
euclidiana”. Esta traducdo filosofica da novidade cientifica ndo constituiria por si s6 0
tracado de um renovado pensamento epistemoldgico? Néao seria uma nova filosofia? Ou
melhor, pode-se exigir mais do que tais indicios de uma nova elaboracdo do saber, de um
pensador tdo asistematico quanto Bachelard? Neste ponto, acreditamos que um confronto
Pessanha/Lecourt podera sugerir novos rumos a pesquisa bachelardiana.

A tarefa de investigar a trajetdria epistemoldgica bachelardiana', a partir da qual se
busca indicar no ambito do enigma lecourtiano os primeiros simbolos ou indicios de uma
inédita urgéncia em valorizar ou elaborar o campo do imaginario, decorrente das exigéncias
conceituais expressas pela revolucdo cientifica_dos primordios do século XX, cuja

descoberta das novas mecanicas — quantica e ondulatoria — esboca um extraordinario objeto

11 Notadamente nos volumes: NES 1934, FES 38, PN 40, RA 49, MR 53.
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de cientificidade que, por um lado, é infinitamente pequeno, de forma a tornar-se invisivel,
subtraindo-se aos sentidos corporeos do pesquisador. Mas, por outro lado, a nova
objetividade, o0 novo objeto cientifico, sem a intervencdo da observacgdo, toma para si a
liberdade de contrariar o principio tradicional de identidade ou de ndo contradicéo,
caracterizando-se simultaneamente como onda e particula. Sera o ato de observacdo a
definir sua efetiva modalidade de existéncia.

Neste periodo de renovagdo dos padrdes da cientificidade, nem mesmo a nocéo de

matéria sobrevivera ilesa. Cabe trazer neste momento a explicagdo de Bachelard (1972):

A ciéncia contemporanea cria uma natureza nova, no homem e fora do homem. A
criatividade do espirito nunca foi tdo manifesta, tdo ativa. Através da multiplicagdo e
aprofundamento dos valores de racionalidade, o destino intelectual da ciéncia acelera-se.
Torna-se mesmo[...] imprevisivel. O racionalismo da ciéncia é uma filosofia aberta
(BACHELARD, 1972, p.99).

Ao contrario, a no¢do de matéria sofrerd uma dramatica transformacdo, que, ao
perder sua caracteristica de solida e macica realidade, passa a ser revestida pela ideia de
uma nova entidade fisica, constituida em sua maior parte por espagos vazios. Esta nova
ideia de matéria mantém-se coesa, essencialmente devido ao movimento de elétrons,
portanto a reacdes eletrénicas — ou melhor, saltos quanticos — verificados continuamente
em seus nucleos atdbmicos no vazio de suas moléculas. Tende-se, desta maneira, a um
conceito de matéria que, volatilizando-se, parece espiritualizar-se, enquanto 0 que antes
fora intangivel, ou seja, a realidade da energia faz-se cada vez mais contornavel e
mensuravel. O procedimento epistemoldgico soube contextualizar a nocao, ininteligivel até
entdo, de uma realidade fisica e objetiva, caracterizavel simultaneamente por dois modos de
ser — entre si, contraditorios — como veremos no caso das particulas subatdmicas que sdo
descritas em modo ambiguo, concomitantemente, como onda e particula.

Entre experiéncia cotidiana e verdade cientifica, outra oposicao caracterizada como
metodologica aos fins explicativos da nova epistemologia bachelardiana é que se deve
necessariamente instaurar uma ruptura epistemoldgica, visando a superacdo dos obstaculos
representados por opinides, habitos e dogmas, que influenciam o cientista na pesquisa,
apresentando-se como preconceitos, emoc¢des ou habitos culturais. Para conhecer a
realidade é preciso abandona-la — oposi¢do conhecimento e abandono da realidade — a ideia

constitui a experiéncia e o sistema produz ou inventa a realidade:
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Toda a epistemologia de Bachelard se inclinara e propora exprimir esta troca sem fim entre
razao e natureza. O pensamento vazio e 0 mundo desconhecido entristecem e morrem por
terem sido cortados um do outro, ja que a consciéncia s6 vive dos seus projetos ou
realizacOes, j& que, pelo seu lado, o universo manifesta a forca dos conhecimentos
organizados. Os titulos de duas de suas Ultimas obras sublinham este aspecto: um
racionalismo aplicado, mas também um materialismo racional[...] solidariedade ativa
entre 0 objetivo e o tedrico: 0 pensamento muda com experiéncias novas, estas por seu
lado, atualizam o conjunto dos teoremas (DAGOGNET, 1986, p.22).

Evidencia-se mais um procedimento explicativo por oposi¢do, no texto acima
citado, entre um racionalismo que deve dar conta da realidade, prevendo sua prépria
aplicacdo ao campo empirico e um materialismo que, inversamente, racionaliza-se ao ser
subsumido pela atividade do intelecto subjetivo. A ruptura entre o saber e 0 conhecimento
comuns — empiricos ou imediatos — e 0 conhecimento especializado e cientifico torna-se, no
sistema tedrico da ciéncia, proposto por Bachelard, o principal motor de evolucdo e
progresso do saber — que o autor indica, notadamente, com mais uma aplicacdo da sua
metodologia de oposicOes. Neste caso, entre saber comum e conhecimento cientifico,
enquanto Unica via a superagdo dos obstaculos: “Conhecemos somente contra ou apesar dos
conhecimentos anteriores [...]” (DAGOGNET, 1986, p23).

“A ciéncia cresce com revolucdes e ndo com evolugdes, o seu desenvolvimento da-
se atraves de rupturas e ndo lentas maturacGes|...]”(p.14). A ciéncia avanga através das
perturbacBes da descontinuidade. Ao cientista, interessa formular uma pergunta, a qual a
teoria pretende oferecer uma resposta: o sentido e a construgdo do problema séo as
principais caracteristicas do espirito cientifico.

De forma distinta, o conhecimento vulgar, segundo definicdo de Bachelard, possui
sempre mais respostas que perguntas, de modo a oferecer com frequéncia uma resposta
para tudo — a oposicdo entre respostas e perguntas serve a Bachelard para caracterizar a
atividade cientifica como habilidade na formulacdo de novas indagacdes sobre o estatuto da
natureza.

A ciéncia recria um mundo, no qual ndo existe qualquer realidade perceptivel, de
imediato; ¢ um universo muito distante do nosso cotidiano. O real cientifico consiste em
um sistema tedrico, no qual a comunidade cientifica elabora os préprios dados com base na

superacdo tedrica do fato empirico®®. Temos aqui uma confluéncia de oposicdes: a primeira,

2 BACHELARD (19964, p.46) “[...] ce qu’il y a de plus immédiat dans I’expérience premiére, c’est encore nous-mémes,
nos sourdes passions, nos désirs inconscients...”.
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acima citada, entre real cientifico e fato empirico. Serve para introduzir a proxima, a ser
vista no trecho que segue, entre duas atitudes, aquela do medir imediato do realista, e uma
outra, oposta, portanto, que instaura 0 necessario para uma lenta e cuidadosa aproximacao
do cientista ao objeto de seu estudo. Aqui, portanto, se vé Bachelard se opor, medir e

aproximar:

[...]divorcio entre o pensamento do realista e o pensamento do cientista. O
realista pega imediatamente o objeto particular na palma da mdo. E ja que o
possuli, ele o descreve e mede[...]. Ao contrario, desse objeto primitivamente mal
definido, o cientista se aproxima . E primeiramente, ele se prepara para medi-lo.
Ele discute as condi¢des de seu estudo; determina a sensibilidade e o alcange de
seus instrumentos. Finalmente, é seu método de medigdo, mais que o objeto da
medicdo, que o cientista descreve. O objeto medido é somente um degrau
particular da aproximacdo do método de medida. O centista acredita no realismo
da medida mais que na realidade do objeto (BACHELARD, 19964, p.213.)

Para resolver a questdo dos obstaculos que blogueiam o conhecimento auténtico,
Bachelard (1996a) introduz a hipotese de uma psicanélise do conhecimento objetivo e do
espirito cientifico, com a finalidade de expulsar da conceitualizacdo cientifica qualquer
motivacéo afetiva e emocional, de origem inconsciente'®* Método de ascese e purificacéo, a
psicanalise do conhecimento serve entdo como instrumento de inibicdo de impulsos e
instintos naturais, deixando o cientista racionalmente livre para seguir em dire¢do a pureza
da ciéncia e do espirito™.

Tal procedimento tedrico — terminoldgicamente inspirado nas entao recentes e ainda
pouco conhecidas pesquisas de Freud — seria capaz de individualizar e cancelar obstaculos
epistemologicos, por meio de uma catarse benéfica ao progresso da ciéncia e da verdade.
Este progresso é verificado no reconhecimento e na retificacdo de saberes, errados ou
superados, eliminando os obstaculos responsaveis pela redugdo do saber cientifico a
estagnacdo, a inércia e a regressao. Trata-se de uma total refundacéo do sistema do saber,
no qual o pensamento cientifico, sacrificando presumiveis certezas da vida cotidiana,

afirma a supremacia do conhecimento abstrato. Somente uma completa revolugdo do

13 BACHELARD (Idem, p.38): “Une science qui accepte les images est, plus que toute autre, victime des métaphores.
Aussi I’esprit scientifique doit-il sans cesse lutter contre les images, contre les analogies, contre les métaphores.”

14 GAGEY (1969, p.203) “Aqueles que aqui sdo considerados obstaculos epistemolégicos ao desenvolvimento do
pensamento cientifico receberdo, sucessivamente, um tratamento teérico diferente, por maos do Bachelard estudioso do
imaginario poético.” Cfr. GAGEY, J. Gaston Bachelard ou la conversion a I’imaginaire, 1969, p.203.
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pensamento cientifico poderia superar o obstidculo do realismo, convicto de possuir as
chaves da realidade.

A epistemologia bachelardiana tem o merito de ter dado partida a reflexdo e a
divulgacdo da ciéncia contemporanea, no que concerne a sua qualidade de pensamento
abstrato. Afirma, ao contrario, a descontinuidade como caracteristica cientifica peculiar,
como aquilo que a conduz em direcdo ao progresso, por intermédio da rediscussdo de
teorias precedentes, a fim de aprimora-las, retificando seus erros. Vé-se intervir aqui, mais
uma vez, a consideracdo da positividade do negativo, no delicado jogo de contraposicfes
bachelardiano, pois, a consideracdo da descontinuidade — uma caracteristica, portanto,
negativa — recebe apreciagdo positiva como aquilo que guia a ciéncia a seu progresso, ao
longo de um itinerario cujas ambiguidades e dicotomias serdo sempre evidenciadas por
Bachelard, em seu teor didatico e metodoldgico. Ou seja, nos aspectos, segundo 0s quais,
tais figuras colaboram com uma compreensdo mais profunda da matéria mesma que, em
cada passo da investigacao, € tomada como objeto de anélise.

E o que acontece na ciéncia, com a polaridade entre as nogbes de abstrato e
concreto. Na teoria cientifica, a sintese entre os dois polos — com a finalidade do
conhecimento — esta direcionada a matematizacao progressiva da experiéncia, elaborando
explicagdes dos fatos da vida real e criando novos fatos, sempre mais complexos, que, por
sua vez, exigirdo verificagdes mais elaboradas. “Reflexdes sobre reflexfes” € a sintética
definicdo bachelardiana da ciéncia contemporanea. Historicizando o percurso do
pensamento cientifico, ele critica a concepcao positivista, que, ao reduzir a epistemologia a
abstracdo tipica das entidades ldgicas, difundia a nogdo de ciéncia enquanto evolucao
unitéria e continua.

Em La formation de I’esprit scientifique, de 1938, Bachelard analisa a evolugédo
historica do pensamento epistemologico, até alcancar esta nova disposi¢do abstrata do
espirito de conhecimento do mundo, inaugurada em 1905, pela teoria da relatividade de
Albert Einstein. Historicamente, a ciéncia desenvolveu-se a partir de observacoes diretas do
mundo real, para, em seguida, alcancar, pela aplicacdo progressiva de esguemas
geométricos a natureza, a superacdo total dos enganos empiricos nas teorias complexas do

abstratismo matematico.
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As ciéncias podem progredir, somente superando o que Bachelard define como
obstaculos epistemologicos, gerando argumento em favor da hipétese desta tese enquanto
formaliza mais uma ideia de oposicdo, desta vez entre progresso cientifico e obstaculo
epistemoldgico, sugerindo, além disto, uma ulterior polaridade ou oposicdo entre uma
nogdo abstrata (0 progresso) e uma realidade empirica, pois, ao primeiro obstaculo, a
opinido, segue-se o conhecimento imediato mesmo ou experiéncia priméaria da realidade
empirica.

Compéndio dos erros do estado pre-cientifico, o obstdculo pode ser sobretudo
verbal, atuando quando a sugestdo de uma Unica palava ou imagem representa a explicagdo
completa de um fendmeno. Outros obstaculos ao pensamento cientifico correto sao a visdo
substancialista, que tende a explicar fendmenos através de falsas virtudes ou qualidades
“escondidas” dos corpos - entes fisicos; e a visdo animista, que postula a vida como
substancia universal em circulacdo na natureza. Os fendmenos imediatamente perceptiveis
enganam, desencadeando paixfes e desejos subjetivos; parecem representacdes evidentes,
mas ao contrario, sdo responsaveis pelo atraso no desenvolvimento do saber.

E o que nos diz Bachelard no trecho que segue, no qual caracteriza a modificacéo
espiritual que contradiz o passado, abrindo o acesso a ciéncia, acesso que portanto se da
através de uma via negationis. Nesse trecho cria-se ainda oposi¢do entre conhecer
claramente e ofuscar, entre juventude e velhice do espirito, entre ter preconceitos e aceitar
modificacbes. Em tal modo, enumerando contraposicdes, procede 0 pensamento
bachelardiano no desenvolvimento de suas tematicas. A isto, faz-se referéncia em

metodologia de oposicoes.

Diante do real, aquilo que acreditamos conhecer claramente ofusca aquilo que deveriamos
saber. Quando se apresenta a cultura cientifica, o espirito nunca é jovem. Ele é mesmo
muito velho, pois tem a idade de seus preconceitos. Ter acesso a ciéncia, significa
rejuvenescer espiritualmente, aceitar uma brusca modificagdo que deve contradizer um
passado (BACHELARD, 1996a, p.14).

Somente o objeto cientifico é verdadeiro, apesar de ndo se dar a percepcdo empirica
direta e imediata, nquanto concebido no ambito de uma teoria, Unica capaz de fundamenta-
lo. Nada é dado, tudo € construido, prossegue Bachelard (1996 a, p.15), indicando — entre o
dado imediato e o0 objeto tedrico construido — uma oposi¢ao que contrapde a nova ciéncia,

aqui tratada, ao conceito positivista de conhecimento que, como se sabe , partia da imediata



28

apreensdo de dados empiricos, colhidos no contato direto com a experiéncia, a saber, sem
necessidade alguma de elaboracgdo subjetiva do mesmo.

Contrariamente, como ja visto aqui — segundo o conceito bachelardiano de
fenomenotécnica — dados sdo construidos como resultado da aplicacdo de um trabalho
técnico e cientifico. Neste sentido, a razdo é fenomenotécnica, ja que realiza seus proprios
objetos de pesquisa. Pode-se afirmar, por conseguinte, que progresso cientifico significa
superacdo de obstaculos epistemoldgicos, no continuo processo de retificacdo dos erros
presentes nas teorias do passado. Afirma-se assim a oposicao entre conhecimento imediato
e ciéncia, que implica na ruptura com a ideia de que a experiéncia comum seja origem
racional da experiéncia cientifica; conceito este radicalmente rejeitado pela epistemologia
bachelardiana, desde as primeiras obras do autor.

A novidade das obras epistemoldgicas bachelardianas representa a superagao da
filosofia da ciéncia do positivismo, que considera os dados empiricos como Unico
fundamento do conhecimento humano. Além disto, em oposi¢do a nogcdo em vigor no
pensamento cientifico de sua época, que afirmava o desenvolvimento das ciéncias pelo
acumulo de conhecimentos — sob a perspectiva de um ininterrupto e continuo progresso do
saber — Bachelard instaura a Gtica de um progresso epistemoldgico descontinuo, atraves de
cortes tedricos bruscos (coupures), inversdes, fraturas ou rupturas com concepcoes
anteriores™. Sua Filosofia do ndo instaura a nogdo do saber cientifico, que procede por
continuas aproximacdes a verdade em uma trajetoria em que cada nova conquista envolve a
negacdo do momento precedente, do saber superado, mas preservado, como aplicacédo
limitada no campo geral destes novos saberes'®,

Como melhor exemplo desta superacdo que, ao mesmo tempo em que nega, engloba
o saber original enquanto fracdo do saber mais amplo, cita-se a fisica einsteiniana, que,
procedendo além de Newton, mantém em seu interior a parcela de universo justificada, até

entdo esclarecida pela fisica newtoniana. Seu novo modelo epistemoldgico, abandonando a

15 Como nos faz notar PESSANHA (1985) em seu ensaio Bachelard: As asas da imaginacéo, os conceitos de obstaculo e
corte epistemoldgicos séo essenciais a formulacéo da ideia de descontinuidade, relacionada & historia da ciéncia.

®BULCAO (1999, p.153 e 157) “Ao admitir que a ciéncia progride de forma descontinua, Bachelard prop&e uma nova
concepgao de historia das ciéncias.[...]fazer histdria das ciéncias significa analisar, a partir do presente as teorias do
passado, procurando mostrar como se deu a producdo de conceitos cientificos, através da superacdo dos obstaculos
epistemoldgicos [...] o conhecimento do presente auxilia na compreensdo do passado.[...]. Com Bachelard a ciéncia
deixou de ser uma descricdo da realidade para se tornar uma construcéo, na qual teoria e técnica se dialetizam, produzindo
assim o objeto a ser conhecido.”



29

pretensdo de fundar um saber absoluto, emerge através da investigacdo sobre os
procedimentos da pesquisa, em sua vigéncia, na cidade cientifica contemporénea a
Bachelard.

Deste modo, o esfor¢co de esclarecimento racional, promovendo a evolugdo do
conhecimento técnico, aplica-se sobre praticas e teorias renovadas pelo momento histérico
de surgimento da ciéncia eisnsteiniana. Concomitantemente, conquistas teoricas da
microfisica propdem um modelo de objetividade, fruto — surpreendente e paradoxal — do
construtivismo instavel de uma racionalidade sui generis, diante da tradi¢do absolutista que,
através de formulas e técnicas fisico quimicas, instaura a possibilidade da necesséria e
permanente retificacdo do pensamento cientifico, vigoroso em sua perene mutacao. Mutatis
mutantis, a nova ciéncia afirmaria a nocdo de conhecimento aproximado — e, portanto,
sempre provisorio, da verdade.

Tal renovacdo da metodologia cientifica, desvelada com rigor nas andlises
bachelardianas, abre portas ao paradigma epistemoldgico da contemporaneidade Este, na
renuncia ao imediatismo natural do ambiente empirico, prevé a intervencdo da criatividade
do sujeito, embora preservando a formulacdo de critérios de objetividade, ja que a
formulagdo de novas teorias, novas modalidades de experimentagdo e mesmo de novos
laboratérios. Como € o caso do acelerador subterraneo de particulas, na Suica, que provoca
a colisdo de feixes de particulas subatdmicas, os tijolos do universo, tornando possivel
registrar e mensurar novas exigéncias tedricas até entdo impossiveis de serem investigadas.

Neste sentido afirma-se a capacidade humana de invencgdes criativas como forca
intrinseca capaz de estender o ambito de provaveis comprovacGes e descobertas,
proporcionando, por conseguinte, o alargamento da objetividade mesma — no menor nivel
do subatémico — aplicada & microciéncia fisica, quimica e bioldgica. Tais disciplinas, apos
quase um século de pesquisas inerentes ao mundo cientifico do objeto infimo, ampliaram
enormemente nossos campos do saber, embora fossem tais objetos subtraidos aos sentidos
humanos, contrariando, portanto, antigos parametros de cientificidade das teorias do século
XIX, fundadas unicamente sobre os dados da experiéncia empirica.

Bachelard encontra no inicio do século XX, principalmente nos principios da
relatividade de Einstein, uma nova ciéncia que contestava os fundamentos do procedimento

newtoniano. Também a geometria ndo euclidiana tinha superado o pensamento geométrico
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classico, assim como a mecanica quantica e ondulatoria opunha-se, contradizendo-o, ao
saber unico, absoluto e universal, solido principio da fisica tradicional.

Neste estudo trabalha-se com uma época de profunda transformacdo, quando dois
sistemas de racionalidade ou dois tipos de racionalismo, contradizendo-se, preparam a
superacdo do racionalismo classico de Galileu e Newton, que recorria a experiéncia para
provar certezas. E o racionalismo que surge com a revolucdo quantica, que Bachelard
qualificara como um racionalismo aplicado a experiéncia, pois, mesmo partindo de objetos
tedricos construidos através de férmulas matematicas, encontra aplicabilidade no campo
experimental, abrindo caminho para novas investigacfes cientificas. Ndo se trata mais de
um saber absoluto, mas de novos conhecimentos teoricos que, perseverando na atividade de
pesquisa, buscam ampliar os campos de possivel aplicabilidade da tecnologia a realidade.

Surgiria assim a necessidade de uma severa critica ao modelo racionalista de
ciéncia, fundado na busca por certezas absolutas. A comunidade filosofica reconhece, na
figura de Bachelard, o pensador capaz de trazer-lhes novidades e informagbes sobre os
recentes progressos nos quadros da atitude epistemoldgica. Seria, portanto, Sseu
compromisso criticar a tradicdo de um pensamento racional que ndo se adequava mais as
exigéncias impostas pela comunidade cientifica. Ao contrario, o panorama classico do
pensamento fisico e quimico ndo servia mais para dar razdo as novas descobertas, que
instauram irremediaveis conflitos tedricos, pois surgiam contrariando, contestando e
contradizendo abertamente a visdo de mundo vigente nos ambientes epistemoldgicos da
época.

Professor de quimica e filésofo, Bachelard estava, portanto, apto a refletir acerca da
fratura ou ruptura epistemologica em vigor nas duas primeiras décadas do século passado.
Momento em que duas épocas do conhecimento cientifico se confrontam, o sistema
newtoniano e a reflexdo einsteiniana, fazendo surgir a urgéncia de atualizacdo dos
principios mesmos da reflexdo cientifica. Bachelard é racionalista, mas contesta com vigor
0 modelo gnoseoldgico enraizado na busca abstrata pelos parametros de uma certeza
absoluta. A ciéncia € racional, seu discurso é o dizer verdadeiro, fundado sobre principios
de racionalidade que sdo, porém, histdricos, e ndo absolutos. Eles vigoram em um
determinado momento, em um certo contexto, podendo perder validade em outros

momentos ou sistemas sucessivos.
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Um dos pensadores da tradicdo que, apesar da admiragdo, Bachelard criticara, €
Kant (1724 -1804), em cujo sistema se vé convergir o registro dos dois sistemas do
conhecimento. Por um lado o racionalismo, que funda a certeza do saber em nossas
supostamente atavicas ideias inatas. Pela vertente oposta, somos a tabula rasa do empirismo
que promove o conhecimento como fato empirico, todo ancorado aos dados primeiros da
experiéncia.

Importa sublinhar que racionalismo e empirismo culminam no pensamento
kantiano, que opera integrando-se a fisica de Newton, razdo pela qual o saber kantiano ndo
se compromete com a descoberta de certezas, ja reconhece um conhecimento verdadeiro na
ciéncia de Newton. Tratava-se somente de fundar rigorosamente os parametros de sua
constituicdo e de seu funcionamento. Dito de outra maneira, Kant buscava a chave mesma
do saber, ao investigar em que modo seria possivel construir a ciéncia verdadeira, ou
melhor: tratava-se de saber como se constituem juizos sintéticos a priori que fazem do
sistema newtoniano, uma ciéncia verdadeira.

Para a formacdo destes juizos, lanca-se mao, igualmente, de um a priori inato ou
rede de parametros intrinsecos ao intelecto humano que propiciam o conhecimento externo
— nocdo proveniente de uma heranca racionalista, enquanto derivacdo da ideia inata — nas
vestes das intuiches a priori das categorias de espaco e tempo. Assim constitui-se 0
aparelho conceitual da apreensdo dos dados e impressdes imediatas da realidade,
sistematizadas gracas a sua evolucdo de intuicdes empiricas a elementos subsumidos e,
portanto justificados, no procedimento I6gico da racionalidade cientifica.

Todo o processo verifica-se & luz da revolugdo copernicana de Kant, inversao,
segundo a qual, o conhecimento sensivel e objetivo passa a depender das formas a priori da
intuicdo. Ndo sdo mais os elementos de nossa racionalidade que se devem adaptar aos
dados da empiricidade, para absorvé-los como fatores do saber. Mas, ao contrario, sdo 0s
dados empiricos que devem submeter-se as formas a priori do meu modo de conhecimento.
O a priori, como espago e tempo, justificam-se para Kant como elementos da razdo e, como
sempre, garantias da veracidade do conhecimento.

Bachelard usa terminologia de Ferdinand Gonseth, ao afirmar que a teoria kantiana
elaborou uma fisica do objeto qualquer, ao assumir, como postulado, que o a priori da

razdo se adequaria a todo e qualquer conhecimento, o que se manifestaria como incorreto,
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pois, o a priori funciona, exclusivamente, junto a objetos portadores de certa
especificidade. Ou seja, somente com 0s objetos que se subsumem ao espaco e localizagdo
euclidiana e ao tempo newtoniano.

A evolucdo dos conhecimentos cientificos sobre a matéria significa, para 0s
cientistas, um esforco de superacdo da prépria natureza e da experiéncia comum: com a
ciéncia contemporanea, a humanidade ingressa em um mundo novo. O conceito
bachelardiano de cité scientifique, enquanto reunido atemporal de todos 0s cientistas e seus
estudos, sintetiza a ideia de uma comunidade espiritual que compreende pesquisadores e
suas respectivas descobertas, onde cada novo cientista é chamado a contribuir ao processo
de uma racionalidade cujo progresso se da por meio de uma progressiva complexidade. De
modo que, o materialismo ou ciéncia da matéria constitui-se na atuagdo da consciéncia
retificante, ou seja, na busca do pensamento cientifico pela matéria mesma, além das coisas
do mundo: logo, negando o objeto, 0 materialismo racional descobre a matéria.

Segundo as novas perspectivas da ciéncia — particularmente na quimica, mecanica e
fisica quanticas, moleculares e atbmicas — a vida traduz-se em uma organizacdo complexa,
na qual homogeneidade e simplicidade ndo s&o dados priméarios, mas valores conquistados,
resultados de uma técnica e de um progressivo processo de purificagdo. A substancia jamais
se apresenta pura; somente a técnica pode torna-la tal, a pureza é o resultado de uma
operacdo humana. Os conceitos fundamentais para a compreensdo das novas teorias sobre a
constituicdo da matéria, formuladas durante a revolucéo cientifica do inicio do século XX —
assim como das nog¢des de atomo, molécula, nimero atdmico e organizagdo de elétrons —
promoveram uma progressiva ordenacao racional do saber humano aplicado a natureza.

Ao longo do processo cultural secular, passo a passo, 0 racionalismo, soube
substituir-se ao empirismo ingénuo da pré-ciéncia, até exclui-lo totalmente da explicacdo
dos fendmenos. O novo reino da racionalidade do século XX passou a ser revestido de
qualidade filosofal, como condicdo para compreender e elaborar sinteses cada vez mais
complexas. A linguagem da ciéncia é constituida por uma permanente revolugao semantica:
somente quando imaginamos o inimaginavel dominio do ndcleo atbmico — sublinha
Bachelard — verificou-se a efetiva ruptura de continuidade entre o pensamento comum e 0

cientifico. Nao pode existir continuidade cultural entre espirito cientifico e senso comum.
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O progresso cientifico cria novas matérias, produz inovagdes. Somente uma descoberta é
capaz de subverter todo um setor da ciéncia.

Os estudos epistemolégicos'’ e a metafisica do imaginario parecem articular-se, em
Bachelard, na elaboracdo dos dois conceitos cardinais de sua filosofia da ciéncia,
notadamente, aqueles de ruptura epistemologica e filosofia aberta; pois tais no¢des exigem
a pratica de uma disposicao de superacao do dado empirico (factual), enfatizado em suas
pesquisas poéticas

Serviam novas ferramentas tedricas para o pensamento do sujeito e da realidade,
tarefa ardua, a qual Bachelard ndo se subtraira, desprezando referéncias a principios
absolutos e forjando, pouco a pouco, e concomitantemente ao desenvolvimento da
pesquisa, um novo e fértil ambiente para a reflexdo epistemoldgica da época, sustentada por
uma nog¢do de verdade cientifica como éxito do confronto com seu contrério, o erro. De
modo que, o conhecimento verdadeiro constrdi-se com nocdes retificadas ou corrigidas
dialeticamente na oposicao e superacdo das falhas anteriores. Compreende-se, entdo, que 0
saber epistémico se impde enquanto ruptura com o mundo incerto dos fenémenos dados,
enquanto fenomenotécnica, ou seja, construcdo de eventos tedricos inerentes as novas
doutrinas cientificas. No¢Oes abordadas aqui na consideragdo do novo saber, ou melhor, de
A filosofia do ndo, como oposicdo aos fundamentos da reflexdo epistemoldgica
caracteristica da época de Bachelard.

Ao tratar do fundamental processo de renovacdo da racionalidade cientifica,
Bachelard apresenta os desdobramentos intelectuais de uma nova dialética l6gica, como
indispensavel exercicio espiritual que predispde o espirito do savant a adotar e promover
transformacdes na ordem do pensamento cientifico de sua contemporaneidade.

Renovando o fluxo mesmo da atividade intelectiva, ao intervir diretamente sobre as
tradicionais categorias de substancia e de a priori do conhecimento, o0 espirito humano se

transforma e se atualiza no exercicio de uma racionalidade renovada, capacitando-se, por

7 Na epistemologia de Bachelard, a abertura em direcdo ao imaginario é necessaria para a formulagdo de hipoteses. A
propria descoberta cientifica é, sobretudo, intuicdo, imagem poética, visto que fulgura o estudioso, reunindo seus
conhecimentos anteriores, mesmo sem evidenciar ligagdes causais: “Le véritable moteur de I’investigation c’est
I’imagination des éventualités et des possibles et impossibles”: GUIOMAR, M. Gaston Bachelard et son double: une
poétique dialéctisée. In Revue d’esthétique, 3-4/1970, p.426.
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conseguinte, a renovacao da inteligibilidade mesma, que por sua vez modificaria toda
l6gica e seus conceitos®, através do instrumento privilegiado de suas maltiplas dialéticas.

Seré necessario, portanto, realcar, mesmo brevemente, a defesa bachelardiana desta
nova logica, como vetor de evolucdo — na prética e na teoria — de uma racionalidade
cientifica, cujas exigéncias ndo eram mais satisfeitas no ambito da logica classica, de matriz
aristotélica ou kantiana, que Gonseth denomina “Ldgica do objeto genérico”, enquanto
fundada sobre um objeto qualquer, individualizavel, porém, segundo a especificidade de
sua localizacdo fisica e da manutencgéo de sua substancia.

A demonstracdo que pretende desqualificar a légica classica enquanto ldgica
absoluta, parte dai, pois, a0 manter sua especificidade — segundo os principios fisicos do
espaco euclidiano — o objeto mesmo qualifica sua l6gica como doutrina da possibilidade de
pensarmos corretamente uma determinada classe de objetos. Ou seja, doutrina do
pensamento de um objeto qualquer nos limites de uma determinada classe de objetos —
objetos estaticos da apreensdo imediata — e ndo de um objeto qualquer em absoluto. Mesmo
a ldgica transcendental ou geral, ao determinar regras para 0 pensamento de um objeto

especifico, torna-se logica aplicada ao particular.

A ciéncia nos da um objeto que contraria a localizacdo euclidiana e a permanéncia
substancial. Entdo, o objeto genérico da antiga epistemologia era relativo a uma classe
particular, logo: conclui-se que as condigdes da experiéncia para Kant, num pensamento
novo, ndo sdo mais necessarias. A critica de Kant serve para a classe de objetos genéricos
do conhecimento comum e cientifico classico. Mas as ciéncias classicas foram abaladas: o
micro objeto ndo obedece aos principios do objeto, portanto: o criticismo deve se
reformular (BACHELARD, 1994a. p. 107).

A microfisica trabalha com objetos tedricos que sdo duplamente especificados
devido a interdicdo — consequente ao Principio de Incerteza de Heisenberg — da separacdo
entre as qualidades espaciais (localizagdo) e dinamicas (movimento e velocidade) do micro
objeto. A nova ciéncia ocupa-se de fendbmenos e ndo mais de coisas estaticas. Bachelard
(19944, p.110) aplica aqui mais uma inversdo “conheco objetos em movimento e busco
como considera-lo em repouso. Nao € possivel pensar objetos em repouso e ver como se

movem”.

18 Sera mostrado adiante, Bachelard analisar as conquistas de Korzybisk, com as quais demonstra o valor da légica ndo
aristotélica, inclusive no dominio da metodologia pedagdgica.
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Doravante, a tarefa do novo espirito cientifico sera aquela de representar fendmenos
matematicamente, no &mbito de um espaco e de um tempo que ndo serdo mais aqueles
empiricos, da intuicdo imediata, serdo sim objetos pensados, conceitos abstratos do

pensamento:

O pensamento cientifico contemporaneo trabalha no plano da representagédo. O mundo dos
fendmenos cientificos é nossa representagdo intelectualizada. Esse é o mundo no qual
pensamos. O mundo em que se pensa ndo é o mundo em que se vive. O pensamento rompe
com as obrigagdes da vida (1994a, p.110).

A investigacdo cientifica sobre micro objetos exige, entdo, uma fisica dindmica do
objeto genérico que respeite a ligacdo entre suas funcbes dindmica e de localizacdo.
Portanto, o novo objeto cientifico ndo deve mais ser descrito estaticamente, como na logica
classica. Novas teorias fundam novos objetos ndo estaveis, dinamicos, razao pela qual se
impde a necessidade de mudanca do sistema logico de conhecimento cientifico, pois
“Servem tantas logicas quantos forem os tipos de objetos genéricos” (19944, p.111).

Bachelard (1994a) usa a analise I6gica de proposi¢Oes da ciéncia, para confirmar a
urgéncia de abandonarmos o principio de identidade — tradicional fundamento da logica
aristotélica — diante da evidéncia com a qual novos objetos cientificos exibem propriedades
opostas. Vale referenciar o caso do elétron, que é, concomitantemente, corpusculo e onda
em evidente estado de contradicéo, visto que as duas propriedades se excluem mutuamente.
Logo, um mesmo sujeito — o elétron — exibe dois predicados que se contradizem.
Contrariamente, a logica nao aristotélica da microfisica cancela o carater absoluto do
sujeito, o que possibilita a apresentacdo das diversas manifestacbes do predicado: “em

certos casos o elétron é corpusculo, em outros, é onda” (BACHELARD, 1994a, p.112):

Nosso habito de légica aristotélica ndo nos permite reunir corplsculo e onda, pontual e
infinito, o que formaria uma penumbra conceitual na qual ndo conseguimos proceder. Mas
é nessa penumbra que conceitos se deformam. A ldégica necessita de uma reforma
(BACHELARD, 19944, p.112).

Bachelard cita o volume de 1937, A ldgica ndo aristotélica e a crise na ciéncia, cujo
autor, Oliver Reiser (Scientia, 1937, t.lll), estabelece uma relacdo de derivacdo e de
dependéncia necessérias entre dois bindmios: l6gica aristotélica e fisica newtoniana / fisica

ndo newtoniana e légica ndo aristotélica. A nova légica (panlogica) abrange toda a antiga
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l6gica (logica restrita), que permanece verdadeira se aplicada a um setor delimitado do
novo conhecimento®. Interessa a Bachelard a demonstracdo realizada por Reiser, da
derivacao de certas proposicoes da fisica classica do principio de identidade — postulado da
I6gica de Aristételes — pois, em tal modo:

Reconhecemos entdo que o corpo de postulados da fisica cléssica (nota n° 4) ndo
é mais do que um corpo de suposi¢Bes particulares, indispensaveis para a vida
comum, solidarias com a ldgica aristotélica, que é a logica indispensavel para a
vida comum, mas que perde, assim, seu cardter de logica absoluta
(BACHELARD, 19944, p.120).

Assim, Reiser fornece uma lista de oito proposicdes:
1. Aquilo que é, ¢;
2. Um objeto é aquilo que é, quer dizer, € idéntico a si proprio em todos 0s aspectos;
3. Um objeto € onde esta;
4. O mesmo objeto ndo pode estar, a0 mesmo tempo, em dois locais diferentes;
5. Dois objetos diferentes ndo podem ocupar ao mesmo tempo o0 mesmo lugar;
6. Para passar de uma posicdo a outra, todo objeto tem que percorrer 0 espaco
interposto,
0 que, para ser feito, exige um tempo determinado;
7. O mesmo objeto, ou acontecimento, pode ser observado ao mesmo tempo de dois
pontos de vista diferentes;
8. Dois acontecimentos diferentes podem produzir-se simultaneamente, e podem ser

considerados simultaneos do mesmo ponto de vista.

Estes sdo postulados da fisica classica derivados do principio de identidade, de ndo
contradicdo ou do terceiro excluido, que, entretanto, ndo sdo verdades logicas nem

principios a priori evidentes em si mesmos. E o habito que nos faz considera-los evidéncias

19 Para demonstrar a relacdo de homegeneidade e pertinéncia entre l6gica aristotélica e fisica newtoniana, Reiser funda a
distincdo entre os postulados de tautologia e de identidade. Enquanto a tautologia exige a permanéncia do significado de
uma palavra, a identidade exige a permanéncia das qualidades do objeto, constituindo assim uma lei da natureza, ou seja,
de um certo nivel da realidade. N&o é uma lei absoluta, mas ao considera-la tal, a transformo num
postulado.(BACHELARD, 199%4a, p. 114)
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absolutas. Dialetizando-0s ou subvertendo a evidéncia que lhes deriva do uso frequente
destas simples proposicdes, revela-se seu carater de postulados.

Tornando evidente a derivagdo ou proximidade entre estes postulados da fisica
classica e a logica aristotélica, surge espontanea a conclusdo: “a dialética dos postulados
implica a possibilidade de uma dialética para a légica aristotélica” (BACHELARD, 1994a,
p.120) que, por conseguinte, ndo podera mais ser considerada como logica Unica e absoluta:
“Se admitirmos que as trés primeiras proposicdes da lista sdo, na ciéncia fisica,
consequéncias diretas do postulado da logica aristotélica, isto €, da lei de identidade, a
ligacdo necesséaria entre a ldgica tradicional e a fisica classica fica estabelecida”
(BACHELARD, 19944, p.120).

Atesta-se assim o vinculo que redine no mesmo sistema ternario: légica aristotélica,
geometria euclidiana e fisica newtoniana, eixo de coeréncia do antigo espirito cientifico,
como nucleo homogéneo de intuigdes faceis. Na verdade, o império universal desta tripla
solidariedade de principios logicos, matematicos e fisicos logo manifestaria sua
vulnerabilidade, ao ser investida pelas mudancas dialéticas que abalaram o aspecto
geométrico desta coalizdo, dando origem as geometrias ndo euclidianas, fundamentais para
o0 desenvolvimento da nova ciéncia da relatividade eisnteiniana.

Bachelard (1994a) acusa os filésofos de atraso na compreensdo e difusdo da
abertura dialética que propiciaria o desenvolvimento de uma filosofia de oposicdo, uma
filosofia do ndo. Para ele, “os filésofos perderam contato com a cultura cientifica
contemporanea” (p.121), continuando a buscar a compreensdo da geometria e da fisica, a
partir das certezas propostas pela logica aristotélica.

O movimento dialético, portanto, ao subverter o dinamismo que Ihe é prdprio, 0s
dominios nos quais se instaura, ocasiona, com suas rupturas e mutagdes, a abertura de
velhos sistemas do conhecimento - que manterdo vigéncia e validade de aplicacdo setorial
no dominio de novas teorias do saber — proporcionando o salto com o qual o espirito
retoma sua funcéo de mutacao, transformando — concomitantemente — a si mesmo e a todo
pensamento de sua época. “A ciéncia contemporanea 0 convida para um novo pensamento,
conquistando-lhe um novo tipo de representacdo, portanto, um novo mundo”
(BACHELARD, 1994a, p.122).
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Apesar do grande interesse com o qual Bachelard se debruca sobre a pesquisa de
Reiser, ele admite ndo ter encontrado em escritos deste alguma aplicacdo para a nova
epistemologia, cuja possibilidade ele mesmo demonstrara como corolario da pesquisa sobre
0s oito postulados da fisica classica. Em seu esforco para demonstrar a possibilidade de
construgcdo de uma nova ldgica eficaz e precisa, fundando-se sobre o ndo aristotelismo,
Bachelard encontra, entdo, nova linfa no trabalho teérico de Paulette Février®®. Este associa
seu postulado l6gico n&o aristotélico ao postulado fisico de Heisenberg?, determinando em
I6gica 0 mesmo veto fisico em obter valores precisos e simultdneos sobre as situacdes
geométrica e dindmica do corpusculo: “Proposi¢fes que designam, do corpusculo, sua
localizacdo e seu estado dindmico precisos sdo logicamente incomponiveis”
(BACHELARD, 1994a, p.123).

Tais pesquisas decretam a necessidade de parametros logicos diferentes e mais
amplos, conduzindo os pesquisadores a enfrentar a urgéncia de ampliar o campo de
abrangéncia do raciocinio exato e preciso, seja através de um novo valor de verdade, além
do verdadeiro e do falso, seja através de novas leis ldgicas, leis especiais, que permitam a
resolucdo das questdes engendradas pelos novos dilemas do pensamento cientifico.

Considerando o postulado logico Février, acima citado, nota-se que tais proposicoes
podem formar enunciados verdadeiros — ou terem isoladamente valor de verdade — somente
se estiverem referidas a corplsculos diferentes. Esta nova ldgica impede, pois, sua
composicdo se forem proposicdes relativas ao mesmo corpusculo: “pela primeira vez,
proposicOes verdadeiras isoladamente, ndo sdo verdadeiras se reunidas. Sao proposicoes
incomponiveis” (BACHELARD, 1994a, p.124). Todos estes sd@o parametros novos de
procedimento cientifico, que ilustram, portanto, novas tentativas de ampliar, no confronto
com a tradi¢do do pensamento, o arco de possibilidades da racionalidade abstrata.

O estudo dos sistemas energéticos e dinamicos da mecénica quantica procede,
segundo a avaliagdo dos valores possiveis, atribuiveis as trocas de energia que se verificam
no sistema mesmo. Logo, o cientista trabalha com espectros numéricos que podem ser

descontinuos. Février prova, portanto, que a nova logica, constituida pelas mecanicas de

2 Comunicacéo apresentada na Academia Francesa das Ciéncias. Congresso de Filosofia de 1937, cuja importante
contribuicdo para o novo saber cientifico seria assinalada pelo Congresso Cientifico de Varsdvia, em 1938.

2L O Principio de Incerteza de Heisenberg determina a impossibilidade de atribuicso simultanea de valores exatos, seja &
varidvel que designa a localizagdo, seja aquela que designa o estado dindmico. Ou seja, ndo é possivel determinar
concomitantemente a localizacéo e o movimento ou velocidade de um mesmo corpusculo.
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Heisenberg (principio de incerteza) e Schrodinger (mecéanica ondulatoria), € uma logica de
trés valores, de modo que um novo sistema ternario, superando a légica dualista, do
verdadeiro ou falso de Aristoteles, reine a fisica de Heisenberg, a matematica de
Schrodinger e a logica de Février (BACHELARD, 1994a, p.125).

Além da reformulagdo matematica que engendra em seu bojo novas leis fisicas, a
busca por possiveis modalidades de atualiza¢do do espirito cientifico conduzem Bachelard
— além da especificidade do universo cientifico — a busca por renovacdo no campo da
didatica e da pedagogia, entendendo o dinamismo evolutivo da formacdo mesma como

elemento fundamental para o desenvolvimento da nova racionalidade cientifica:

NOs que tentamos extrair as novas maneiras de pensar, devemos dirigir-nos para as
estruturas mais complicadas. Devemos aproveitar todos 0s ensinamentos da ciéncia, por
muito especiais que sejam, para determinar novas estruturas espirituais. Devemos
compreender que a aquisicdo de uma forma de conhecimento se traduz automaticamente
numa reforma do espirito. E, pois, necessario dirigir nossas investigages no sentido de
uma nova pedagogia [...] vamos tomar por guia os trabalhos [...] da escola ndo aristotélica
fundada na América por Korzybski (Apud BACHELARD, 19944, p.126).

Os estudos de Korzybski?, aos quais se refere Bachelard na citagdo acima,
prosseguem na busca por condi¢gBes para o desenvolvimento de uma nova ldgica ndo
aristotélica, que possam promover entdo a reforma das ciéncias, simultaneamente,
restaurando ao pensamento sua ligacdo fundamental com o progresso da vida humana,
ligacdo esta que se estabelece na reforma dos métodos pedagogicos e didaticos de formagéo

do individuo.

Korzybiski propde uma educacdo ndo aristotélica que considere o cérebro da
crianca inacabado, como 1 organismo aberto, de funcdes psiquicas abertas. Mas
para educar um psiquismo aberto, servem educadores ndo aristotélicos. Para isto
é necessario psicanaliza-los (Apud BACHELARD, 19944, p.128).

Educadores devem desenvolver um shifting character, uma disponibilidade a

mudancas, segundo uma técnica de segmentacdo da prépria personalidade, de divisdo

22 Bachelard refere-se ao trabalho do Conde Alfred Korzybski (1933): Science and sanity. In: Introduction to non
ariatotelian systems and general semantics.
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espiritual de si mesmo, fundamental & sua capacitacdo como transmissores da experiéncia

de abertura, na qual se traduz a principal pratica formativa do ensinamento nao aristotélico.

Segundo Korzybski (1933), a ndo identidade expressa uma funcdo essencialmente
terapéutica, ja que o ideal de identificacdo € considerado uma obsessdo que precisa cura e
terapia. A abertura & novidade impde a necessidade de aprendermos a liberar-nos do
mesmo, procedendo em direcdo ao outro. Nesta educagdo a abertura, chave da pedagogia
ndo aristotélica, um mestre aprende ensinando, enquanto desenvolve a tarefa da radical

transformacdo do psiquismo humano.

Deste modo, 0 novo método pedagdgico prevé o enlace de nocbes bastante insolitas
e ambiguas, como a ideia de cruzamento e encruzilhada de conceitos, vetores de dualidade
ou pluralidade de interpretacbes e sentidos possiveis, voltados a constituicdo de
perspectivas sempre duplas, que visam superar a psicologia da forma, desenvolvendo

técnicas de ndo identidade e de ndo elementarismo:

E possivel constituir novas condutas no psiquismo[...Jerguer o psiquismo humano através
de conceitos (labirintos intelectuais) nos quais, essencialmente, 0s conceitos de
cruzamento dariam, pelo menos, uma dupla perspectiva de conceitos utilizaveis. Chegado
ao conceito de encruzilhada, o espirito ndo teria, pois, que escolher simplesmente entre
uma interpretacdo verdadeira e Gtil, por um lado, e uma interpretagdo falsa e nociva, por
outro. Estaria em face de uma dualidade ou de uma pluralidade de interpretagfes. Deste
modo [...] o conceito sera essencialmente uma encruzilhada em que a liberdade metaférica
tomara consciéncia de si propria (e desta) pluralidade de sentidos possiveis
(BACHELARD, 19943, p.129).

Resulta evidente a proposta de desenvolvimento de dualidades — assim como de
pluralidades de sentidos — conforme tentativa de ruptura da identidade, esforco, visando a
promoc¢do do que Korzybski (Apud BACHELARD, 1994a, p.128) chama de “shifting
character”, ou seja, de uma personalidade ndao mais encarcerada aos vinculos do monismo
e da identidade. Portanto, a principal tarefa do formador, segundo a nova perspectiva
pedagodgica, ndo aristotélica, seria estimular a multiplicacdo de ligacBes conceituais
possiveis, abrindo decididamente o &mbito do conhecimento e do raciocinio intelectual a
investigacdo de inusitadas possibilidades, nas quais o psiquismo liberto exercerd, sem

limitacGes, sua primordial funcdo de invencéo de novidades.



41

Todo sistema educacional de Korzybski funda-se sobre a grande liberdade de
construcdo dialética, exercida pela matematica enquanto disciplina educadora da
consciéncia a préatica da criatividade. Formalismo simbdlico que atua por si mesmo, a
matematica e a fisica representam “a base da saude intelectual e geral” (Apud
BACHELARD, 1994a, p.132).

Outro fator fundamental que, ao método Korzybski, atrai a atencdo de Bachelard —
enquanto filésofo da abertura — é a relevante urgéncia com a qual se prospecta uma
revolugdo semantica que liberte a linguagem mesma das arestas restritivas de seu
monolinguismo, adaptando-a em modo dindmico e versatil ao ritmo de uma civilizacdo em

estado de perene mutagéo:

Korzybski denuncia o monolinguismo como sendo um acorrentamento, uma
privacdo sem liberdade][...]queria reagir contra a ontologia da linguagem; queria
substituir a palavra concebida como um ser, pela palavra concebida como uma
funcdo [...]sempre suscetivel de variacdes. A sua nova semantica (new semantics)
tende a fornecer a consciéncia das significagdes maultiplas. A regra educativa
essencial é tomar consciéncia das estruturas variaveis (Apud BACHELARD,
1994a, p.80).

Em uma decisiva demonstracdo de versatilidade dialética, a filosofia da linguagem
de Korzybski prevé como unico método de consideracdo rigorosa da estrutura formal de
uma linguagem, a invencdo de outra linguagem que possua estrutura diferente da primeira,
como nova perspectiva, a partir da qual, torna-se possivel analisar a linguagem inicial. Ele
fornece como melhor exemplo desta dialética das estruturas semanticas, a invencdo da
geometria ndo euclidiana, como passagem de uma “conceitualizacdo fechada, bloqueada e
linear a outra, aberta, livre e ramificada” (BACHELARD, 1994a, p.133), na qual a palavra

paralela perde seu ser absoluto para tornar-se “instante de um novo sistema semantico”.

Ao analisar a proposta de mutacdo oferecida pelos estudos de korzybskianos,
Bachelard (1994a) oferece, entretanto, a possibilidade de se experimentar a mobilidade

essencial dos conceitos, alertando, concomitantemente, a ndo se depositar confianca sobre
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conceitos que ndo possam ser dialetizados, sobre conceitos cujo rigor de formulacdo

impeca qualquer mobilidade ou variagdo em sua significacéo.

A dicotomia de oposicdo entre as duas dindmicas que regem a atividade do
psiquismo, instituindo duas func¢des do raciocinio que pode operar, por um lado, em
sistema de abertura e, por outro lado, em sistema de fechamento, em Gltima andlise, cria, ja
por si sO, uma variacdo de perspectivas que permite a prospeccdo de alguma novidade no
dominio das estruturas que determinam o funcionamento da mente como enlace de redes
conceituais. Ou seja, a propria possibilidade de uma avaliacdo em negativo dos rigores do
intelecto aristotélico, depende, in primis, de que o critico vislumbre ao menos o esboc¢o de

uma pedagogia ndo aristotélica. E a abertura mesma que nos permite avaliar o fechamento.

Para termos alguma garantia de termos a mesma opinido acerca de uma ideia
particular, é preciso pelo menos que tenhamos tido sobre ela opinides diferentes.
Se dois homens se querem entender verdadeiramente, tém primeiro que se
contradizer. A verdade é filha da discussdo e ndo filha da simpatia
(BACHELARD, 19944, p.134).

O diagndstico bachelardiano chega, portanto, pontual, ao denunciar como doenga de
nossa civilizacdo a incapacidade, da qual sofremos, de mobilizar 0 nosso pensamento.
Visando, pois, a promocdo de maior dinamismo no &mbito do raciocinio abstrato das
ciéncias, a reunido dos trés autores comentados, Reiser, Korzybski e Février, revela que, ao
corrigir-se e retomar-se continuamente, o pensamento aprende uma nova modalidade de
funcionamento, livre do determinismo imposto por velhos habitos racionais. A doutrina
bachelardiana pretende, entdo, minar a qualificacdo de realidade absoluta do edificio légico
classico — fundado sobre a solidariedade existente entre geometria euclidiana, logica
aristotélica e metafisica kantiana —, abrindo espaco para incriveis conquistas teoricas, de

vasta aplicacdo pratica, situadas, in fieri, no destino do novo espirito cientifico.
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1.2 Por uma racionalidade renovada

Em um breve texto de 1935, O idealismo discursivo, Bachelard trata da permanente
oscilacdo existente entre a retificacdo continua do saber — processo este ja em si mesmo
antitético em relacdo ao cogito cartesiano, como intui¢do imediata de ideias. Significaria,
em outras palavras, uma direta apreenséo da verdade — e a desconstru¢cdo mesma de sujeito
e objeto, qualificando-os como diversidades desencontradas. Segundo Bachelard, sujeito e
objeto néo séo polos definidos rigorosamente, sdo oposicdes em tensdo que oscilam. Assim,
ele define a si proprio, a propria subjetividade: “sou o limite de minhas ilusbes perdidas”.

Apesar dos termos em Bachelard serem frequentemente equivocos, apresentando
significados que ndo sdo univocos, mas sim variantes — 0 que nos obriga a reconstruir
significados, buscando indicios nos meandros dos textos —, pode-se ver ai uma importante
declaracdo de principio em vibrante contraste com a concepcdo do saber cientifico
tradicional. Ndo se d& uma ideia de objetividade enquanto experimentacdo imediata do
dado sensivel, por parte de algum sujeito “em geral”, onicompreensivo. As ideias ndo sao
imediatamente objetivas, ndo se apresentam com a carga intrinseca de verdade. Para
Bachelard, o interesse da pesquisa focaliza ndo um ideal de objetividade, mas sim o
processo, bem mais realista, de objetivacdo, ou seja: 0 mecanismo que propicia a
construcdo da ideia, seu processo de formagéo.

Via mestra da tarefa é a propria atitude de psicanélise do conhecimento objetivo,
tecla sobre a qual bate o filosofo desde os primérdios de seu trabalho em epistemologia.
Afastando-nos dos grilhdes do subjetivismo, objetivamos ideias. Uma possivel ontologia
bachelardiana certamente refletiria este processo de construcdo do ser mesmo, ou seja, da
ideia e da subjetividade. O objeto cientifico que nunca repete o carater imediato do dado é,
ao contrario, um resultado desta construgdo. Por outro lado, 0 sujeito desaparece enquanto
ser univoco, repleto de obstaculos a serem afastados, ele é o conjunto de entraves que se
verificam pelo fato do saber ndo ser imediato.

A subjetividade auténtica recai sobre o conjunto da cidade cientifica, que
desancorada dos rigidos parametros do bindmio sujeito-objeto, exercita em maior liberdade
0 jogo dialégico de um saber que ndo teme 0 erro e nem muito menos sua retificacdo. Ao

contrério, satda a reformulacdo das teorias como oportunidade de constru¢do de uma nova
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razdo mais abrangente. “Foi bom errar”, diz Bachelard, pois o objeto tedrico é sempre 0
resultado desta nova construcdo racional. Portanto, o didlogo sujeito/objeto, enquanto
diversidades desencontradas, representa 0 motor que dé origem a forma de conhecimento
que Bachelard promove, porque a reconhece nos laborat6rios e nas mesas de trabalho da
cidade cientifica. Saber cientificamente é dialogar e refazer. E uma forma operativa do
cogitamus e ndo mais a cartesiana intui¢ao do eu.

A teoria antecede o encontro com o real e promove a imediata superacdo da
empiria. O contato inicia-se ja sobre bases teoricas de formulacdo do mundo mesmo. O
processo de objetivacdo, intrinseco ao conhecimento cientifico, faz brotar no ato mesmo de
conhecimento o sujeito que conhece e 0 mundo circunstante. Na reflex&o epistemologica
bachelardiana ndo existe sujeito nem objeto dados. E o sujeito cognoscente mesmo, que, ao
constituir objetos em suas teorias, constitui do mesmo modo a si proprio, pois “A esséncia
do real é dindmica e ndo geométrica [...]. E ainda, “O racionalismo que deseje servir ao
conhecimento cientifico deve incessantemente retomar o exame e a reforma de suas bases.
Trata-se realmente de uma filosofia que trabalha” (BACHELARD, 1951).

A ciéncia, como variedade de saberes e técnicas empregadas no mundo concreto,
vista, portanto, em sua qualidade de — racionalismo aplicado —, termo bachelardiano
ambiguo que, unindo duas nogOes divergentes, razdo e experiéncia, descreve uma ratio
operativa aplicada ao real da experiéncia cotidiana. Encontra-se, por sua natureza mesma,
profundamente associada a questfes historicas e sociais, tanto no interior quanto fora da
cidade cientifica, o que pode, ao mesmo tempo, estimular ou bloquear seu
desenvolvimento, de acordo com o contexto em que se enquadre. Amplia-se assim a
questdo da ambiguidade provocada pelo embate de ideias divergentes utilizadas por
Bachelard — tecnicamente, como suposto neste estudo — na descrigdo dos precedimentos
adotados pela nova ciéncia.

Segundo Bachelard (1951), empirismo e racionalismo ndo justificam a pratica
cientifica de sua época. O autor confronta os dois termos — utilizando, portanto, a oposi¢éo
entre racionalismo e empirismo como procedimento metodoldgico, didatico e explicativo,
conforme a argumentacdo aqui exposta a favor do que uma metodologia e ambiguidades

pretendem demonstrar — para afirmar que razdo absoluta e real absoluto sdo conceitos
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indteis. A razdo se constréi no didlogo com a experiéncia, em uma troca continua das
respectivas verdades.

Esta novidade epistemoldgica do pensamento de Bachelard surge no volume de
1949: O racionalismo aplicado. Encontra-se em seus volumes epistemoldgicos a
elaboragdo de principios para a renovagdo da doutrina da ciéncia que, contestando o0s
fundamentos da epistemologia newtoniana vigente em fins do século XIX, pretendiam,
simultaneamente, criar o espaco necessario para a reflexdo sobre as novas doutrinas fisicas
do inicio do século XX.

Tratava-se idealmente, como acenado acima, de psicanalisar a mentalidade de um
século ainda dominado pela perspectiva do racionalismo positivistico, que ndo era mais
suficiente para dar razdo das recentes descobertas de Heisenberg, Bohr, Einstein e de
Broglie, entre outros. A mecanica classica de Newton representava idealmente o apice de
uma reflexdo fundada sobre as perspectivas do progresso da razdo e da ciéncia que,
partindo da assuncao positivista do fundamento empirico de todo conhecimento, adequava-
se & nocao racionalista de um saber integralmente fundado sobre principios de razéo, ou
seja, sobre elementos absolutos e a priori, verificaveis na experiéncia.

A ciéncia da época de Bachelard, cuja superacdo constitui um compromisso para a
sua reflex&o, buscando a universalidade de certezas absolutas, alicerce do conhecimento
verdadeiro, integrava perfeitamente o racionalismo classico e o positivismo comtiano,
portanto. Apesar de toda hipdtese derivar da observacdo da experiéncia — o que reduziria
todo conhecimento a mera empiricidade — sobre a base de tais dados de fato. Isto, segundo
0 rigor da légica argumentativa, a razdo construia suas hipdteses e sucessivamente buscava-
se comprovacgdo empirica, o que justifica o dito newtoniano hipdteses non fingo, ou seja:
ndo se inventam hipdteses, uma vez provadas, tornam-se teses. A formulacdo de leis
racionais permitiam, finalmente, a previsao de novos fatos cientificos.

Bachelard (1951) se opde a essa razdo universalizante da tradicdo, afirmando, com
Einstein, uma razdo da descontinuidade. Supera o principio aristotélico da identidade, em
defesa da ambiguidade. O panorama permanecia idéntico ao classicismo da racionalidade
de Descartes, Spinoza, Malebranche e Leibniz: o conhecimento verdadeiro fundava-se
sobre a certeza universalizante das ideias inatas ou de razdo, cujo encadeamento

desenvolvia-se rigorosamente, transformando verdades contingentes e circunstanciais em
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principios de razdo, até alcancar a hipostase Gltima de uma razdo universal (Deus ou
harmonia preestabelecida de Mo6nadas), que se erguia como garantia de toda a epopeia do
conhecimento.

Todo racionalismo funda o conhecimento verdadeiro sobre certezas universais,
assim como o Positivismo observa o conhecimento partir da experiéncia para fundar
hipoteses racionais, as leis definitivas da razdo. Até o inicio do século XX, portanto, todo
progresso da razdo e da ciéncia ainda tinham seu cume na mecanica classica de Newton,
cientista cujo sistema de saber era permeavel a heranca racionalista-positivista: suas
hipoteses baseavam-se na observacdo direta do mundo empirico, porém, a elaboracéo
racional da informacdo colhida diretamente da experiéncia e sintetizada em leis do
conhecimento, permitia a previsao de novos fatos e, desse modo, de novas leis.

A racionalidade que investe a mecanica contemporanea funciona como uma fisica
apta a trabalhar com incertezas®® constréi os objetos requeridos pelas teorias, contrariando
todos os principios vigentes nas regras da ciéncia em uso até o final do século XIX. O
micro objeto é algo sem dimensdo e sem forma. Segundo a definicdo de Louis de Broglie:
“prétons e neutrons sdo dois estados da mesma particula [...] com tendéncia a
transformacdo” (BACHELARD, 1951, p.159).

A fisica de Newton partia da aceitacdo da existéncia do objeto e dali estudava seu
movimento. Ao contrario, a microfisica ndo admite objetos previamente existentes. Ela
busca registrar 0 movimento do objeto, para considerar a posteriori a sua presenca. A
equacdo gerada por seu movimento define o objeto presente, através de indicios deixados
pelo rastro de sua passagem - ao projetar um feixe de luz numa camara fechada, na qual se
disparam néutrons, uns contra outros-. Além disto, se a velocidade for maior do que a luz, o
objeto desaparece. Portanto, sua existéncia mesma depende de sua velocidade.

Encontra-se o fundamento do racionalismo aberto bachelardiano na afirmacéo de
que principios e categorias da razdo mudam. Razdo pela qual Bachelard op6s-se aos moldes
que estruturavam o saber cientifico, deixando, porém, sem explicacdo, fundamentais
procedimentos matematicos aplicados as novas teorias fisico-quimicas de sua época. O
positivismo da logica kantiana ndo satisfazia a exigéncia de uma elaboracdo teorica que

garantisse o sentido da doutrina microfisica, nem da mecanica quantica; novas fronteiras do

% Principio de indeterminacio de Heisemberg.
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conhecimento que urgia convalidar e justificar, atraves de uma reflexdo profunda sobre a
renovacdo da doutrina epistemoldgica, que fosse capaz de oferecer fundamentacao ldgica as
inovacdes da pratica cientifica. Instaurava-se assim o fantasma da provisoriedade no
Panthéon do saber absoluto, ou seja, na doutrina da ciéncia mesma. A certeza é
circunstancial e ndo universal. A fisica de Newton representou a verdade, e continua a
representéa-la, em relagdo a um determinado sistema ou momento do saber, mas deixa de
representa-la no sistema da cientificidade contemporanea.

A certeza é uma utopia. Aprendemos a refletir sobre o incerto. Existem atualmente
muitas logicas. Entre elas, existe uma ldgica que pensa a contradicdo mesma. As certezas
do novo saber cientifico encontram sua vigéncia dentro de determinados parametros. A
afirmacéo euclidiana de que “por um ponto s6 € possivel tracar uma paralela” encontra o
campo de seu valor de verdade limitadamente, dentro dos confins do espaco plano. Ja no
espaco curvo, por um ponto é possivel que passem multiplas paralelas. A revolucdo
cientifica fragmenta o racionalismo, desenvolvendo racionalidades especificas para 0s
diferentes campos do conhecimento. Existe entdo o racionalismo da mecanica, da fisica, da
quimica, da sociologia etc. Cada setor do saber vai fundar seu racionalismo de validade
regional, superando desta forma o mito da visdo global e da universalidade das técnicas e
métodos de conhecimento?.

A ideia bachelardiana de racionalismos regionais, que presupde, em seu bojo, a
no¢do de um ulterior racionalismo integralizante que se ocupara em estabelecer conexdes e
afinidades entre as diversas redes do saber, ja foi apontada aqui. A revolucédo cientifica,

promovida pelos estudos de Einstein, Planck, Bohr, Heisenberg, de Broglie e Dirac, soube

24 Loégicas Paraconsistentes: NEWTON da COSTA, engenheiro, matematico e filésofo brasileiro (UFPR, USP, Unicamp
e UFSC), empregando o método axiomatico, formulou nocbes Idgicas inéditas e fundamentais, como na teoria da “quase
verdade ou verdade parcial” ou da “incompletude ou indecidibilidade” de proposicdes da teoria dos sistemas dindmicos.
Nos anos 1950 e 1960, ou seria entre 1950 e 1960, desenvolve pesquisas de notoriedade mundial: Logicas
paraconsistentes, ao lado ou além da consisténcia, termo cunhado em 1976 pelo filésofo peruano F.M. Quesada, para
descrever esta légica considerada ndo cléassica e heterodoxa. Isto se deu por rejei¢do ao tradicional principio de ndo
contradigdo, possibilitando assim a fundacdo de sistemas dedutivos inconsistentes,ou seja, capazes de admitir em si a
contradicdo ou teses contraditérias,que mantém seu rigor ao prever que nem todas suas férmulas constituam teoremas do
sistema em questdo (COSTA, 1993; 1997, 1999). Segundo a consideracdo dos sistemas l6gicos paraconsistentes, uma
sentenca e a sua negagdo podem ser ambas verdadeiras; a conclusdo destas proposi¢fes podem adquirir valores além de
verdadeiro e falso, como no caso de valores indeterminados ou inconsistentes. Um exemplo pratico da nova ldgica,
aplicada a paradoxos semanticos, admite a sentenca: “o homem € cego, mas vé&”; apesar da l6gica classica excluir que uma
pessoa que enxerga, logo, ndo cega, possa ser cega, a légica paraconsistente admite uma pessoa que é cega para
determinadas coisas, possa ver outro tipo de coisas. A partir de 1991, o célebre periddico Mathematical Reviews, da
American Mathematical Society, inseriu em seus anais uma se¢éo sobre légica paraconsistente, ampliando-a, ap6s 2000
sob o titulo de “l6gicas admitindo inconsisténcias”. Tal tipo de I6gica constitui um topico de estudo oficial da matematica,
cujo desenvolvimento encontra aplicagdo em variados campos da pesquisa contemporanea (ARRUDA, 1990).
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impor o distanciamento critico dos fendmenos imediatamente disponiveis a percepgéo
sensorial, dotando o espirito cientifico de uma notavel carga de novidade e complexidade.
Bachelard (1998) abre o debate para investigar e conhecer o renovado valor filosofico,
implicito nas transformagdes que se tinham firmado no interior da pratica cientifica: “A
cultura cientifica requer que se viva um esfor¢o do pensamento [...] a dificuldade é uma
caracteristica fundamental da ciéncia contemporanea [...] ela ja ndo pode mais ser simples”
(BACHELARD, 1998, p.214).

A licdo filoséfica da experiéncia cientifica evidencia o fato de que, para
compreender um novo fendmeno, € preciso reorganizar os principios do saber, engendrando
assim uma teoria da ciéncia que, fundada sobre o esfor¢co do pensamento em afirmar
sinteses construtivas, representa também a beleza do procedimento epistemologico, visto
que das dificuldades da razédo, deriva-nos o dom da consciéncia cultural. O materialismo
racional, como atividade béasica de descoberta do espirito humano, constitui o nlcleo da
obra homonima bachelardiana, de 1953.

Bachelard refletiu sobre um novo espirito cientifico, um novo momento para a
racionalidade. Os saberes de Descartes e Newton tinham sido ultrapassados. A realidade do
nosso conhecimento é perspectivista. Operamos sempre a partir de um determinado ponto
de vista, utilizando como instrumentos reflexivos determinados principios. S6 assim
podemos falar em certezas que, porém, sdo sempre circunstanciais. Mudando a situagdo de
aplicacdo do saber, mudam os principios utilizados, instrumentalmente, pelo conhecimento,
como muda também o nivel de certeza que poderemos alcancgar. Assim, a simultaneidade
do movimento € uma certeza unicamente na perspectiva do tempo e do espaco
newtonianos. Se estivessemos posicionados na lua, veriamos diferente.

Em sua comunicacdo a Sociedade Francesa de Filosofia, em 1950%, Bachelard
define a nocéo de racionalismo, pela qual, ele mesmo, se considera um racionalista.

Afastando categoricamente a concepcdo tradicional do racionalismo, Unico e geral,
enquanto filosofia dos principios gnoseoldgicos que, sobre o ato do conhecimento, prioriza
estruturas racionais elementares e fixas, universais e absolutas, Bachelard (1972c) sugere
que o surgimento “tardio”, em segunda instancia, desta organizacdo racional da

experiéncia, que se daria em regime de segunda aproximacao (do abstrato ao real), quando

% BACHELARD. De la nature du Rationalisme. In: L’engagement rationaliste, Paris-PUF, 1972c, p.45.
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0 contato empirico com o mundo ja teria perdido qualquer significacdo, ndo reflete mais o
progresso da organizacdo racional do saber cientifico. Mais adiante serd visto que a
racionalidade que o fildsofo defende é ja, in primis, uma abordagem tedrica do real.

“O progresso da organizagéo racional do saber cientifico”, imp&e, como “fator ativo
das transformacdes radicais da experiéncia”, diz Bachelard (1998, p.47), a nocdo de
racionalismo como uma filosofia investigativa capaz de promover a assimilacdo de novos
conhecimentos. Original poténcia de transformacdo do mundo, a atitude racionalista,
portanto, em seu funcionamento, ndo pode depender de estruturas rigidas, mas deve
também poder transformar-se aplicativamente, segundo principios sempre em
reestruturagdo, como uma arquitetura perenemente em desconstrucdo e reconstru¢do, nos
multiplos campos do saber que, portanto, obedecem a sistemas logicos diferentes.

Contrariando a perspectiva de uma razdo definitiva em suas certezas e
universalizante em sua abrangéncia, a ciéncia contemporanea aprendeu a inventar novas
axiomaticas variaveis. Estes representam o conjunto de principios epistemologicos, eixo de
um determinado saber, ramificando o racionalismo geral em vérios segmentos de
conhecimentos e técnicas especificos e particulares, para atender deste modo as exigéncias
de constantes reformas de suas modalidades operacionais, avancadas pela nova
racionalidade do sec XIX. Surgia assim a nocdo de racionalismos regionais, ja citada
anteriormente, teorizada por Bachelard, em 1953%°. Cada 4rea do saber, biologia, mecanica,
quimica, fisica, possui um registro de racionalidade especifico. Motivo pelo qual o fil6sofo
cunhou o termo racionalismos regionais, superando irremediavelmente a generalidade
racionalista cartesiana.

Como antecipado aqui, Bachelard deixou somente mencdo a concepcdo de um
sucessivo racionalismo integralizante, que teria por funcdo reunir em um dnico modus
operandi todos os setores de especializacdo da racionalidade cientifica. Apds a citada
conferéncia a comunidade filosofica parisiense, M Bréhier, ao abrir o debate, felicita o
fildsofo por ter tornado o racionalismo dificil: “O racionalismo ndo é esta coisa facil e chata
que se resume em algumas férmulas” (BREHIER, apud BACHELARD, 1972c). Diz
também que Bachelard soube transformar o racionalismo triunfante, aquele da verdade e

certeza absolutas, em racionalismo militante e ativo. Ou seja, aquele mesmo que o fil6sofo

% |n: Le matérialisme rationnel,1990.
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teorizara como arduo procedimento de construcdo do objeto — e, portanto, do sujeito - da
ciéncia. E conclui, afirmando algo fundamental ao nosso propdsito, ou seja, reconhece que
o filésofo, além de argumentos, trouxe também informacdo a Academia dos Filosofos
reunida para a ocasido. Isto vem entdo a confirmar a Bachelard o papel de pioneiro na
reflexdo epistemoldgica francesa do séc XX. Falando sobre a natureza do racionalismo, ele
informa, atualiza os fil6sofos franceses sobre os progressos da reflexdo sobre a doutrina da
ciéncia, situando-se portanto, ele mesmo, na vanguarda da reflexdo epistemolégica sobre a

reforma dos quadros da racionalidade cientifica naquele pais.

Bachelard insiste, sobretudo, na necessidade de uma dialética continua, na
medida em que toda nova forma de abstracdo, de novo, revela sempre uma
inadequacdo ou impureza, obrigando, assim a raz&o, incessantemente, a voltar-se
contra si mesma [...]. (WUNEMBURGER, 2003).

A analise bachelardiana acerca da relacdo entre experiéncia empirica e organizacdo
racional da teoria epistemoldgica indica que o pensamento cientifico moderno instaura-se
sobre a experimentagdo instrumental aplicada a experiéncia objetiva. A associacdo entre
ideia e experiéncia é a causa determinante do desenvolvimento da ciéncia. Tal
procedimento, traduzido como um Racionalismo aplicado (1949) foi apresentado — como
instrumento de transformacao e de retificacdo da realidade, pratica que se torna acessivel ao
cientista como dupla conversdo, capaz de libera-lo tanto do realismo quanto do idealismo.

No mundo da técnica cientifica pode-se realizar o que ndo existe na natureza: a
ruptura epistemoldgica defendida pela nova ciéncia refunda o conhecimento. Ao inves de
sentir-se blogueado pela ambivaléncia entre os dois pdlos da realidade — ser manifesto
(perceptivel), e ser escondido (ndo evidente, porem individualizavel pela teoria) — o sujeito
surpreende-se com o campo de estudo inédito, descortinado gracas a dialética mesma,
inerente a polaridade. Para captar o objeto cientifico € necessario um método, um conjunto
de técnicas e praticas que integram o procedimento capaz de conduzir o estudioso ao
objetivo projetado, assim como é indispensavel formular uma pergunta para, em seguida,
respondé-la. Na nova epistemologia, no dominio da ciéncia tedrica, os dados sdo
resultados; as demonstracdes cientificas constituem o fenébmeno, que assim é recriado
técnicamente, no @mbito da teoria, afirmando a primazia da reflexdo abstrata sobre a

percepcdo empirica.
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Bachelard (1998) exemplifica quanto dito com a novidade dos estudos sobre a
eletricidade, que ndo mais partiam da observacao de fenémenos elétricos, mas da aplicacdo
do racionalismo técnico a certos eventos naturais, com a consequente criacdo de um novo
universoresultante da unido entre invencdo tedrica e descoberta experimental. Logo, o
racionalismo aplicado constitui-se pela intersecdo entre razdo e experiéncia, assim como a
ciéncia compreende a dupla perspectiva, da teoria e da experimentagdo A saber, as
conquistas da racionalidade devem ser aplicadas a realidade na formulacdo de novas
técnicas e teorias que, por sua vez, irdo proporcionar o aparecimento de novos fenémenos,
num continuo movimento de refundacdo do saber.

O conceito fundamental da revolucéo cientifica do século XX é energia. A matéria é
uma organizacdo energetica. Cada ser é passivel de definicdo nestes termos, ja que todo
fenébmeno é, em si, uma manifestacdo de energia. Neste novo cenario tedrico, a ciéncia
torna-se o trait d’union entre pensamento abstrato e experiéncia concreta, ou melhor, torna-
se uma atividade abstrato-concreta, justamente como Bachelard (1998) define a filosofia do
racionalismo aplicado. O cientista ndo parte da experiéncia imediata: um novo
conhecimento é sempre formulado enquanto antitese daquele que o precedia como
superacdo de seus erros. Ele substitui, portanto, o saber fechado e estatico por um
conhecimento aberto e dindmico, configurando, em tal modo, mais uma oposi¢do no
dinamismo dialético do conhecimento. Por isso, a ciéncia recorre a uma catarse
intelectual®”, na qual o autor, sugerindo a contraposicdo entre espiritos poético e cientifico,
indica os perigos para o conhecimento cientifico, representados por impressdes primitivas,
por adesdes ou simpatias conceituais de origem inconsciente e por devaneios e delirios
subjetivos. Em Bachelard, diz Dagognet (1986, p.35), “as ambivaléncias e os conflitos se
resumem todos em movimento,dinamismo e metamorfose”.

Apos tecer, neste excursus, 0 movimento conceitual que instaura a urgéncia de uma
nova racionalidade aberta e dinamica, apta, portanto, a dar razdo da complexidade que se
instaura no dominio do novo pensamento cientifico no inicio do século passado, chega-se a
finalidade primordial deste estudo. Ou seja, a intencdo de investigar, ao longo da obra de
Gaston Bachelard, a configuracdo de um procedimento sui generis de pensar: trata-se de

evidenciar como, neste autor, a questdo das dicotomias, ambivaléncias, ambiguidades,

2’ BACHELARD. La Psycanalyse du Feu, (1938), 1972b.
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contradigbes e antinomias, que ele incansavelmente enumera, cita e indica,
indiferentemente, nas duas vertentes de sua pesquisa, epistemologica e poeética, alcanca o
formato de uma modalidade dindmica do pensamento, vindo a constituir o principal
procedimento metodoldgico utilizado ao longo de sua obra e configurado como caminho
dos opostos.

Esta é uma abordagem radical cognitiva de uma subjetividade ambigua, anunciada
por Bachelard, ao considerar o préprio intelecto como ambiente no qual se instaura a
polaridade entre o conceito cientifico e a imagem poética, 0 que se constitui, portanto,
como ambiguidade originéria entre razdo e devaneio, raiz da androginia filoséfica?®.

A referéncia aqui feita ao procedimento sui generis que se pretende identificar na
obra bachelardiana, utilizando o termo metodologia de contradi¢des, nao atribui 0 mesmo
significado que as palavras teriam, segundo a tradicdo do pensamento filos6fico. Mas, ao
contréario, pensa-se em uma filosofia do ndo, a qual o autor se refere explicitamente, talvez
exaltando a negacdo — que reverbera como dicotomias, ambivaléncias e paradoxos — como
ingrediente fundamental de seu novo método de conhecimento. Interessa a este estudo
afirmar a novidade da constatacdo de que o verdadeiro método cientifico deve ser capaz de
contradizer a si préprio, deve utilizar em suas demonstracdes a tensdo e o vigor existentes
entre as multiplas polaridades que contempla, entendendo com isto mesmo, provocar a
evolucdo e o progresso do conhecimento humano.

Portanto, mesmo em ambiente cientifico, a nocdo de ambiguidade reveste uma funcgéo
central na obra de bachelardiana. Entre os valores ldgicos da verdade e da falsidade, entre o
que € e 0 que ndo €, uma nova rede de possibilidades parece se tecer. A nova realidade
quantica pode simultaneamente ser e ndo ser. Como em um jogo de espelhos, principios
fundamentais para a compreensdo da novidade cientifica, sdo também nocdes cardinais da
criatividade do espirito. Logo, o conhecimento especifico do tema das polaridades enquanto
procedimento do pensar originario, nas duas vertentes da teoria bachelardiana, parece
possibilitar uma renovada compreensdo de Bachelard, que ousa, finalmente, propor, mesmo
preservando a integridade de cada vertente, uma compreensao integral de sua obra — apta
portanto, a incluir em sua constitui¢do tanto a dindmica de seu projeto cientifico quanto

aquela de sua atividade estética e critica literaria.

% DAGOGNET, 1960, p.35.
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Deste modo, a razdo na audacia bachelardiana rompe com o0s esquemas de
pensamento da tradicéo e resgata sua fungdo de turbuléncia e agressividade, instaurando o
ambito de uma sobrerracionalidade, como superacdo da antiga coeréncia objetiva e
racional, decididamente insuficiente para dar conta, com o inicio do século XX, nédo
somente dos desafios da nova ciéncia subatdmica, como também da extraordinaria
iconoclastia dos movimentos estéticos da modernidade europeia, os ismos: dadaismo,
futurismo, surrealismo, cubismo. O cenério de fundo, seja cientifico ou estético, ilustra,
entdo, primariamente a migracdo dos parametros da racionalidade em direcdo a nascente
complexidade sobreldgica da auténtica revolucdo espiritual proposta por Bachelard, como
abertura ao pensamento da novidade ou como postura essencialmente disponivel a
multiplicar as ocasifes de pensar. Em Bachelard (1996) a dicotomia ndo se supera jamais
nas ultimas linhas da Gltima pagina de seu dltimo volume (poético), ele afirma ainda o

desejo de voltar a ocupar-se da leitura/escrita de um texto dificil (cientifico):

Apbs tanto devaneio, sinto-me tomar pela pressa de instruir-me ainda mais, de
descartar, consequentemente, o papel branco para estudar num livro, num livro
dificil, sempre um pouco dificil demais para mim. Na tensdo diante de um livro
com desenvolvimento rigoroso, 0 espirito se constrdi e se reconstroi
(BACHELARD, 1996, p.111).

Nota-se, portanto, que esta época impde a epistemologia o confronto com a
exigéncia de novos instrumentos teoricos, consequente a revolugdo cientifica que vimos
iniciar-se com a doutrina da relatividade einsteiniana, com a fisica quéntica (mecanica
ondulatoria) e com os novos paradigmas matematicos e quimicos, no inicio do século XX.
Esta revolucéo do pensamento cientifico constitui o pano de fundo da dialética binaria de
polaridades, cujo exame é também proposto aqui, tornando evidente o fato de que as
categorias tradicionais do pensar de entdo ndo eram mais suficientes para a reflexdo acerca
das novidades propostas pela comunidade cientifica da epoca.

Em dltima andlise, pode-se afirmar que enquanto o conhecimento permanece
subjugado ao ideal de uma verdade absoluta, o imobilismo da inteligéncia termina por
estancar as forgas vibrantes do racionalismo. Somente adotando um procedimento criativo,
que ouse o confronto com as polaridades e contradicdes que se apresentam ao
conhecimento, somente assim a ciéncia pode evoluir, progredindo em direcdo ao seu

destino de surracionalidade.
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A proposta deste estudo visa evidenciar a configuracdo de um novo procedimento
metodoldgico® na obra bachelardiana. Convém notar que a necessidade de renovacéo
afirma-se, simultaneamente, nos dois planos do pensamento/razdo e da
empiricidade/matéria, pois a realidade imediata, objeto primeiro dos 6rgaos sensitivos, ja
ndo constitui mais nenhum parametro para 0 novo conhecimento fisico. A nova
objetividade cientifica constréi-se no ambito das teorias, seguindo o projeto da razéo
caracterizado enquanto fenomenotécnica capacitada a construcao de seus proprios objetos.
Ou seja: a nova razdo trata novos objetos, no projeto radical de renovacdo da abordagem
cientifica do real. O dinamismo de dicotomias e ambiguidades que constitui 0 “método
surracionalista” de Bachelard associa “mobilidade, efervescéncia e alegria” ao exercicio da
razdo, promovendo ““a razdo polémica a categoria de razdo constituinte”. O que € 0
mesmo que dizer que o cientista supera a critica como tarefa inicial — pars destruens — do
método e conquista novos campos de exercicio para o saber cientifico. Logo, a conquista

espiritual da qual fala o autor é essencialmente uma nova liberdade racional.

1.3 Reorganizando o saber como filosofia do ndo

Sera a mecanica da relatividade que, por ndo ser newtoniana, rompera com tais
principios. A questdo do a priori sofrera um forte abalo, engendrando um periodo de crise
do conhecimento. Em La philosophie du non, (1940) Bachelard defende entéo a pertinéncia
de uma logica ndo aristotélica e ndo kantiana, como uma abordagem tedrica estratégica,
capaz de resolver, assumindo-as em seu interno, as iniUmeras antinomias causadas pela
reviravolta cientifica da fisica e da quimica, no &mbito da superacdo da fisica de Newton.
Uma logica de inclusdo de opostos, afirmada enquanto superacdo, mas nao anulacdo do
cogito racionalista.

Na verdade, como Ferdinand Gonseth (ano), antes dele, Bachelard ousou esclarecer
diante da comunidade filoséfica e cientifica um fato que poucos tematizaram. Trata-se da

extraordinaria noticia de que o a priori kantiano funcionava unicamente no ambito de um

# “Qutra razdo acentua o valor dos métodos multiplos [..] é que toda crise profunda no método é
imediatamente consciéncia da reorganizacdo do método” (BACHELARD, 1972c, p. 42).
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determinado modelo de ciéncia,a ciéncia newtoniana-euclidiana — modelo de saber
superado pelas descobertas de Einstein. Em tal modo, como demonstrara Gonseth, a légica
de Kant ndo pode ser considerada como a légica do objeto qualquer. Ao contrério, trata-se
de uma légica que so se aplica a certos objetos, aqueles existentes na vigéncia do sistema
de mundo newtoniano.

A ldgica kantiana ndo se aplica aos objetos da ciéncia contemporanea, ¢ inadequada
a teorizacdo dos corpusculos - micro matéria ou ondas de elétrons - objetos da fisica
quantica ou da microfisica. A mecanica quantica ndo se estrutura, segundo o pardmettro
deste a priori gnoseoldgico. Portanto, admite-se com Bachelard que Kant ndo nos da a
chave de todo e qualquer objeto, e nem mesmo de todo e qualquer conhecimento.

Bachelard (1994a) propde a escolha de uma filosofia aberta, que saiba dizer “n&o”
aos sistemas totalizantes do passado. Ao mesmo tempo, convida o0s cientistas a evitar
elementos subjetivos em suas pesquisas. Para o pensamento cientifico contemporaneo, o
mundo no qual pensamos ndo é o0 mesmo no qual vivemos. Em A filosofia do ndo (1940), o

pensamento rompe relaces com as obrigacdes da vida.

Romper com o objeto [...] significa dispensar o que existe de sorrateiramente
subjetivo. Aqui, pensar contra, contradizer, significa levantar-se explicitamente
contra uma objetividade que, emprenhando-se de subjetividade, perdeu sua
verdadeira natureza de objeto e, consequentemente, seu valor cientifico
(POULET, 1965, p.3).

A filosofia do ndo é uma reorganizacdo do saber, na qual, como ja referido, novos
sistemas complementares englobam aquilo que negam. O autor aborda a microfisica,
considerada como uma ndofisica classica. Em sua evolucdo, as ciéncias fisicas teriam
superado os principios de sua propria fundagdo, obedecendo a necessidade de
reformulacgdes teoricas, capazes de justificar as conquistas da pesquisa. A teoria microfisica
indicaria, além da experiéncia, uma regido de “transcendéncia empirica”.

O elétron enquanto fundamento da realidade traduz a audacia metafisica do
pensamento que supera o kantismo, estabelecendo o noumeno como guia da pesquisa.
Quem, sendo a filosofia, ousaria propor tais aventuras ao espirito cientifico?®’. A

metodologia cientifica mesma exige a renuncia aos proprios habitos e l6gicas, abrindo

%0 Na opinido de Dagognet (1986), toda a obra bachelardiana converge para o racionalismo aberto, com suas
constantes conversdes e mudancas prospéticas.
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caminho para uma pedagogia de ruptura e uma dialética da descontinuidade. Bachelard
(1994a) defende uma seméantica nova, que promova o aparecimento da consciéncia dos
multiplos significados e das estruturas variaveis. Portanto, € necessario liberar-se dos
velhos habitos do pensamento e romper com o determinismo cerebral, em dire¢do a fungdes
psiquicas abertas. Sdo benéficos os educadores “psicanalizados”, afirma Bachelard (1994a),
que saibam aprender enquanto ensinam, que estejam dispostos a rever, sempre que preciso,
0 proprio saber: a educacdo nao aristotélica da origem a funcdes espirituais que estimulam a
atividade criativa do pensamento. Logo, a ciéncia contemporénea conduz o espirito ao
exercicio de mudancas: os novos rumos da ciéncia - relatividade, teoria quéntica e
mecanica ondulatéria — representam a reforma do velho saber, fundado sobre a logica
aristotélica, a geometria euclidiana e a fisica newtoniana.

Os estados geométrico e dindmico da mesma particula atdbmica, por exemplo,
representam proposi¢cdes incompativeis, verdadeiras se isoladas, nao verdadeiras se
reunidas. Assim, na teoria torna-se fundamental a instituicdo de uma nova ldgica que
supere o principio de verdade e falsidade das proposicdes da ldgica classica. Bachelard
(19944, p.129) defende a nogédo de uma “educacéo a deformacao”, uma fé na transformacéo
radical da psyché e da natureza humana como superacdo dos principios da psicologia da
forma. N@o ha mais necessidade de verdadeiro e falso, mas sim de abertura a pluralidade de
interpretacbes que permitam ao cientista a tomada de consciéncia de sua liberdade
metafisica. A evolucdo cientifica requer este pluralismo racional para progredir. O sistema
da razdo absoluta ndo satisfaz mais as exigéncias metodoldgicas da teoria. Na Gtica desta
nova proposta filoséfico-epistemoldgica torna-se inteligivel a disponibilidade a incluséo, no
campo do estudo, de teorias opostas.

O estagio de desenvolvimento da mentalidade cientifica, na época de Bachelard —
apos as grandes inovagdes das primeiras décadas do século XX — ao superar a estrutura
univoca do saber, exigia a capacidade de compreensdo de teorias diferentes, mediante a
modificacdo das regras do raciocinio. Nosso autor — citando Jean Louis Destouches,

pesquisador das condi¢bes de coeréncia ldgica entre teorias diferentes e, em oposicdo a



o7

Poincaré®! — afirma que a sintese l6gica de teorias inconciliaveis requer uma modificacéo

espiritual profunda®:

Destouches coloca o pensamento cientifico contemporaneo diante de um dilema:
ou conservamos a unidade espiritual, tomando por contraditorias teorias
divergentes, confiando no futuro que decidird que, ao menos, uma das duas
teorias opostas era falsa, ou sendo, unificaremos as teorias opostas, modificando
como conveniente, as regras elementares do raciocinio, que parecem ser
solidarias com uma estrutura invariavel e fundamental do espirito
(BACHELARD, 19943, p.142).

Com Aristoteles, a logica formal nos ensinava a pensar. Na vigéncia da nova
ciéncia, a razdo inventa ou cria as novas categorias para o pensar, gerando contradi¢do com
0 modelo tradicional de conhecimento da realidade. A razdo aprende a contradizer-se e a
afirmar-se com mais vigor devido a seus erros. A nova razdo cientifica se contradiz, e em
suas contradicdes confirma-se como forca de pensamento, adapta-se a reflexdo
epistemologica. A razdo torna-se madura o bastante para decidir mudar suas proprias leis:
se nao for mais oportuno para seu progresso pensar em determinado modo, a ciéncia exige
um pensar diferente e cria novas categorias aplicativas.

A atualidade da cidade cientifica ndo permite mais a afirmacdo de uma ldgica
universal que nos ensine como pensarmos. Agora € a ciéncia mesma que nos mostra de que
forma a razdo esta pensando, pois as duas instancias, ciéncia e razdo, sao histdricas, vivem
e se afirmam no panorama da historicidade.

A ciéncia a qual Bachelard (1994a) aplica seu saber abala notoriamente o0s
principios da velha logica aristotélico/tomista/cartesiana. Tome-se como exemplo o
conceito tradicional de substéncia, superado pela noc¢éo de corpusculo como novo modelo

explicativo da fisica quantica, um principio do conhecimento sem delimitacdo espago-

*'Henri Poincaré (1854-1912), fisico-matematico francés, que participou ativamente do debate epistemoldgico
de sua época sobre a interpretacdo das novas teorias cientificas (relatividade einsteiniana e fisica quéntica),
opbe a fundacdo puramente légica de entes matematicos (logicismo de Peano, Frege e Russel), a sua
concepcao intuicionistica da matematica (fundada, portanto, sobre dados intuitivos), considerando a realidade
uma comoda convencdo, apta a representar relagfes, entre o que, de outro modo, seriam considerados entes
inacessiveis. Além disto, teorias cientificas ndo seriam em si verdadeiras ou falsas, pois formulagdes
conceituais sdo0 meramente convencionais, permitindo a organizacdo dos fendmenos. Suas teorias, por
conseguinte, desqualificariam qualquer procedimento cientifico puramente l6gico ou, por “meras” definigdes,
tornando inaceitavel a ideia destouchiana da unificacdo de teorias opostas, através de uma modificacdo de
regras no raciocinio humano.

%2 Ponto de convergéncia com os estudos bachelardianos sobre a metafisica do imaginario.



58

temporal, sem identidade especifica e, sobretudo, sem substancia. Com tal conceito, a fisica
tedrica encontra-se bem além do velho substancialismo. Até mesmo Kant admitia a
substancia como categoria do nosso modo de pensar. Enganava-se, porém, ao considerar a
obrigatoriedade de pensarmos, sempre utilizando tal categoria.

Bachelard e a fisica de sua época rejeitam tal obrigacdo. Einstein constroi toda a sua
fisica sem recorrer a nogdo de substancia. Ao contrério, a ideia de substancia tornou-se um
obstaculo para o pensamento epistemoldgico contemporaneo e Bachelard usa o termo
“desubstancializacdo” como um novo parametro de pensamento que encontra respaldo na
pratica cientifica, sobretudo no dominio das micro-particulas.

Em Bachelard (1972c, p.16), a questdo das multiplas dialéticas acena a
possibilidade de uma logica da razdo contraditéria. E mesmo sem justificar a frequente
referéncia a ambiguidades, contradicfes e antinomias, estas parecem sugerir uma
fundamental *“dinamica da contradicdo” do ser e do real, lembrete da “fecundidade do
negativo”, pois o espirito que diz ndo a anterioridade institui novas aberturas e
possibilidades. Em tal modo, rompendo com as no¢Oes tradicionais de “absoluto” e de
“identidade”, o autor afirma a nogdo de saber como “convergéncia de multiplas dialéticas
retificadoras”, radical indefinicdo que torna inteligivel uma pluralidade de interpretagdes da
realidade®.

Um breve ensaio, originalmente publicado em 1936, na revista parisiense
Inquisitions, O Surracionalismo®, traduz a principal implicacgdo em torno da nogdo
bachelardiana de uma razéo transformada, renovada, ou melhor, retificada — consequente as
conquistas teoricas de Einstein, Heisenberg, de Broglie e outros, citados anteriormente. O
aflorar desta nova razdo funda, simultaneamente, a urgéncia de uma revolugao espiritual,
Unica habilitada a transgredir as leis do raciocinio logico tradicional, subvertendo-as e
instaurando novos esquemas de possibilidades para 0 pensamento desta nova objetividade

fisico-cientifica. Tal implicacdo € tacita: transformacfes nas regras do raciocinio requerem

% BACHELARD (1972c, p.16) “Na verdade, ndo importa em qual época, temos dificuldades a instalar-nos
numa posi¢do puramente racionalista. Quando combatemos erros, direta e vigorosamente, ndo rompemos
completamente com seu principio. Existe, portanto, na base de uma atividade polémica, uma ambiguidade
essencial”.

3 Inserido, adequadamente, na abertura da coletanea péstuma, organizada por Canguilnem, em 1972, com o
titulo O compromisso racionalista: L’Engagement rationaliste, Paris: PUF, 1972.
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uma nova configuragdo do espirito, um novo pensamento da subjetividade que,
reformulando-se, em uma nova capacidade de compreender e de sentir, pensa a si mesma,
assim como ao proprio objeto de pesquisa, segundo novas modalidades, sui generis, ou

mesmo contraditdrias. Revolugdes do pensamento exigem revolugdes espirituais:

E, no entanto, para pensar, quanta coisa h& primeiro que desaprender! E entéo,
virar o racionalismo do passado do espirito, da lembranca para a tentativa, do
elementar para o complexo, do logico para o surlégico, eis algumas tarefas
indispensaveis para uma revolugdo espiritual [...] em suma, é preciso devolver a
razdo humana sua funcdo de turbuléncia e de agressividade. Contribuiremos
assim para fundar um surracionalismo que multiplicard as ocasifes de pensar
(BACHELARD, 1972c, p.7).

Opondo-se, portanto, ao exercicio da razdo enquanto principio de um conhecimento
imutavel e absoluto, préprio dos logicos formalistas, o surracionalismo atribui-se o dever
de praticar novas dialéticas, ensinando, junto as geometrias multiplas, a revolucéo da razéo
mesma: dois motivos suficientes & exaltacdo de uma revolucéo espiritual.

Neste sentido, considerou-se relevante analisar, nesta tese, o tema das contradices,
dicotomias e ambiguidades, que ndo se superam jamais, e que devem, portanto, ser tomadas
como aquilo que na verdade sdo. Ou seja, conforme aspectos estruturais da realidade e
também como constituicdo original da dindmica do pensamento predominante em
Bachelard, seja no ambito cientifico, que se acaba de ver, seja naquele da estética, que sera
visto a seguir.

O autor prop6e uma superacdo ideal da contradicdo, na realizacdo da felicidade do
repouso, na repercussdo ou Nno ecoar, entre autor e leitor, das imagens poéticas. Mas se trata
aqui de uma conquista da interioridade que desenvolve a capacidade de aceitacéo, realizada
na intimidade da mesa de leitura ou de trabalho, modalidade bachelardiana de existéncia
maxima. A aceitacdo da ambiguidade aponta para o espirito, em si mesmo contraditério, a
felicidade como possibilidade de repouso nas imagens literarias.

Neste ponto, este estudo concorda com o parecer apresentado pelo prof.
Wunemburger, durante palestra proferida em 2009, na Puc-Rio. Naquela ocasiéo, ao propor
uma releitura da psicopatologia, segundo um novo modelo ternario, deixando
definitivamente para tras o superado enquadramento binario (razdo e loucura/ saude e
doenca), Wunemburger (2009), em vbo de grande sintese, resolve o que é denominado a

questdo da androginia, abordando a unidade como um fato originario, como o0 ponto
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interno e intermediario de equilibrio entre opostas polaridades. A unidade esta na tenséo
que une o0s contrarios, pertence ao sistema da oposicdo, ndo esta fora dele, mas é inerente a
dindmica mesma da oposicao.

N&o se trata entdo de tentar superar 0s contrarios numa unidade externa ou posterior
a eles, deve-se, ao contrario, mudar os parametros de nosso raciocinio I6gico polarizador,
para compreendermos esta unificacdo que existe ja no centro da linha de tenséo que une os
opostos, polarizando-os.

Neste ponto cabe ressaltar que a propria questdo da ambiguidade, na perspectiva de
sua solucdo wunemburgeana, constitui tema ainda nao tratado por nenhum, dentre os varios
e principais comentadores do pensamento de Bachelard, nacionais e internacionais,
consultados em nossa ampla pesquisa. Confirma-se, portanto, a originalidade da abordagem
desta dindmica de contradi¢Bes, como procedimento metodolégico utilizado pelo autor nas
duas vertentes de sua obra. Acreditando-se, entretanto, que o0 pensador deva ser
compreendido de forma auténtica em sua totalidade, procura-se abordar a poética como
uma espécie de consequéncia das conquistas teoricas realizadas no ambito epistemologico,
ou seja, como referente a exigéncia da racionalidade quéntica, em promover a abertura de
novas possibilidades do pensar.

Embora afirme em Le matérialisme rationnel, de 1953, a dindmica de oposi¢des
como principio metodoldgico, Bachelard (1990) jamais dedicou 0 necessario
desenvolvimento tedrico a este procedimento dicotdmico. Serd, entdo, intuito deste estudo
demonstrar o procedimento bachelardiano por ambiguidades e antinomias, transitando pela
duplicidade de sua alma, visando evidenciar, em sua obra, o confronto de contrarios como
método de andlise e definicdo de conceitos.

O bindmio instante e ambiguidade, tematizado no breve artigo: Instant poétique et
instant méthaphysique, de 1939 possibilita a vivéncia estética de polaridades antitéticas,
fundando uma analogia de dindmicas fundamentais para a compreensao das antinomias
presentes na nova ciéncia da época. O confronto entre termos contrarios harmoniza-se
também com o sentimento fundamental de ambiguidade e dicotomia, inerentes a propria
subjetividade. Na polaridade de luz e treva, conceito e imagem, ciéncia e poesia, surge uma

rara confissao pessoal:
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Acabo de viver, durante uns doze anos - periodo que Bachelard dedica a
x . f 35 . A A
elaboracgdo dos cinco volumes cdsmicos™ - todas as circunstancias da diviséo do

materialismo entre imaginacdo e experiéncia. E esta divisdo [...], pouco a pouco,
impds-se a mim como um principio metodoldgico (BACHELARD, 1990, p.17).

Tal divisdo é apontada como principal responsavel pela oposicao radical entre um
materialismo imaginario, ou seja, o devaneio da matéria formulado nos citados volumes, e
0 materialismo inerente a ciéncia, por ele denominado instruido. Seguindo esta dindmica de
oposicdes, torna-se possivel distinguir elementos da “conviccdo humana” atribuiveis, por
um lado, aos sonhos e imagens; por outro, a razdo e a experiéncia.

O presente estudo tem, portanto, como objetivo, demonstrar que a utilizacdo da
dindmica de contrérios constitui em Bachelard um método de trabalho. Em campo
epistemologico, a dialética de oposi¢fes ou dinamismo de antinomias, tomado como
hipotético procedimento metodoldgico, evolui devido a urgéncia mencionada, manifestada
nas experimentacbes da nova microfisica, de uma consideragcdo capaz de dar conta dos
frequentes aspectos contraditdrios inerentes a uma mesma realidade: pensamos, novamente,
na aporia infima de uma particula, realidade primaria do mundo subatdmico, que,
contrariando o tradicional Principio de Identidade, é, a0 mesmo tempo, onda e substéncia
molecular, matéria e energia. A particula atbmica adquire sua configuracdo definitiva

somente a partir da determinante observacdo subjetiva.

% 0s volumes césmicos sdo: La psychanalyse du feu (1938), L’eau et les réves, essai sur I’imagination de la
matiere (1941), L air et les songes, essai sur I’imagination du mouvement (1943), La terre et les réveries de
la volonté, essai sur I'imagination de la matiere (1948) e, La terre et les réveries du repos, essai sur les
images de I’intimité (1948).
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2 DINAMISMO DE TRANFORMACAO NO IMAGINARIO POETICO

Todo esbogo de mudanca e transformacgdo surge inicialmente no dominio do
devaneio poético, onde o psiquismo, continuamente, renova suas imagens. [...] E
pela imagem que se produz a mudanca.

Gaston Bachelard. L’air et les songes

Ao serem tracadas neste capitulo as linhas de forca da imaginacdo poética, sera
mantido o enfoque sobre a indicacdo de oposicdes, contradicdes e ambiguidades que guiam
esta analise em geral. Em tal modo, discutindo polaridades no ambito da poética, tem-se
como objetivo geral, neste capitulo, a demarcacdo de um campo do imagindrio como
terreno de novidades e conquistas do bachelardismo, indicando assim o novo método de
abordagem estética, disseminado pelo Bachelard voraz ledor de livros, seja na leitura da
poesia, seja na atividade critica que desenvolve em literatura e nas artes plasticas. Em
ambas, rejeitando a mera compreensao conceitual, o autor sugere o “consentimento” a um
envolvimento pessoal - mais profundo e emocional do que uma simples primeira leitura -
que daria, entdo, acesso ao auténtico devaneio sonhador da imaginacao criadora.

Em modo especifico, um primeiro item ser& dedicado a caracterizacdo da aventura
simbolica que, entre cosmicidade e metafisica, imerge Bachelard no devaneio de imagens
poéticas dos quatro elementos, matéria primordial da natureza, conduzindo-o enfim a
afirmacdo de uma primitividade androgina do ser, cuja polaridade se encontraria espelhada
nas duas vertentes mesmas de sua obra filosofica. Veremos a nocéo de transubjetividade da
leitura abrir o espacgo da interioridade, no qual o ser mesmo do leitor, vivenciando valores
arquetipicos de sua propria contingéncia, funda o contato profundo consigo mesmo, como
ocasido de retomada e ascese.

O segundo item abordara, entdo, a questdo dos quatro elementos e da matéria, como
ocasido de manifestacdo da ambivaléncia e de polaridade que mina o conceito de
univocidade perfeita do ser, cujo auténtico estatuto ontoldgico, mais que em termos
absolutos, parece concretizar-se nos moldes do aperfeicoamento in fieri, praticado nos ritos
da obra alquimica. No terceiro item, em sintonia com a pesquisa poética do ultimo
Bachelard, sera concluido o capitulo, com o aprofundamento tematico do fogo enquanto
signo de transmutacdo, que parece reger todo dinamismo vigente na oposi¢do de

polaridades. Em tal modo, afirma-se, pois, a integracdo de ambiguidades — do ser e do
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mundo — como éxito concreto da comocgao estética que nos liberta, portanto, do vinculo
atavico ao real, segundo moldes classicos de uma relagdo univoca e monista, exclusiva de
qualquer alteridade.

Ambiguidades e divergéncias aparecem, entdo, ao longo desta exposi¢do, como
ingredientes fundamentais ao novo procedimento estético metodoldgico inaugurado por
Bachelard que, desprezando a reducdo da criatividade ao rigor conceitual do intelecto
analitico, nos guia em mergulho profundo no dominio das imagens, em busca de
significagdes inéditas, geradas a partir da poténcia de criagdo semantica do imaginario,
funcdo nobre da mente ou consciéncia humana, o que serd visto aqui desdobrar-se na
imaginacgdo de novos sentidos de nossa realidade.

Entretanto, na argumentacdo deste estudo, ou seja, ao se discutir ambiguidades e
polaridades no ambito da poética, ao procedimento metodoldgico escolhido ndo devera
interessar tanto a definicdo precisa e rigorosa de conceitos quanto a tentativa — menos exata
em termos ldgicos, porém, mais proficua no que concerne aos objetivos de nossa reflexao —
de circunscricdo do ambiente de ideias derivantes da hipdtese lancada sobre a filosofia
bachelardiana, enquanto dominio intelectual em fermento sob vigéncia de um pensamento
polarizador e dicotdmico, que evolui por sucessivas oposi¢des e contrariedades, em
permanente embate contra os rigores do monismo mental do qual padece a civilizacéo.

Em tal modo, o confronto de multiplas probabilidades traca, na Obra do filésofo,
um ideal de comprometimento com procedimentos aptos a promover abertura e pluralidade
nos registros que ativam a criatividade da consciéncia humana. Portanto, o principal
instrumento do método que mais se adapta & presente pesquisa sera a descricdo mesma dos
momentos nos quais a questdo das ambiguidades polarizantes é abordada no pensamento de
Bachelard. Assim, empregando um método que evita definicGes prévias e exatas, pode-se
assistir ao fervilhar semantico instaurado pelo procedimento bachelardiano, dialogando
diretamente com seus escritos. A auséncia de defini¢es resulta entfo proposital. E quase
um requisito para se ingressar no universo de oposi¢oes e ambivaléncias que desencadeiam
o pulular de novos significados e realidades, no reino imaginario da criacdo estética.

O que se apresenta ndo serd o desenvolvimento de implicagdes conceituais, mas o
brotar de sentidos e significados pertinentes a hipdtese levantada no contexto mesmo da

novidade, vista como fruto da imaginacdo, que traduz também o ndcleo central da
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investigacdo bachelardiana sobre a poténcia criativa da imaginacdo poetica, segundo o
pensamento elaborado deste estudo. Procedendo de outra maneira, certamente se arrisca a
perda do nucleo, incerto e fugaz, de todo o ponto de vista aqui defendido.

Este indeterminismo radical, que faz o mestre de ambiguidades reivindicar,
concomitantemente, seja a inteligibilidade do imaginario, seja o carater criativo da
mentalidade cientifica, é o ponto a partir do qual se toma o impulso para refletir sobre um
conjunto de temas relativos aos seres metamorficos que somos. Com este fim, sera utilizada
uma selecdo de citagcBes que conduzem a individuacdo de um nucleo de argumentacdes,
centrado na questdo da ambiguidade, que, porém, foge a objetividade da disputa entre
conceitos precisos, ja que este procedimento adotado por este estudo, invés de camuflar ou
contornar, servird para tornar ainda mais evidente o modus reflexivo bachelardiano, que
nem sempre segue 0 encadeamento rigoroso de juizos légicos e racionais, com o qual
procederia a abordagem dos mesmos problemas, nos moldes tradicionais do pensamento
filosofico. Aqui serdo vistas emogdes conceitualizarem-se sob a intuicdo criativa de
Bachelard, o que torna verdadeiro também o inverso, ou seja, conceitos subvertem-se em
emoc0es e sentimentos da subjetividade mesma.

Abre-se, portanto, na presente pesquisa, 0 imenso arco de corolarios derivantes
todos do radical embate de contrarios investigados em sua fungdo estratégica como base de
novidades e dinamismo no dominio de um fundamental método de progresso do
pensamento filosofico que foi visto, portanto, evoluir em miriades de dialéticas que,
incansavelmente, Bachelard funda, nomeando-as conforme a contingéncia de cada
momento de suas analises, ao longo de toda sua Obra.

Tal procedimento de eleicdo, por parte do filésofo, institui por si s6 a notavel
complexidade de perspectivas tedricas, com a qual devera confrontar-se o estudioso que
pretenda investigar a questdo das ambiguidades e polaridades em Bachelard, no momento
de construir o fio de Ariadne que possa conduzi-lo através dos obstaculos que se interpdem
ao projeto de recavar sistematicidade propicia a compreensdo de escritos que, por outro
lado, exigem o abandono dos instrumentos tradicionais com 0s quais procedem analises
académicas rigorosas, seja no dominio da racionalidade, seja naquele da imaginagdo. A
investigacdo de uma metodologia que, por certos aspectos, subverte ou abandona percursos

rigidos, fixados pela pratica de uma milenar légica do raciocinio, no momento mesmo em
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que erige a abertura a novas aventuras do pensamento — como bussola da producédo
intelectual — desafia o investigador a fazer o0 mesmo, ou seja, a buscar novas modalidades
de abertura do pensamento, novos modos de pensar diferente. Sem esta atitude de
renovacao dos parametros mesmos da pesquisa, se arriscaria perder o tesouro escondido nas
entrelinhas da obra bachelardiana, a saber, o tema das polaridades como chave da
complexidade deste autor.

Na proposta do tema deste trabalho, percebe-se a exigéncia de superar o
encadeamento ortodoxo de ideias, estrutura que certamente manifestaria certa precariedade,
considerando que a presente tarefa convoca ao confronto entre polaridades, a saber, no caso
especifico, convoca a conceitualizar imagens e, vice-versa, a imaginar conceitos. A atrativa
das digressdes continuas atenta contra a tedrica ordem da reflexdo. Contornada a
dificuldade, resta catalogar estimulos e oportunidades comprometidas com a proposta de
uma nova metodologia de investigacdo do campo imagético, no qual o frequente confronto
com o negativo funda uma dindmica de abertura a novidade que nos remete a significacdo
de transcendéncia. Em Ultima anélise, trata-se de contrariar o tradicional procedimento do
espirito que evolui sobre significagdes univocas de conceitos absolutos, invertendo a rota
para uma incerta construcdo do devir como destino mesmo do pensamento e da
humanidade.

2.1 Primitividade e transubjetividade

Entretanto, se a proposta deste estudo, por um lado, parece atentar contra a precisa
ordem do raciocinio logico, por outro lado, ela nos insere num sO golpe na vibracéo
profunda da complexidade bachelardiana, que pulsa em torno da ideia de primitividade da
imagem e do ser, no¢do com a qual Bachelard manifesta a oportunidade de despsicanalizar-
nos, desnaturalizar-nos, desfilosofizar-nos, tornando-nos acolhedores as vibracdes e
repercursdes de uma nova realidade. Logo, no que concerne a fundamental nocdo de
primitividade, pode-se notar que José Ternes (2003, p.115), em sua leitura do Lautrémont
bachelardiano, define a imaginacdo sonhadora e literaria, segundo a caracterizacao
engendrada por suas fungdes de risco e imprudéncia, a0 mesmo modo sui generis, em que a

razdo humana se caracteriza por suas func¢des de turbuléncia e agressividade. Para Ternes,
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seriam essas as qualidades que melhor traduzem o espirito de toda Obra de Bachelard,
convergindo a mesma exigéncia de uma relagéo viva e fecunda com a ancestralidade do ser
e do saber, coligando, portanto os niveis onto e gnoseoldgicos de uma origem que
incessantemente se renova, seja em sua polarizacdo objetiva, como imagem, seja naquela
subjetiva, como sonhador acordado.

Nestes termos, pode-se pensar que a ideia de primitividade surge de uma abordagem
da poesia enquanto metafisica instantanea®® que, por sua vez, propde a visada da imagem
poética como principio sem causa, como autonomia absoluta, sem passado nem futuro,
como significacdo arquetipica de um simbolismo afetivo que eclode no instante mesmo da
comocao causada pelo poema. A Arte nos conduz ao lugar primordial de nosso ser (1992a,
p.98). Além disso, ocorre ressaltar que o instinto agressivo lautreamontiano, enquanto
afirmacdo das bases arcaicas da vida, ou mesmo, como impetuoso modo de ser da
linguagem poética, ao mesmo tempo em que rejeita inércia e conservadorismo, afirma o
dinamismo da estrutura priméria do ser e do conhecimento, qualidades que assumem papel
fundamental na hipétese aqui formulada para um estudo do bachelardismo.

Na dissertacdo de mestrado®, foi demonstrado que Bachelard reconhece sua dupla
natureza na polaridade de sua alma. Androginia que, aceita, guia o ser a continua mutacao,
como sua dimensao originaria. Nisto o poeta € representante da natureza humana, enquanto
Unico capaz de persistir em estado de metamorfose permanente, situagdo esta que é propria
ao ser das 24 horas, protdtipo da antropologia bachelardiana, que admite o individuo

inteiro: diurno e noturno, racional e poético.

Afirma-se entdo a poética cosmica enquanto percurso capaz de desvelar o ser
mesmo como mutante, ambiguo, ambivalente e contraditério. Um ser mutante, uma
individualidade in moto, que se torna intima a si mesma, meditando oposi¢des, como por
exemplo, entre expansdo e intimidade, entre mergulho e ascese. Faga-te centro, Fais-toi
centre, € o lema bachelardiano de resisténcia naquilo que é caracterizado como 0 eixo

polar da tensdo criativa. Como resultara adiante, a filosofia cdsmica de Bachelard,

% BACHELARD, G. (1939). Instant poétique et instant métaphysique in: L’intuition de I’instant,
Paris:Stock, 1992.

% CARVALHO, J. M.de. O devaneio césmico e o conhecimento de si. Gaston Bachelard: da alma poética a
androginia da alma. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia). Universidade Federal do Rio de Janeiro/UERJ,
2007.
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enquanto devaneio elementar sobre a matéria primordial da natureza, converte-nos ao

dinamismo de um ser que retoma a si mesmo, aceitando-se ambiguo.

A totalidade do individuo mutatis mutantis esta no alternar-se continuo que, sem
jamais resolvé-las, integra polaridades. Somos uma obra que emerge, superando-se, em
constante reformulagdo. Portanto, o envolvimento dinamico, no perene fluxo de contrérios,

resultou, como fundamental modus operandi bachelardiano.

No capitulo anterior sobre epistemologia, ja houve oportunidade de mostrar como a
dupla formacédo de Bachelard, qualificando-o como cientista e como fil6sofo - razdo Gltima
de sua alma androgina - o tornou mediador na crise de renovacdo do saber cientifico de sua
época. Como um tradutor, ele transportou as novas teorias dos laboratorios de fisica e
quimica para o campo da discussao filosofico-epistemoldgica. Foram qualificadas entdo as
duas vertentes do autor como espelho mesmo no qual se reflete a caracteristica andrégina
comum a toda humanidade.

Um trajeto de abismos e vetas conduz Bachelard a confissdo de sua alma ambigua e
anddgina, ensinando-nos, por conseguinte, que somos multiplos e somos mutantes. Somos
uma multipolaridade contraditéria, em constante reformulacdo. “Diante de um sé objeto, o
sujeito sente sua multiplicidade” (DR, 236). A abertura desta subjetividade, maleavel e
flexivel, as transformacOes propostas pelo devir, constitui, na visdo desta tese, a condicdo
de possibilidade, ou mesmo, a pedra fundamental de todo estudo sobre o imaginério
bachelardiano dos elementos cdsmicos.

O aspecto mais entusiasmante e, por outro lado, intrigante, da filosofia de Gaston
Bachelard é, sem duavida alguma, a proposta que existe em suas entrelinhas de uma
perspectiva na qual movimento e dinamismo, e suas consequentes novidades, surgem como
chaves de acesso ao seu pensamento como um todo. E o dinamismo que instaura a
novidade. A propulsdo ao movimento conduz, continuamente, todas as coisas a
contradizerem-se, permitindo constantes aberturas de novos pontos de vista sobre o real,
que subvertem, com frequéncia, parametros e concepcdes do passado. Por isto, é indicada a
oposic¢do entre termos e caracteristicas dos temas abordados, assim como suas polaridades e
ambiguidades, como notas distintivas de uma dindmica metodologica em constante

reformulacdo, de uma verdadeira pedagogia da mutacdo, diga-se assim, pois, longe de
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evitar transformacdes, o novo procedimento metodologico e pedagdgico de Bachelard, cuja
caracterizacdo constitui o principal objetivo deste trabalho, conduz a realidade mesma a
busca de seu devir.

Dito isto, convém notar que, neste modo de ver, qualquer abordagem da poética
bachelardiana deve iniciar pela superacdo do maior risco que sobre ela incumbe, ou seja, 0
risco de uma leitura fragmentaria e parcial e portanto incompleta. Com isso, afirma-se o
interesse e empenho em desenvolver uma analise que faca jus a nogdo de um pensamento
aberto, defendido em toda a obra do filésofo. Para tanto ndo se poderia prescindir de uma
reflexdo, mesmo que breve, sobre a duplicidade de almas do autor, no¢do que se revelara
como nota determinante no desenvolvimento mesmo de todo arco de seu pensamento
complexo.

A novidade metodoldgica bachelardiana anuncia-se nos termos de um
“procedimento por ambivaléncias”, verificdvel no &mbito do exercicio de reflexdo fundado
em oposic¢des e antinomias que, em modo paradoxal, promovem a unidade do pensamento
filosofico a partir do dinamismo de tensdo que, opondo termos contrarios, instaura, pois,
entre 0s mesmos uma ligagéo caracterizada pelo sentido de permanéncia irremediavel.

Quando a imaginacdo se deixa capturar por duas qualidades opostas, surge na
poética a oportunidade de comocao intima e de reconhecimento do logos literario que se
desdobra sobre ambivaléncias e contrarios, nos quais a alma e o coracao do leitor podem
espelhar suas proprias antiteses e contradi¢cdes. Assim acontece com as imagens de um rio,
que furioso em suas corredeiras, transmite violéncia, ou em seu fluxo lento e macio mostra
a paz do repouso. Assim também o imaginario do fogo devasta florestas com impiedade
vulcénica ou acalenta tenros e ternos devaneios de lareiras domésticas.

Nesta abordagem, investiga-se 0 panorama de uma subjetividade ambigua e em
continua reformulacgéo, vibrante entre polaridade e androginia, no eixo de dualidades que,
constituindo o individuo, é recavado por Bachelard no bindmio junguiano das nocoes
antitéticas, mas complementares, de Anima e animus, cujo embate é atenuado pela
consideracdo das nogdes em estado de dualidade complementar, como uma unidade
dualista. Por outro lado, lonel Buse, filésofo bachelardiano croata, afirma que a androginia

ndo reside na sintese, mas na coexisténcia dos contrarios (BUSE, 2004, p.51):
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Anima e animus funcionam como par de contrarios no inconsciente de cada
individuo. Cada homem trads em si a imagem do eterno feminino, assim como
cada mulher tras uma marca do masculino. “O inconsciente mantém em nos essas
poténcias de androginia” (BUSE, 2004 p.47).

O raciocinio androgino seria entdo mais uma artimanha de um método descrito em
A &gua e os sonhos, como “esperteza e imprudéncia”, como estratagema util na fronteira de
um saber que se subtrai diante do rigor de certezas lineares. Francois Dagognet (1986, p.47)
afirma que, em Bachelard, ambivaléncias e conflitos resumem-se todos em movimento,
dinamismo e metamorfose. Mas como seria possivel pensar que tanta mudanca possa
desembocar numa metafisica do repouso? Ou seja, como conciliar dualismo, metamorfose e
transmutacdo com repouso, tranquilidade e soliddo? Talvez, recorrendo ao paradoxo
enunciado no fragmento de Heraclito: “E no movimento que as coisas se repousam”. Ou
talvez, apelando a introducdo de As palavras e as coisas, onde Michel Foucault (2002) cita
Borges, cuja extraordinéria taxinomia (ou classificacdo) de animais, numa enciclopédia
chinesa, revela os limites do nosso pensamento — 0 mesmo — sugerindo 0s encantos de um
“outro” pensamento capaz de abracar aquilo que resultaria impossivel, na 6tica do mesmo.

O polifilosofismo bachelardiano guia em direcdo a esta abertura a significados
maltiplos, a garantia ndo mais do cogito, mas do cogitamus a uma conceitualizacdo mais
aberta e sobretudo mais livre. O “espirito e coracdo se reconciliam, completando-se”
(BACHELARD, 1992, p.57). Ou seja, ele ensina a conviver com a ambiguidade e mostra
que rupturas e contradicdes sdo oportunidades para que novos saberes superem velhas
ilusdes. Marly Bulcdo, emérita tedrica de Gaston Bachelard no Brasil, afirma a este

proposito:

E necessario abandonar preconceitos, deixar de lado posturas tradicionais e
buscar nos textos bachelardianos a originalidade polifiloséfica de seu
pensamento, no qual posturas consideradas antes, como contrarias e excludentes,
deixam de ser, entdo, antagbnicas[...]. Assim, dialética significa recusa do
absoluto, relativizagio da razdo que mostra todo saber como relativo (BULCAO,
2009, p.64).

Ao deformar em tal modo o esquema légico de fundagdo empirica do conhecimento,

o filésofo afirma, em Gltima analise, a prioridade da reflexdo abstrata sobre a percepcéo,
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fundando portanto o que anunciamos como procedimento bachelardiano de ambivaléncias,
método sui generis aqui hipotizado e que encontra convergéncia teméatica com a proposta
do eminente especialista bachelardiano, da universidade de Lyon, Prof. Jean-Jacques
Wunemburger®®, de um modelo ternario em psicopatologia que insere um ponto de
equilibrio na oposicao entre razdo e loucura, entre saide e doenga. A unidade seria entdo, o
fato originario da oposi¢do, no fluxo que reine em seus extremos polaridades opostas.
Assim, mudando os parametros do raciocinio loégico polarizador, um outro tipo de
pensamento, nao tradicional, abre-se & no¢do ambigua de uma unidade intrinseca a
dualidade existente na tensdo mesma que, polarizando-0s, une 0s opostos.

Mesmo uma primeira leitura de textos bachelardianos surpreende em suas infinitas
referéncias a termos indicativos de dialéticas, polaridades e contradigdes. Foi o que, in
primis, sugeriu a este estudo o Dinamismo de polaridades como trajetdria proficua para
uma investigacdo sobre a metodologia especifica do pensamento de Gaston Bachelard.
Trata-se do desafio de tecer uma racionalidade imaginaria, ou uma inteligibilidade do
percurso imagético, utilizando os instrumentos de uma imaginacdo racional, para
demonstrar um procedimento sui generis de pensar por ambivaléncias cujo motor principal
se encontra nas dicotomias, ambiguidades, contradi¢des e antinomias frequentemente
referidas pelo autor. Um caminho de opostos, uma metodologia de contradi¢Ges, enquanto
filosofia do ndo. Assim, a reflexdo filosofica traduz o dinamismo de um psiquismo
androgino, de um pensamento que rompe com la tradi¢do para renovar-se e progredir. O
dinamismo de polaridades, como procedimento de um pensar originario refletido nas duas
vertentes do autor, pde em ato uma revolucéo espiritual que, apés Bachelard, multiplicaria
as ocasides de pensar da contemporaneidade.

Jean Lescure (1983), amigo e comentador de Bachelard, narra que o dinamismo
intrinseco a vida filosofica foi tema dos ultimos cursos de Bachelard na Sorbonne dos anos
50. Por outro lado, a filha de Bachelard, Suzanne, confirma em nota de rodapé, em
Fragmentos de uma poética do fogo (1988), a intencdo do autor de desenvolver
ulteriormente o tema do hermafroditismo da Fénix. Logo, dinamismo e androginia

enlacam-se na Ultima reflexdo do fil6sofo como temas significativos.

% WUNEMBURGER. Palestra proferida na Puc-Rio, Rio de Janeiro, 2009.
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A poética do devaneio (1960) diz que “a idealizacdo, por obra da fungéo do irreal é
0 que doa dinamismo a vida” (BACHELARD, 1993a, p.50), o que nos conduz a dialética
de projecdes idealizantes® presentes na mesma obra, como eixo do amor andrégino
descrito por Balzac, em Séraphitus-Séraphita, romance filoséfico ao qual Bachelard dedica
interessante andlise. Também em O direito de sonhar se conhece simultaneamente o
masculino e o feminino na linguagem sem censura do devaneio, onde a dualidade mesma
instaura uma dinamica de idealizacdo projetiva ou projecao idealizante dos valores de
virilidade/feminilidade, que ao se constituirem em realidade psiquica concreta, promove a

intuicdo de si préprio enquanto ser androgino:

Incessantemente, o0 inconsciente murmura e, ouvindo tais murmdrios,
compreendemos sua verdade [...] um homem e uma mulher falam na soliddo de
nosso ser [..] E no devaneio livre falam para confessar seus desejos, para
comungar na tranquilidade de uma natureza dupla bem afinada (BACHELARD,
1993a, p.49-50).

A primitividade andrdgina do psiquismo humano, ambigua heranca junguiana,
constitui a fundamental alteridade do ser, na obra poética madura de Bachelard. Tal
dualidade, porém, ndo manifesta conflito ou antagonismo; ao contrario, nossa androginia
primordial € harmoniosa. Além disso, ao confessar a descoberta de sua alma ambigua e
androgina, Bachelard refere-se, frequentemente, a retomada de si (redressement), conceito
fundamental enquanto possibilidade de instaurar uma mutagdo, uma transformacao na vida
que nos é propria.

Os signos decisivos dessa transformacdo individual encontram-se no volume
péstumo, Fragmentos de uma poética do fogo (1988), que reline anotagOes sobre trés mitos
do fogo enquanto paradigmas da alteridade humana. Seguindo tal dindmica do psiquismo
mitico, com Empédocles me destruo, resgatando-me, na desobediéncia de Prometeu, para
renascer feniceo.

Uma imensa variedade de temas girava em torno ao nucleo da ambiguidade

androgina, que Bachelard ousou erguer a possibilidade do ser, instaurando, solidamente, a

¥o0 pintor pré-rafaelita Dante Gabriel Rossetti sintetiza em seu quadro: How they met themselves, o tema bachelardiano
deste ser hermafrodita apaixonado. O quadro refigura o encontro de dois casais de amantes, numa imagem
extraordinariamente em sintonia com a mecénica da idealizacdo amorosa bachelardiana. Em suma, o autor argumenta que
ao apaixonar-se, o individuo, ja em si mesmo duplo de Animus e anima - masculino e feminino — projeta o ideal de um ser
amado, que por sua vez também encarna a mesma duplicidade. Logo, diz Bachelard (1993a, p.51) “mesmo s6, sou
quatro”.
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incerteza como alicerce ontologico do real. Desprovidos de absoluto, somos seres
androginos e ambiguos: eis ai uma definitiva conquista para a reflexdo da
contemporaneidade. Conceber a dinamica da consciéncia como radical androginia equivale
a afirmar o hermafroditismo da alma como alternativa, seja ao monismo da mente, seja a
polaridades em ruptura.

Francois Dagognet (1960, p.41) diz que a androginia da imaginagdo significa
auséncia de separacdo. E, portanto, a androginia o que nos faz completos. A dualidade
bachelardiana nos integra e nos religa, instaurando a totalidade entre os circuitos polares da
consciéncia que, ao invés de dicotomizar, definitivamente seus termos 0s reline em
coincidentia oppositorum, no fluxo mesmo que os opdem enquanto contrdrios, numa
irreconciliavel bipolaridade.

Gagey (1969) dizia que todo leitor consciente de Bachelard deve indagar-se sobre
0 que acontece ao ser no percurso do imaginario. Avanca-se entdo a hipotese de que o
bachelardismo enquanto caleidoscopio mutante de infinitas possibilidades mostra que o ser
pode recomecar-se, ele sabe como retomar a si proprio, como transformar-se. E
conhecendo-se ambiguo, termina por aceitar-se contraditdrio. Esta seria a nova realidade
ontologica do ser que aprende, assim, a fundar-se enquanto totalidade constituida por
oposicOes e negacdes, por multiplas contrariedades. Ao individualizar-se, constrdi para si

mesmo um novo ser, como coincidéncia ambigua de toda oposicao.

Portanto, na convergéncia de polaridades que representa o ser humano
bachelardiano, somente uma pedagogia de ambivaléncias (GAGEY, 1969, p.78) pode
articular o pluralismo de perspectivas como saber androgino constituido bem mais por
davidas do que por certezas. Serd o teu destino de filésofo aquele de encontrar tua claridade
em tuas contradi¢Bes intimas? Estaria vocé condenado a definir teu ser através de suas
hesitacOes, suas oscilagdes, suas incertezas? (BACHELARD, 1993b, p.244)

Na perspectiva destes saberes multiplos, incertos, enquanto radicalmente
aproximativos e sempre em vias de progresso por autossuperacdo, pode-se reconhecer a
ideia de um radical de indeterminismo na ordem mesma dos principios do saber que se
impds, in primis, ao epistemélogo, enraizando-se sucessivamente no ambito da poética,

onde floresceria como lei do ser enquanto realidade polar focalizada sobre a figura do poeta
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como prototipo dessa humanidade votada a existir sempre em estado de permanente

transformacao.

Tal subjetividade maledvel, comprometida com as transformacdes decorrentes de
um contato estreito com a propria interioridade, bem se adapta as exigéncias do método
bachelardiano, de leitura em profundidade ou “segunda leitura”, com o qual Bachelard,
propondo o comprometimento direto do leitor, toca o abismo de nosso ser duplo e sugere a
descida em nossa caverna sombria. Em tal modo, o devaneio poético ensina a imaginar,
proporcionando ao leitor a possibilidade presente de sonhar-se diferente do que é. Uma vez
aberta a opcdo dos sonhos de mudanca intima, surge simultaneamente a mola de
transformacdo como novidade e aprimoramento do ser. Um grupo de breves citacdes
bachelardianas servira para qualificar-nos como a metamorfose ambulante que somos:

Acreditdvamos que iriamos ver um universo, mas é o coracdo do homem, o
coragdo obscuro com seus sofrimentos que estd no centro de tudo (1993b, p.149).
Se me observo, je est un autre (1993b, p.235).

Conhego-me naquilo que de mim abandono (...) SO conseguirei me descrever
como sou se disser o que ndo quero ser (...) s6 aparecerei com clareza a mim
mesmo como soma de minhas renuncias (...) meu ser € minha resisténcia, minha
reflexdo, minha recusa (...) € pela rendncia que o mosteiro é uma comunidade (...)
sou o limite de minhas ilusdes perdidas (1970, p. 96/97)

Transformando a matéria, n6s mesmos nos transformamos, pois o espirito sabe
construir-se e reconstruir-se. (1994d, p.37)

A disponibilidade do leitor em expor-se & imagética de acontecimentos
desconhecidos torna-se revelador de uma anti-identidade movel, de superacdo permanente.
Em La terre et les réveries du repos, Bachelard (1992b) afirma que, sob a influéncia das
imagens, penetramos em nosso proprio mistério, através de uma meditacdo que é mergulho
na profundidade do ser. Nisto € vista a confissdo do projeto do imaginario cosmico dos
quatro elementos, a saber, uma selecdo de imagens que desvelam mistérios da interioridade,
promovendo o contato com a penumbra da alma, ao guiar o réveur para dentro, para o
centro de si. “Ao se contemplar, em seu elemento favorito como em um espelho, o
sonhador se esforca para coincidir consigo mesmo” (FELICIO, 1994, p.63). Tal meditagio
tende a transformar todo externo em espago interior, antecipando a exata funcdo do
devaneio alquimico.

Coligada a apresentacdo da mutabilidade do ser, ressalta-se uma primeira definicéo

dentre outras a sererem indicadas, apresentada pelo fildsofo, de sua prépria arte, vista aqui,
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igualmente, em termos de dinamismo: (1996c, p.66): « A filosofia comeca onde o filésofo
filosofiza a si mesmo, quer dizer, se consuma e se renova. O ser se liberta dando-se o
destino da chama ». Filosofar significa, portanto, deixar-se consumar para renovar-se,
donde recavamos que transformacOes espirituais ocorrem no attimo mesmo da leitura.
(1996¢, 112): “O espirito aprende a reconstruir-se na tensdo diante de um texto rigoroso »,
pois € 0 pensamento que nos exercita ao devir.

Em verdade, sabe-se que o filésofo exalta a renovacdo humana como doloroso
percurso através de uma dialética de fracassos e penas que ao nos tornar Fénix de noés
mesmos, nos faz consciéncia de cinzas. Ao mesmo modo, D’ Annunzio, que ele cita, afirma:
“O ser totaliza-se no instante de sua perda”. Visto que o devaneio poético é mestre de
contradigdes, Dagonet (1986, p.51) sugere que as dialéticas, sempre multiplas, possuem,

portanto, a mesma dificuldade a resolver:

assumir a contradicdo, ao invés de cancelé-la (...) as grandes imagens vivem de
contradi¢Bes flagrantes (...) a racionalidade deve elevar-se até aos excessos da
expressao delirante ou exuberante. Deve viver a ruptura das significacbes que o
poeta opera audaciosamente (Dagognet, 1986, p.51).

Revela-se aqui o papel fundamental da contribuicdo que Bachelard recebe de Freud
e de Jung: “A psicandlise convoca o ser a viver fora das tocas do inconsciente, a entrar nas
aventuras da vida, a sair de si mesmo. Existe uma réverie do caminho” (1994c, p.29). Neste
cenario de continuas transformacdes, a poesia surge como metafisica instantanea, na qual o
autor harmoniza ambivaléncias e contradi¢Ges, traduzindo assim o segredo de uma alma.
Vé-se entdo toda a pesquisa bachelardiana sobre o imaginario convergir para a busca do
auténtico, mesmo se sempre provisoério, saber de si enquanto eixo do universo poético do

devaneio.

Sonhando a profundidade, sonhamos nossa profundidade. Sonhando a virtude
secreta da substancia, sonhamos nosso ser secreto. Mas 0s maiores segredos de
nosso ser escondem-se de nds mesmos, |4 onde estdo, no segredo de nossas
profundidades (1992b, p.51).

Compreende-se entdo que todos o0s textos poéticos sao autobiograficos:

Toda grande filosofia é a autoconfissdo de seu autor e uma espécie de mémoire
involuntaria e despercebida (NIETZSCHE, Para além do bem e do mal).
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E de nds mesmos que o escritor nos fala[...Jcomunicamo-nos com o escritor, pois
nos comunicamos com as imagens guardadas no fundo de nés mesmos (1993a,
p.168).

A imaginacdo, irredutivel a percepcao sensivel, é invencdo de um sentido novo, é
abertura a mudanca subjetiva, é o espaco da liberdade. Logo, o devaneio seria, por
definicdo, a atividade inovadora da consciéncia com a qual, no percurso de imagens
poéticas, 0 ser retoma a si proprio, transforma-se, se conhece ambiguo e, portanto
contraditorio. E conhecendo-se pelo que é, em seu permanente vir a ser, aprende a fundar-
se enquanto realidade precéria, individuacdo inexata, sempre in fieri e toujours nouvelle.

Neste sentido, “Todo ser possui sua fogueira secreta” (1996¢, p. 170) que permite
experimentar os deslocamentos — déplacements — proprios & linguagem do poeta, cuja
liberdade afirma valores de impulso vital e de uma perpétua superacdo, centrais ao
psiquismo propulsor de novidades e inventor de surrealidades.

Considera-se entdo a inexoravel autonomia e liberdade do devaneio como fonte de
metamorfose e de elevacdo do ser. O voo onirico, descrito em L’air et les songes, é a
realizacdo deste instinto de leveza, um dos mais profundos do ego. A elevacdo ou ascese
torna-se 0 sonho de uma vida instintiva, que através da palavra inserida numa poética do
excesso, inflama-se contra o conformismo retérico. O espirito deve, portanto, desenvolver
funcdes psiquicas abertas, fundamentais para a experimentacdo da total e irrestrita liberdade
de pensamento, em vigor no devaneio do imaginario poético. Abre-se, pois, no jogo de
instantes, o destino de sermos aquilo em que nos tornamos. “Eis-me aqui, entdo, uma
matéria de davida (matiére de doute), uma matéria de dualidade que fermenta, pesada e
leve, conforme se enriqueca ou se evapore. Em mim, meditante — alegria e estupor — o
universo vem contradizer-se” (1993b, p. 235).

“Ou suis-je, moi qui suis?”, pergunta-se o pensador, sugerindo a existéncia, no
mundo das imagens, de uma espécie de cogito subterrdneo, com o qual: “Nos escondemos
de nds mesmos”, mas que a0 mesmo tempo serviria também para “descermos em nosso
préprio mistério”, revelando-nos. Paradoxalmente, aquilo que nos esconde é também aquilo
que nos revela. Nesta rede de citacdes e sugestdes, tecida por este estudo, Bachelard refere-
se com frequéncia a tarefas que parecem definir a existéncia humana como esforgo
permanente de retomada, (1992a, p.6): “[...] desenhar, com a historia subjetiva de nossos

erros e de nossas culpas, 0 modelo objetivo de uma vida melhor e mais clara”.
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Alude assim a tarefa de reerguer-se apds cada experiéncia de perda, fracasso,
frustracdo, recompondo, em perene devir, fragmentos instaveis de subjetividades mutantes.
Bachelard instaura, como eixo do imaginario literario, a nogdo de arte poética como
exercicio transformador de si no devaneio. Ascese aqui ndo significa renincia a si, mas ao
contrario, € uma transfiguracéo do sujeito que permanece consigo mesmo. Afirma-se assim
a nocdo de filosofia simultaneamente como arte terapéutica e como estilo de vida. O que
remete & possibilidade bachelardiana de uma maneira de ser essencialmente estética, a
partir da consideracdo do devaneio poético como uma pratica de si, um mergulho no
exercicio transformador dos sonhos literarios.

Bachelard exalta Mallarmé como precursor da ideia de poesia como ruptura de
nossos habitos poéticos (1993b, p.157), poesia como vibragdo ontoldgica, pois (1993b,
p.158): “na alma do poeta, € 0 ser mesmo que cresce e diminui, se abre e se fecha, desce e
sobe”. Trata-se de uma atitude de renovagédo ou retomada da individualidade nas aventuras
poéticas no devaneio cosmico-literario. Pelo mesmo vieés, a poética bachelardiana se afirma
como experiéncia transformadora da instavel identidade do leitor ao tornar-se exercicio ou
pratica de si no devaneio. Quando participamos de uma imagem nova, que reflete em si o
dinamismo do cosmos, nos tornamos seres despertados pela profunda transformacéo
espiritual que sobrevém no siléncio da razdo e na escuta da propria interioridade. Eis aqui a
licdo do ledor, sonhador acordado: (1994d, p.59-60): “Entrar numa noite efémera para
aprender a dindmica do despertar”, pois: (1996¢, p.112): “Todo devir do pensamento, todo
futuro do pensamento, encontra-se na reconstrucdo do espirito”.

Nesse ambito — como sera visto ao se tratar do mito de Empédocles — se o autor
arrisca queimar-se no fogo, na agua, decididamente mergulharg, afogando-se, qual Narciso.
Para tomar impulso bem no fundo e ressurgir em voo livre no vértice aéreo das alturas, de
onde, repercorrendo o eixo de verticalidade, tornard aos devaneios da terra, confrontando-
se, de um lado, com as durezas e molezas do livre exercicio da vontade e do outro, com 0s
espagos interiores da intimidade e do repouso, mantendo-se em estado de consciéncia
sonhadora, mas desperta, ao longo de todo o percurso.

Traco fundamental do bachelardismo é o impulso a permanente evolucdo, a
incessante dindmica de elaboracdo e transformacdo da realidade. Neste ambito, a trajetéria

de devaneios, tracada nos cinco volumes cosmicos, mantétm uma mesma finalidade
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primordial, a saber: suscitar uma tomada de consciéncia individual. “Nos reencontramos
penetrando em nds mesmos” (1992a p.100).

Entretanto o autor confessa, nos anos 50 (1994d), que costumava ler de modo
errado, exclusivamente para acumular ideias, até compreender que imagens literarias
possuem vida propria e autbnoma. Surgiria desta intuicdo a nocdo de leitura em
profundidade de um texto ja lido em primeira abordagem, com olhos de racionalidade, em
estado de Animus. Voltando a debrucar-se sobre 0 mesmo poema, a alma pode deleitar-se
numa leitura tranquila e vagarosa, atenta aos sinais de mudanca que, por vezes, escondem-
se entre as palavras.

A segunda leitura se faz em estado de Alma, na cadéncia de um tempo que néo é
mais aquele das rapidas conexdes gramaticais e semanticas, mas sim o tempo interior do
devaneio, que ama surpreender-se com novos significados de uma mesma frase, numa
disponibilidade ao inesperado que torna acessivel ao leitor o resgate da complexidade de
valores estéticos e metaféricos envolvidos no fato literario: “Tenho a melancolica
impressdo de ter aprendido, escrevendo, como deveria ter lido. Tendo lido tanto, gostaria de
reler tudo” (1992b, p.58). Por outro lado, a leitura lenta da alma busca a transubjetividade
da literatura, no superamento de si, atraveés de imagens compartilhadas com o autor na

intersecdo de existéncias poéticas:

Em comunhdo com as imagens dos poetas, fago-me s6 com a soliddo dos outros.
Eis aqui entdo a imagem simples, o réveur esta na sua mesa, acende seu lampiéo,
sua vela. Entdo me recordo e me reencontro: sou o guardido que ele é. O mundo é
para mim, como para ele, o livro dificil iluminado pela chama de uma vela
(1996¢, p.53).

Gagey (1969) confirma esse reencontro consigo na experiéncia de leituras solitarias,
descrevendo imagens poéticas como trajetdrias em direcdo ao sujeito mesmo. Reencontro
que também traduz confronto com sofrimento e angustia. E Bachelard confessa seu
desassossego. Admite, em intimidade com seu leitor, a contingéncia humana das derrotas e
fracassos que o acomunam a todos, revelando por outro vies a mesma instavel e delicada
fragilidade originaria do ser.

Quando todas as experiéncias estdo feitas, quando todos os livros estdo lidos,
guanto é triste a carne! (1996a, p.192).
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O homem morre pela dor de ser um homem, de realizar cedo e sumariamente
demais sua imaginacdo e por esquecer enfim, que poderia ser um espirito (1968,
p.21).

Para estarmos totalmente a sés, ndo deve haver muita luz. Devemos manter um
pouco de sombra ao nosso redor (1992b, p.193).

Exaltando a dimenséo do siléncio, Bachelard confessa sentimentos de uma universal
inquietagéo:

A soliddo é necessaria [...] pondo-nos diante de nés mesmos, a soliddo nos
conduz a falar conosco, a viver desse modo uma meditagdo ondulante que
repercute em todo canto suas proprias contradi¢fes e que tenta infinitamente uma
sintese dialética intima. E quando o filésofo esta sozinho que ele melhor se
contradiz (1993b, p.244).

O verdadeiro siléncio é aquele da alma: retorno a soliddo do ser, onde o dormente
se recolhe, se reconhece e se conhece; entdo as palavras do pensador dirigem-se a
si mesmo: fique calma, oh minha dor! (1994d, p.56).

Conhecgo muitas vertigens. O vazio me atrai e me assusta (1996¢, p.53-54).

Ao mesmo tempo, porém, em inversdo bipolar, o filosofo admite que: “Se a noite
experimentamos o sentimento de termos fracassado em nossas vidas, com o surgir do sol,
podemos renascer” (LESCURE, 1983, p.192). Como se sabe, 0 éxito deste percurso € a
conquista de uma solidao feliz, na tranquilidade do repouso. Entretanto, para os casos de
desequilibrio em psiquismos sofredores, Bachelard prevé, como devaneio terapéutico, a
sugestdo de uma imagética ritmica que reintegre nossas ambiguidades, restaurando com
poemas 0s ritmos polares do dinamismo vital:

E necessario curar a alma que sofre através de uma vida ritmica, de um
pensamento ritmico, liberando a alma das falsas permanéncias, das duragdes
malfeitas, desorganizando-a temporalmente (1972a, p. X).

No abismo subterraneo de nossos sonhos, apés uma queda longa e lenta, sentimos
0 movimento inverso, dinamicamente dialetizado que nos reergue (1993b, p.159).
Experimentando, na vida poética, o dinamismo dialético vigente entre contrarios,
0 ser torna a vibrar ao transcender o paradoxo das imagens que acolhem em si
movimentos contrarios (1993b, p.162).

Nos transferimos & raiz do ser dindmico ao assumir a imaginacdo paradoxal de

um movimento que quer o proprio contrario. SO a imaginacdo poética
experimenta tal paradoxo (1993b, p.161).

Visando caracterizar a ambiguidade que reside na nogdo de subjetividade defendida
por Bachelard, este estudo tenta derivar das frequentes confidéncias do filésofo um arco de
valores adequados a realizacdo do humano destino de superacdo, bem delineado através das
notorias nocbes de surracionalité, surrealité e surhumanité que, em Ultima anélise,

manifestam-se como tarefas do sonhador auténtico. As mesmas que, vibrando com sua
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natureza instavel, assumem a configuracdo de uma ética sui generis, uma ética de
sentimentos e de intimidade, cuja abordagem, devido a especificidade do tema da
metodologia por oposicOes, serd adiada para uma proxima oportunidade. A ambigua
polaridade, insita no amago mesmo da individualidade, que se busca caracterizar aqui,
funciona na economia da obra poética de Bachelard como o principal motor de novidades,
o que vale dizer, de transformacio subjetiva. E porque somos ambiguos e polares que a

continua mudanca se abre qual destino para a humanidade.

2.2 Ambivaléncia elementar e aperfeicoamento alquimico

O proximo passo contempla, portanto, a tentativa de individuar tematicas que
proporcionem coligar os dois momentos acima referidos. A saber, 0 momento de
intimidade, de contato do leitor consigo mesmo, com suas ambiguidades camufladas, cujo
modelo € a confissdo bachelardiana sobre a propria bipolaridade Anima et Animus; e 0
momento de afirmagdo da mutacdo permanente como dindmica de sua identidade, em
tensdo com polos de alteridade, que tem por protétipo a etérea transformagdo do leitor em
criador.

Parte-se da nocdo de alquimia, que ao propor o espelhamento entre ser humano e
cosmos — ambos envolvidos nos ciclos metaforicos de transmutagdes — parece indicar, pois,
a individualidade seu destino de mutacdo e evolucdo. Na critica que faz (1996a) a
pseudociéncia dos séculos precedentes a revolucdo einsteiniana, o savant da epistéme
nutriu-se nas transmutacdes de esséncias da alquimia, tendo lido, provavelmente, este
destino humano de evolugdo por mutagdo no espelhamento metaférico reciproco, na
polaridade que vige entre universo e singularidade — ambos em estado de moto continuo —
no circuito das transmutacGes alquimicas. Desse modo, invertendo protocolos do
pensamento, aquilo que num ambito se caracterizara como argumento de negagao, ou seja,
alquimia como ndo ciéncia, migrando ao campo poético, torna-se estatuto ontoldgico,
afirmacéo princeps da natureza in fieri do ser, do dinamismo de abertura & novidade e a
mudanca, que em modo permanente transforma antagonismos em mola de renovacdo da

subjetividade.
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A investigagdo alquimica parte de uma pergunta fundamental que situa no cerne da
questdo das polaridades e contradi¢des existentes, em moto dialético, na intimidade do ser:
"Como poderia o alquimista purificar a materia, sem antes purificar a prépria alma?”
(19964, p.50). Na busca pela concentragdo e pureza da substancia, a mutacdo alquimica
alcanca, em sucessivas destilagfes, significado de via mestre ao renascimento espiritual
ocasionado na pratica do laboratério alquimico pelo confronto entre aspectos conflitantes,
vistos enquanto opostos, seja no interior das substancias, seja na intimidade do alquimista
em virtude do mecanismo de espelhamento visto em acdo entre micro e macro cosmos. O
Athanor ou alambique € o espaco da metamorfose substancial, espelho de mutacgdes
pessoais.

Debrucando-se sobre velhos tratados alquimicos, Bachelard (1992b) revela o
segredo da purificacdo do espirito na transmutacdo da matéria, sugerindo por intermediagdo
da alquimia um procedimento metaféorico de askésis, como progresso e evolucao da alma.
Buscou-se noticia sobre tal questdo na obra Alquimia, de 1961, do estudioso suico
florentino Titus Burkhardt (1996), que confirma que a finalidade da Alquimia, ars regia, na
realizacdo de sua Obra, é a exaltacdo do ser eterno e a revelacdo da realidade espiritual que
reside no mais profundo da alma, como o “mais que humano”, ao qual nos habituou
Bachelard.

A verdadeira obra alquimica se realiza, portanto, dentro do alquimista que renega a
separacao entre espirito e matéria, entre mundo sensivel exterior e 0 mundo suprassensivel
da interioridade. Burkhardt (1996) esclarece que 0s procedimentos empiricos de
cristalizacdes, fusdes e calcificacdes metalicas sdo meros simbolos operativos, sdo a
evocacgdo ou expressdo simbdlica de um processo interior que concerne a natureza espiritual
da condicdo humana, séo reflexos das mutages internas de uma alma.

Portanto, a alquimia é a arte da transfiguracdo da alma, arte que ndo concerne,
porém, a uma estética exterior, mas que tende a fazer renascer a alma do artista. “O
processo interior, revelado na transformagdo metalica, é expresso “somente em simbolos,
metaforas e imagens, para que somente santos, sabios ou almas iluminadas possam
compreendé-los” (Sinésio, fildsofo platdnico de Alexandria, séc. 1V). A doutrina refere-se,
portanto a nucleos de tensdo dialética entre signos antitéticos. Valores novos que eclodem

da oposicdo entre corrupgdo e geracdo da matéria. Atraido pela mistica da purificacdo
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alquimica, que se subtrai a qualquer interpretacdo puramente racional, Bachelard (1992b)
vislumbra na pratica do alquimista o arquétipo da fundamental identidade mutante, da qual,
em breve, faria-se arauto.

Considerando a realidade alquimica como trompe-I’oeil do que jaz na interioridade
da substancia, renova-se 0 comprometimento de Bachelard com o convite ao mergulho, ao
qual alude Rilke: "Vocés olham para fora, ao exterior, mas isso, sobretudo, é o que agora,
ndo devem fazer. Ninguém pode lhes aconselhar e ajudar, ninguém. Existe um s6 caminho.
Penetrem em si mesmos".

Além disso, a afirmacdo que o mestre Brunschwicg repetia: "Tudo esta em tudo”,
ndo faz sendo convalidar, na alquimia, a consideracdo do dinamismo bipolar de reflexos
reciprocos entre natureza humana e universo. E Bachelard faz-se, entdo, filosofo do
universo, (1994d, p.28): "Os espetaculos do universo ilustram os mistérios da natureza
humana". Resulta claramente que sua poesia cosmica ilustra mistérios da natureza humana.
Logo, se eventos cosmicos sdo metaforas de nossa intimidade em seus sete volumes sobre
0s quatro elementos primordiais, Bachelard (1949,1997,1994b,1996b,1992b,1996¢,1988)
mostra estagios de aprimoramento da interacdo entre natureza e humanidade.

Nosso destino de transcendéncia, refletido e refletente a partir dos fendmenos
césmicos, vem a ser subsumido na lei do dinamismo que constitui 0 eixo mesmo da
verticalidade universal. Em tal modo, a digressdo alquimica nos reconduz a nocdo de
interioridade enquanto locus de metamorfose permanente, inegavel condicdo do ser no
mundo que recebe enfoque centralizador no projeto bachelardiano, através da proposta de
uma nova antropologia que contempla o novo ethos do ser humano, capaz de abracar a
condicdo de ambivaléncia, ou melhor, de plurivaléncia da humanidade na tensdo bipolar de
identidade e alteridade.

Sob o impulso do dinamismo de superacdo e ascese, 0 individuo, ao perseverar em
sua natureza instavel e antitética, encontra ai mesmo estimulo para proceder a revelagdo de
seu devir de sobrehumanidade. “para ser efetivamente um espirito, é necessario que o ser
humano seja uma vontade tensa em direcdo a seu destino, uma vontade de regeneracdo.”
(1993b, p.130), pois “O destino dos homens € solidario com uma acgdo de transcendéncia”
(1993b, p.133).
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Na convergéncia dos campos de pesquisa, a imagem poética emerge na consciéncia
como produto do coracéo, da alma e do ser do homem. Afirma-se como préatica de mundos
interiores, ao longo de percursos imaginarios que instituem valores artisticos e poéticos
como guias de superagdo, aliados a definicdo do filosofar como estudo dos inicios. Um
comecar que traz consigo a consciéncia do inextinguivel direito de recomecar. Em Le droit
de rever, a filosofia é tomada como a ciéncia das origens eleitas. E o ato intimo de um
sujeito plastico em sua acdo de renovacdo. Sujeito que recusa, resiste e inventa a si mesmo,
aplicando o poder do espirito que dialetiza toda unidade (1993b, p.235):

Qual bizarra caracteristica do pensamento filoséfico, qual estranho caminho dos
filésofos onde todo ponto é encruzilhada? mesmo ao progredir, 0 pensamento
filosofico dobra-se sobre si mesmo (1993b, p.234).

Sé conseguirei me descrever como sou se disser 0 que ndo quero ser. Sou a soma

de minhas rendncias. Meu ser é minha resisténcia, minha reflexdo, minha recusa.
Sou o limite de minhas ilusGes perdidas (1970, p.96).

O destino bachelardiano de autossuperacdo e de transcendéncia, ressalta o pensar
mesmo, como ocasido de renovacdo interior. Seja no devaneio, seja retificando objetos
inteligiveis. Simultaneamente o sujeito também se renova, retomando-se, diverso do que
era. E dessa mudanca na interioridade que jorra a criagdo de novos valores e realidades.

Em modo mais intuitivo, a ambivaléncia bem amarrada, revela-se através de seu
carater temporal: ao invés do tempo masculino e valente que se langa rompendo

amarras, ao invés do tempo doce e submisso que chora arrependido, eis aqui 0
instante andrégino. O mistério poético é uma androginia (1993b, p.226).

Tendo visto a questdo da disponibilidade a transformacdo interior como motor na
criacdo de novidades, passa-se a individuacdo de pontos nevralgicos de ambiguidades e
bipolaridade. Assim como de tensdo entre identidade e alteridade, nos volumes de
metafisica cdsmica que Bachelard dedicou — de 1938 a 1948 —, ao estudo da poética dos
quatro elementos naturais, ampliando em tal modo o tema da oposi¢do dualista — como
gerador de novas instancias no psiquismo — a sua significacdo universal. Quer dizer,
coligando humanidade e mundo circunstante através da imaginacdo material e do devaneio
poético que se aplica a sonhar enigmas do fogo, da &gua, do ar e da terra, fundando um
pensamento filosofico em termos de estética criadora, que abraga nossa ancestralidade mais

fundamental, elementar mesmo, por assim dizer, “Psiquicamente, somos criados e limitados
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somente por nossos sonhos. S&o eles que desenham os Gltimos confins de nosso espirito”
(BACHELARD, 1972b, p.181).

Podera se ver assim que ao inaugurar seu trajeto poético no imaginario cosmico
primordial, Bachelard ndo perdera oportunidade de inventar e exaltar oposi¢cbes — como
principios explicativos — nesse primeiro ensaio — daquilo que viria a constituir seu primeiro
passo na renovacgdo da filosofia estética. Alias, esta também usufrui do confronto entre
homem e universo como situa¢do propicia a profusdo de imagens sobre as poténcias
elementares. Segue-se, brevemente, a fluéncia na qual ele apresenta seus devaneios
inspirados na natureza, para recolher exemplos de polaridades dicotémicas utilizadas com o
intuito de gerar clareza ou comogao.

Logo na abertura de La psychanalise du feu (1972b), seu autor nota que: “Se aquilo
que se modifica lentamente se explica através da vida, aquilo que se modifica depressa é
explicado pelo fogo” (1972b, p.19). Como se pode ver, muitas vezes a divergéncia se
apresenta em fatos simples do quotidiano, como nesta ocasido em que o autor confronta a
mudanca lenta com a mudanca répida, opondo o languido e duradouro escorrer do tempo de

uma vida a furia voraz e imediata com a qual o fogo extingue as matérias as quais adere:

O fogo é intimo e universal [...]. Entre todos os fendmenos é ele realmente o
Unico que pode aceitar as duas valoragBes opostas: 0 bem e o mal. Brilha no
paraiso. Arde no inferno. E dogura e tortura. E calor doméstico e apocalipse. E
prazer para a crianga que se senta com juizo a lareira; no entanto, castiga qualquer
desobediéncia de quem pretende brincar demasiado perto das chamas. E um deus
tutelar e terrivel, bom e mau. Pode contradizer-se: ¢, portanto, um dos principios
de explicagdo universal. E tolerancia de julgamento que aceita as mais flagrantes
contradi¢bes (BACHELARD, 1972b, p.19).

A longa citagdo introduz a sequéncia de contrariedades logicas e de oposicdes
polares, que serdo recolhidas aqui para — através da frequéncia com a qual o autor lanca
mdo desta inusitada estratégia pedagdgica — evidenciar o recurso metédico e persistente de
Bachelard a dindmica de embate entre forcas contrarias como procedimento tedrico de sua
reflexdo. Apds polarizar intimidade, domesticidade e universalidade, bem e mal, dogura e
tortura, prazer e castigo, tutela e terror, ele formula o principio que, neste modo de ver, rege
toda a dinAmica de opostos que serve como alicerce a sua obra: o fogo torna-se principio de

explicacdo universal devido a evidente capacidade de contradizer-se.
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Ocorre aqui ressaltar dois aspectos fundamentais deste principio: por um lado, o
intrinseco e cativante movimento das chamas surge ja como motor que rege todo
dinamismo. O proximo item retomara essa caracterizagdo da danga ignea como origem de
transformacdo e evolucdo. Por outro lado, a mencdo a um principio explicativo
contraditdrio contraria e repulsa, rigorosamente, toda e qualquer formulacéo Idgica das leis
do raciocinio.

E possivel reconhecer, porém, que ndo se trata de um juizo inconsequente e
irresponsavel. Pois, acima do espanto causado pelo surpreendente e destemido conceito de
um ente que, por mérito de sua prépria contraditoriedade, se erguer qual principio
universal, afirma-se a suspeita de que tal temeridade intelectual, na verdade, funde-se sobre
um antigo axioma explicativo da racionalidade ocidental. Trata-se do principio de que os
similares explicam-se reciprocamente®, portanto, qualquer contradicdo poderia encontrar
esclarecimento em algum outro fator contraditorio. Afirma-se, pois, 0 aspecto contraditorio
fundamental da realidade mesma, ou do universo — se faltassem razdes para afirmarmos tal
contradi¢do universal, bastaria relembrar o devir como destino de corrupcéao de toda criacdo
— atenua-se o escandalo da razdo pelo fato de que um ente também contraditorio, ou seja, 0
fogo, possa em qualquer modo — ou melhor, em forca dessa semelhanca — dar razdo aquilo
que por si s6 permanece inexplicavel, a saber, a propria realidade universal.

Debrugando-se sobre antigos textos médicos do século XVIII, o filosofo cita tenras
tolices substancialistas, camufladas como ciéncia, sem deixar de observar que, apesar da
total auséncia de argumentos com sentido objetivo, 0 texto convence, pois totaliza a forga
de persuasdo do médico e a forca insinuante do remedio. Eis que a oposi¢do entre
objetividade e falsa convicgdo serve como ocasido de demarcacdo dos obstaculos que
devem ser combatidos para que o saber cientifico afirme sua objetividade. Portanto, mais
um exemplo de bipolaridades mencionadas no discurso filosofico, com a intencao didatica
de esclarecimento do argumento tratado.

Sua busca pela presenca inconsciente do elemento igneo no espirito do savant — na
caca ao obstaculo a renovacdo do discurso e pratica da ciéncia, que, como se sabe,

terminara por submeté-lo a sua fascinacdo — parte do aceno a mais uma dualidade. Neste

0 (1992a, p. 98) “No dominio da razdo, basta aproximar dois temas obscuros, para que se sobreponha a
claridade da evidéncia. Entdo, com o antigo mal compreendido, criamos uma novidade fecunda”.
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caso, serd o respeito infantil pelo fogo que se vera divergir em dois polos: o respeito
natural, instintivo, resultante de um reflexo, e o respeito ensinado, fruto de uma proibicéo
convencional social. Segundo Bachelard, na origem do conhecimento infantil do fogo, o
que faz a crianga retirar o dedo da chama é a repreensdo dos mais velhos, logo, é a
proibicdo que toma posicdo, antes mesmo da agéo do instinto. Entretanto, logo em seguida,
0 autor admite a interferéncia dos dois fatores, natural e social, que colaboram na origem do
conhecimento infantil do fogo. Primeiro chega a palmada dos pais, fundamento do respeito
infantil pelo encanto elementar, que, porém, “castiga sem ser preciso queimar” (1972b,
p.24). Em caso de desobediéncia, com a dor, intervém o instinto de afastar o dedo da
chama. O reflexo natural, portanto, é posterior.

E aqui se vé intervir, de novo, a experiéncia do negativo, que instaura a
ambiguidade no dominio do conhecimento. Ougam-se as palavras do fildésofo: “A
experiéncia natural s6 vem depois, para fornecer uma prova material inesperada e obscura
demais para dar lugar a um conhecimento objetivo” (1972b, p.24). Deduz-se, pois, que a
prova da qual se poderia esperar maior esclarecimento e entendimento sobre a questdo do
brotar do conhecimento infantil do fogo, é, ela mesma, obscura demais para constituir-se
em saber operativo. Trata-se de uma prova duvidosa, uma prova que nada prova. De
qualquer forma, nota-se que a origem do conhecimento pessoal que se tem sobre este
elemento é atribuida, entdo, a confluéncia de dois fatores. Por um lado, o fenémeno natural
instintivo e, por outro lado, as implicacbes sociais ou proibicOes, decorrentes das
experiéncias primitivas com o fogo, como, por exemplo, a prevencdo de incéndios e

queimaduras.

Além disto, nestas paginas de 1938 (1972b) encontra-se também uma primeira
mencao aquilo que nas anotagdes da edi¢do postuma de 1988, Fragments d’une poétique du
feu, servira para configurar o “Complexo de Prometeu” enquanto aventura da maturidade,
conquistada através da mitica desobediéncia. Em tal modo, atribui valor positivo a uma
experiéncia com forte conotacdo de negatividade: ““A crianca quer fazer como o pai e qual
pequeno Prometeu, rouba-lhe os fosforos e corre para o campo, onde acende sua primeira
fogueira” (1972b, p.7). Na narrativa bachelardiana, esta primeira fuga infantil, levando a
caixa de fdsforos para o campo — que alias, como dito, determina precocemente um

temperamento igneo — adquire forca expressiva ainda maior, porque a crianga camponesa
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que “conhece esse fogo que arde entre trés pedras” é contraposta a crianca metropolitana,
“crianga da cidade, que nunca provou ameixas silvestres assadas ou lesmas na brasa” e que,

portanto, crescera “alheia ao Complexo de Prometeu” (1972b, p.25).

Voltando a atencdo ao que se pode chamar de arquitetura do texto bachelardiano,
percebe-se que ambiguidades polares, por vezes, manifestam-se também sob forma de
construcdo labirintica®’. Neste caso, a construcdo abissal se da quando Bachelard, ao
afirmar que a psicandlise do conhecimento objetivo traz consigo a vantagem de possibilitar
0 “exame de uma zona menos profunda do que aquela onde se manifestam instintos
primitivos” (1972b, p.26), institui no discurso uma zona intermediéria a dualidade entre

inconsciente e pensamento cientifico.

Este espaco de intermediacdo, interno a dicotomia entre ciéncia e inconsciéncia, por
sua vez também se polariza enquanto dominio que manifesta, em si mesmo, a necessidade
humana de compreender através de cortes bipolares: o principio de utilidade que rege nossa
vida préatica e o desejo de intelectualidade - caracteristica da evolugcdo humana -, que nos
leva a “querer saber tanto ou mais do que nossos pais e mestres e ainda mais do que eles”.
Polaridades no interior de outras polaridades, que formam o cenario desconcertante de uma
ambiguidade abissal que, porém, na pena de Bachelard, sob o lume de sua chama, tornam-

se principios de esclarecimento do seu pensamento.

Ja na época de A psicandlise do fogo (1938) — portanto no momento inaugural de
sua aventura estética em campo poético, quando a elaboracdo tedrica do devaneio e do
imaginario apresentava-se ainda em modo incipiente —, a reflexdo bachelardiana comeca a
apresentar frutos em forma de teoria. Discorrendo sobre a facil atracdo que as metaforas
exercitam umas sobre as outras, formando nucleos de metaforas coordenadas —
sucessivamente ele as afirmara isomorfas como as imagens poéticas —, ele apresenta o
espirito poético como sintaxe de metaforas, como estrutura de linguagem simbdlico-

metaférica . Um diagrama simétrico de coordenadas da imaginacdo. Tese arriscada que 0

41 Estende-se tal artificio do pensamento estético & literatura e cinema do Nouveau Roman francés, com Alain Robe-
Grillet e Marguerite Duras, para relembrar aquilo que se denominou construction abimée, ao apresentar narrativas internas
a narrativas e projetar imagens dentro de imagens. Nesse sentido, tornou-se classica a cena de L’année derniére a
Marienbad, na qual a cAmera escorre ao longo de um corredor do palacio neoclassico, exibindo a fuga de portais, que
aparecem na projecao cinematografica da imagem como uns dentro dos outros.
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faz logo perceber e denunciar o risco que tais termos pudessem sugerir a imposi¢do de uma
rede de realidade légica a liberdade de criacdo poética. Sem privar-se de certo tom
ambiguo, o autor conclui que, somente quando o poema desabrochar, € que se podera

descobrir seu realismo e sua l6gica intima.

Deve-se fazer referéncia aqui a polisignificagdo dos termos grifados, pois
certamente ndo se trata de realismo nem de Idgica tradicional, mas de um significado novo,
nascente da comogdo que a obra mesma traz consigo, possibilitando o seguinte paradoxo:
“as vezes, imagens realmente diversas, que se acreditavam hostis, heterdclitas, dissolventes,
fundem-se numa imagem adoravel” (1972b, p.180). Eis entdo que a atestacdo de que o
hostil torna-se adordvel — conjugando antdnimos —, esclarece, em perfeito modo, que o
realismo desta logica refere-se a realidade do imaginario. E uma légica interna, emotiva e
sentimental e ndo a légica formal do pensamento convencional.

Pode-se concluir, portanto, que o realismo e a logica intima do poema, que se
revelam somente ao desabrochar do mesmo, referem-se certamente aquilo que Bachelard
identifica como natureza ontolégica da poesia, e que acredita-se poder estender aos
fendmenos estéticos em geral, quer dizer, ja que o ser de uma obra de arte se encontra em
sua qualidade de retentissement, de vibrar o mistério de sua criacdo, até fundar o contato
profundo com seu fruidor, seu auténtico desabrochar ndo pode ser sendo a comogao que, a
partir da experiéncia artistica, do encontro com a Obra ou imagem, instaura-se em sua
interioridade sensivel. Tal nocdo foi a principal conquista que Bachelard deve a aplicacdo
da nascente fenomenologia ao dominio artistico, pois ao acolher o poema no momento
mesmo em que surge na mente do poeta, ele intui 0 vinculo essencial entre o ser da imagem
e sua funcgdo de comocao.

Mesmo se, ao serem formuladas tais conclusdes, estendendo o discurso
bachelardiano, é possivel notar que tal efeito estético derivante, em contexto ontolégico, do
embate com a obra literaria — capaz de promover transformacdes na individualidade do
fruidor — também serd ocasido de novos paradoxos e ambiguidades no dominio da arte.
Cada mudanca — em seu significado de novo conhecimento — afirma, pois, uma nog¢éo ou
estado interior antes desconhecido a subjetividade mesma em que se instaura a novidade:
“Na base das certezas intimas de uma alma sensivel e culta, resta sempre a lembranga de

uma ignorancia essencial” (19923, p.5).
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O proprio conhecimento interior, por ser adquirido, traz consigo o sentido de culpa
original, j& que toda origem traduz nosso “fracasso na gloria de sermos intemporais, de ndo
despertarmos n0s mesmos, para permanecermos n6s mesmos”. Como efeito da comocao
estética interior, mudamos e evoluimos, nos transformamos. E quem nos traz essa ligdo de
luz ¢ o mundo obscuro, no qual se da o embate com a arte. O ser, porém, encontrara em Si
mesmo, na propria soliddo, os meios para uma retomada de si, afirma Bachelard, ao
discorrer sobre Siloe - a fonte de juventude intelectual (1992a), com a qual Gaston Roupnel
introduz sua no¢do de arte como redencao. Esta “faz concordar o inicio do ser com o inicio
do pensamento” (1992a, p.5), extraindo desse novo sentido de si a restauracdo do poder de
criacdo subjetivo. A dialética deste “instante de conhecimento nascente” torna-se origem da
intuicdo. Assim, “o mistério torna-se claro” no exato momento em que o fracasso torna-se
sucesso, ao exibir a “consciéncia do irracional” no fato imediato da renovagéo espiritual
que brota da ignorancia.

Portanto, desfrutar de poemas, em estado de meditacdo solitaria, nos recompensa
com novas e originais intuicdes portadoras de significacdo metafisica, enquanto conduz o
espirito a seu destino de evolucédo e superagdo. Mas, para isso, é necessario situar “no limiar
da leitura, o misterioso refagio da personalidade” (1992a p.8). Nossa intimidade mais
profunda deve estar disponivel a aventura que pode derivar de nossa exposi¢do ao
retentissement do poema, dado que tal novidade da intuicdo s pode ser experimentada
diretamente em sua fonte e origem.

Mais adiante, apresentando seu pensamento primeiro sobre 0 imaginario poético,
Bachelard, entre outras imagens, indica nas figuras do surrealismo uma cintilacdo do
espirito que revela sua luz profunda. Seria esta a funcéo decisiva da imaginacao, a qual “de
um monstro faz um recém-nascido” (1972b). Enigma de ambiguidades que, porém,
apresenta a mesma estrutura explicativa que se estd evidenciando, ou seja, uma paradoxal
divergéncia criada pelo embate de termos dicotdmicos, anunciando que monstros do
inconsciente, refigurados nas imagens do surrealismo, no instante em que fazem brotar a
comogdo estética verificada através do encanto do espectador — raptado, por exemplo,
diante dos quadros e instalacdes de Salvador Dali — cria na alma ternura analoga ao afago

de um bebé.
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A estrutura metaforica — ou diagrama poético —, origem da logica interior que se

acaba de citar, recebe uma atribuigdo fundamental por parte do fil6sofo:

Mas um diagrama poético ndo é simplesmente um desenho, deve descobrir a
maneira de integrar as hesitacbes e ambiguidades, pois s6 elas nos podem libertar
do realismo, s6 elas nos permitem sonhar. Néo se faz poesia no seio de uma
unidade. O Unico ndo tem propriedade poética. Na impossibilidade de
alcangarmos imediatamente a multiplicidade requerida, podemos utilizar a
dialética como se fosse um estrondo ou tumulto que desperta ressonancias
adormecidas (1972b, p.180)

Assim, algo fundamental para a presente pesquisa foi alcancado. A saber, a légica
interior ou a comogdo estética, integrando ambiguidades, liberta dos vinculos com o real,
permitindo-nos aceder aos sonhos acordados da obra poética.

E a Arte que nos liberta da rotina literaria e artistica. Ela cura o cansago de nossa
alma e rejuvenesce a percepcdo desgastada. Restitui a expressdo degradada o
sentido ativo e a representacdo realista. Tras de volta a verdade a sensacéo e a
probidade & emocdo. Ela nos ensina a usar nossos sentidos e nossas almas como
se nada ainda tivesse deturpado seu vigor nem arruinado sua clarividéncia. Ela

nos ensina a ver e escutar o Universo como se s6 agora tivéssemos sua sd e
imediata revelagéo (1992a, p. 98)

Bachelard oferece, deste modo a seu leitor atencioso, o primeiro esbogo
esclarecedor do papel desempenhado pelas ambiguidades. Servem para transferir-nos além
do cotidiano, aos dominios da surrealidade, da surracionalidade. Servem para abalar a
linearidade pacata e entediante da razdo que se subjuga a realidade empirica. Como um
susto criativo, a vibracdo que ecoa no gozo de imagens poéticas nos transforma em figuras
de uma sobrehumanidade, enquanto portadores ou praticantes desta forma de percepcao
estética ampliada, mais vasta e aberta que a mera percepg¢éo sensivel de contornos e formas.

Aqui se trata de Gaudio Animae, prazer ou felicidade da alma.

No capitulo dedicado a epistemologia, foi possivel observar o alcance — em termos
de pensamento cientifico —, da critica bachelardiana ao principio légico da identidade,
responsavel pela estagnacdo do saber. No dominio do imaginario, a unidade, o Unico, é
destituida de qualquer qualidade poética. Nao nos faz sonhar. Para isto, faz-se necessaria a

polifonia de significados distintos — a multiplicidade de infinitas possibilidades do
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simbolismo metaforico das imagens —. Para sonharmos, devemos abrir-nos ao estrondoso
tumulto decorrente das dialéticas bachelardianas, acreditando que essas, sim, possam

despertar nossas ressonancias adormecidas.

Clara definicdo da dialética, que ndo se pode deixar de utilizar no momento
oportuno, por se tratar de um alicerce da andlise que se vem desenvolvendo aqui: o
dinamismo dialético de Bachelard, em Gltima instancia, pode ser considerado como origem
ou consequéncia — em uma imprudente dualidade — da aplicacdo dos termos de oposicéo e

contrariedade, incumbéncia a se demonstrar neste estudo como motor da obra do fil6sofo.

Com fortes antecipacdes de uma elaboracdo tedrica do imaginario poético, que
surgiria somente mais tarde, Bachelard refere-se ao poeta Armand Petitjean, que conheceu
ainda muito jovem, segundo o qual a imaginacdo alcanca sua determinagdo através da
“agitacdo da dialética do pensamento (1972b, p.181). Todos os embates entre sugestdes
opostas, toda oposicdo e ambiguidade no dominio da criacdo sdo entdo exercicios que
aprimoram e estimulam a imaginacdo como fonte de devaneios. Trata-se de superar 0
determinismo das regras do pensamento formal, quebrando “os impulsos da expressdo
reflexa”, rompendo com as leis do raciocinio tradicional, para ascender ao reino das

metaforas de metaforas.

Segundo Petitjean, a imaginacdo, como mola da producdo psiquica, constitui um
reino autdctone e autdgeno, livre de determinacdes psicolégicas. Como se supfe, “0
segredo das energias mutantes” (1972b, p.181) guarda em si o tesouro da criacao artistica.
E, portanto, este segredo aquilo que o filésofo deve buscar. Nesta direcdo apontam todas as
contradicdes e dialéticas enumeradas a seguir. E o fio de Ariadne para este trabalho, aquele

que podera aproximar esta pesquisa ao enigma da mutagdo constante.

Como anteriormente indicado, o diagrama poeético — ou, convém repetir, a estrutura
metaforica que da origem a logica interior que, por sua vez, conduz & emocao estetica —
longe de impor qualquer rigor a0 poema ou obra de arte, deve, ao contrario, “suscitar uma

decomposicdo das forgas” (1972b, p.181), derrubando o ideal da unidade de composi¢éo.
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Trata-se ai de uma consequéncia légica do principio bachelardiano* que se viu afirmar a
correlacdo entre a auséncia de qualidade poética da unicidade e a riqueza semantica, germe
de devaneios, presente na multiplicidade. Logo, quanto mais variadas forem as forgas —
imagens, palavras e signos — confluentes no momento de criagdo, mais intenso seré o valor
de universalidade impresso na obra de arte. Bachelard volta a afirmar a urgéncia de
abertura a pluralidade de contornos na arte, fomentando a profusdo de imagens portadoras
das transformagdes que renovam o psiquismo. “A imagem se torna ativa através das
metaforas que a decompdem” (1972b, p.182), afirma o filésofo, surpreendendo o leitor com
a ideia contraditéria de uma realidade que, ao decompor-se, encontra sua atividade. Sdo

estes, os choques que vitalizam o pensamento estatico e o psiquismo inerte.

Assim Bachelard ativa a chama do devaneio como simbolo de superacao renovadora
que, em ultima analise, traduz o significado de transcendéncia. O fogo &, portanto, entre 0s
elementos, o melhor veiculo da fundamental dialética que intercorre entre sujeito inflamado
pela forca das imagens e o objeto inflamante. “O fogo intimo se dialetiza em todas as suas
propriedade, a tal ponto que basta inflamar-se para se contradizer” (1972b, p. 182). Assim o
autor indica a poténcia de transformacédo insita nas imagens do fogo, pois, para o sujeito
inflamar-se, significa conceder-se totalmente, acolhendo em si, ou melhor, colorindo-se ele
mesmo com a tonalidade primordial do elemento que o inspira. O sentimento que se deixa
invadir pelas labaredas do puro fulgor acumula contrarios. Torna-se, por isso, sujeito a
metafisicas elementares que insuflam transformacgfes continuas. “Entdo o ser amante
pretende tornar-se puro e ardente, Unico e universal, instantaneo e permanente. Assim, a
personagem de Vielé-Griffin murmura: “Um bafo quente me abrasa, um grande calafrio me
gela” (1972b, p.183).

“2 Seguindo a mesma linha de pensamento, se diz que: “Somente quando todos ao meu redor forem diferentes,
poderei sentir-me igual a eles”, ou seja, a raiz da igualdade entre seres humanos encontra-se, paradoxalmente,
no fato de sermos, todos, igualmente diferentes uns dos outros. Do mesmo modo, nas reunifes dos grupos de
Alcoolicos Andnimos (AA) — irmandade mundial fundada na pratica do programa de 12 passos para a
recuperacdo do alcoolismo — durante as quais, membros sébrios compartilham a prépria historia, em
depoimentos pessoais, a probabilidade que o visitante possa se reconhecer numa dessas narrativas
autobiograficas, estimulando-se, por espelhamento, a ingressar na recuperagdo, aumentard conforme a
diversidade das historias que ouve. Ou seja, quanto mais experiéncias diferentes 0 novo ouvir, maior sera a
possibilidade de que alguma delas possa tocar-lhe a alma.
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Entregue a dialética ignea, “a consciéncia de arder, ja é resfriar-se” (1972b, p.183).
O temperamento poético reversivel, moldado pelos sentimentos do fogo devido a
complexidade que alcancam na roda de suas mutacOes, torna-se traduzivel somente pela
instavel e flexivel l6gica da ambiguidade, raiz fecunda de “dialéticas vivas que conferem ao

sonho sua liberdade e sua funcdo de psiquismo criador” (1972b, p. 184).

Conforme se podera ver progredir a reflexdo bachelardiana sobre o imaginario
poético, direcionada a elaboracdo de uma auténtica filosofia da imaginacdo — firmemente
ancorada a sua ontologia da imagem — serad possivel perceber que o recurso frequente do
dinamismo polar de termos ou realidades divergentes e antagOnicas, concomitantemente,
também se afirmara cada vez mais como instrumento de andlise e exposicdo. Ou mesmo
como elemento integrante a dindmica de formulacdo de novas teses e teorias num dominio
de renovacdo do saber que, de maneira sui generis, adapta a precisdo da indagacéao
conceitual ao campo incerto e fugaz do devaneio literario tomado ndo mais como fuga
onirica da realidade, mas sim como criagdo de novas realidades estéticas que encontram seu
fundamento na transubjetividade, esta que se viu instaurar-se no instante de fruicdo artistica

entre a obra e o sujeito que a contempla ou medita.

A volupia da criacdo, sob formas diversas e em diferentes ocasifes, mistura
polaridades, extrapola a demarcagéo rigorosa entre sujeito e objeto, rompendo barreiras e
renovando os termos da comogdo espiritual que, provocando reagdes instintivas, faz com
que a subjetividade se objetive em novas criagdes e, inversamente, tonaliza o contemplante
segundo o reflexo interior de matizes criativas. Provoca — no impeto de influxo da alma — a
subjetivacdo da obra, que deixa de ser objetividade inerte e destacada, tornando-se estimulo
a criatividade. Uma original dindmica de transmutagdes que na pratica da dialética entre
imaginacdo e matéria confirma o papel fundamental da arte enquanto criacdo de beleza
etérea, fundamento de novas e concretas realidades.

Neste sentido, entre os cinco volumes cdsmicos, o primeiro no qual o filésofo se
concederd, sem hesitacdo, o direito de sonhar em profundidade os devaneios materiais —
que encontra, cultivando o habito literario da leitura poética — sera dedicado ao ensaio sobre
a imaginacdo da matéria, sob o titulo: L eau et les réves. Trata-se de um ensaio filosofico

que se configura, portanto como abordagem dualista, um mix de devaneio poético e
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conceituagdo racional, com o qual o filésofo inicia, constituindo bases conceituais para um
novo pensamento do imaginario que ndo teme, pois, 0 embate entre polaridades — materia e
imaginagdo — que, formalmente, segundo a reflexdo filosofica tradicional, tenderiam a
reciproca excluséo.

Entretanto, nas paginas de L’eau et les réves, vé-se a divergéncia confluir em modo
complementar, integrando diferencas numa modalidade de pensamento dinamico que
conduz a renovacdo da reflexdo estética através da abertura constante do raciocinio ao
confronto com dicotomias e negagdes que, em clima de ambiguidade, dialetizam os
procedimentos do espirito, fazendo progredir o conhecimento. “As forcas imaginantes de
nossas mentes desenvolvem-se em duas linhas diferentes. Umas encontram seu impulso na
novidade e na natureza, as outras escavam o fundo do ser, onde querem encontrar o
primitivo e o eterno” (1997, p.41).

A atividade espiritual da imaginacdo surge, entdo, como dindmica polar que
consente a distincdo de dois tipos de imaginacdo, ambas produtoras e proliferadoras de
imagens. Uma delas € “formal”, e alcanca seu objeto através da percepc¢éo visual; a segunda
modalidade de imaginacao é “material”, propde o embate direto com o aspecto concreto do
mundo, atraves do movimento criativo das maos. Enquanto a imaginacdo formal
contempla, a distdncia, as arestas e contornos da realidade, dando origem ao vicio de
ocularidade — que, em ultima analise, reduz o objeto a uma ideia da mente, assim como
reduz a imagina¢do mesma a lembranga da memdria — a imaginacdo material procede ao
embate criativo com as substancias reais, encontrando de imediato a solidez da matéria.

E assim Bachelard, qualificando-se como filésofo iconoclasta em sua busca pela
raiz da forca imaginante fala em “encontrar por trds das imagens que se mostram, as
imagens que se ocultam” (1997, p.41). Mais oposicdes e alteridades bipolares que realizam
com primor sua funcdo. Ou seja, aquela de esclarecer a diferenca entre o aspecto concreto
de uma imaginagéo fraca - ocular e visual -, que sonha somente aquilo que vé no real, e a
verdadeira imaginacdo criativa, entregue ao devaneio forte e profundo, causado pelo
embate — criador de obras — com a matéria do mundo. A imaginacdo material concretiza,
portanto — entre muitos outros — os devaneios do ceramista, do ferreiro e do poeta cosmico.

Esta imaginacdo que mergulha na substancia desfruta de uma total liberdade dos

vinculos com a realidade, ela sabe sonhar mais intensamente, sabe ousar mais em seu
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devaneio. Para evidenciar esta forca criativa da imaginacdo material, o autor fala em
vegetacao obscura e flores negras, criando bindbmios que incomodam enquanto costuma-se
atribuir a vegetacdo, a luz de que necessita e as flores, as cores em que brilham. O
desconforto que surge com estas imagens ambiguas serve para preparar 0 espirito ao
mergulho no ser mesmo das substancias, com o qual a modalidade material de imaginacéo
traz & tona novidades inusitadas e surpreendentes — geralmente ambiguas e contraditorias —
sonhadas sob o influxo da profundidade poética da matéria.

Bachelard sugere que a meditacdo de uma matéria especifica pode ajudar a
desenvolver uma imaginacdo aberta. Pode-se supor que isso se dé, sobretudo, devido ao
aspecto de dinamismo inerente as transformacdes, as quais a matéria se submete sem perder
sua original substancia. Se meditada em profundidade, *““a matéria é o principio que, a
despeito de qualquer deformagdo ou fragmentacdo, continua sendo ela mesma” (1997,
p.3).

Exemplificando sua capacidade de suportar o confronto com a negatividade ou
contradi¢do, a matéria independe totalmente de suas formas. Essa extraordinéria capacidade
de ileso acolher oposi¢cdes, mesmo as mais radicais, que por ventura a deformem ou
fragmentem, abre a porta dos sonhos. A realidade permite a liberdade do devaneio, em suas
mais ousadas experimentacGes. A matéria do real ndo lhe impde nenhuma limitacdo,
enquanto se deixa valorizar polarmente, numa dualidade de sentidos: por um lado, a
matéria se oferece a imagina¢do como mistério insondavel, conforme o devaneio a penetra,
seguindo o impulso de aprofundamento que a matéria mesma emana. Por outro lado, dela
surge o milagre de uma forca inexaurivel. De um modo ou de outro, meditar a matéria,
neste caso, fogo, agua, ar e terra, torna-se escola de dinamismo evolutivo e de
transmutacdes para 0 pensamento que se exercita na arte do devaneio poético.

Encontra-se em Bachelard um modo de reflexdo que potencializa a ambiguidade,
geralmente instaurada pelos mecanismos da polarizagdo de perspectivas, que, por sua vez,
desfruta das diversas vozes negativas, nas quais se propde qualquer oposicdo. E o caso da
demonstracao que sem limitar-se a simples polarizacdo dicotdmica de seu objeto de estudo,
inverte também a ordem mesma na qual tal objetividade se da ao pensamento usual. Assim,
exemplificando o que esta afirmado , o autor desenvolve, nos meandros da emocao estética,

uma analise que contrapde imaginacdo e devaneio a contemplacdo e percepc¢do, invertendo
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também a convicgdo — desestruturada atravées de sua valorizacdo, por obra do imaginario —
do senso comum, que afirma a anterioridade da percepcdo sensivel dagquela realidade que,
sucessivamente, é transformada no devaneio poético®®. “Sonhamos antes de contemplar”,
diz Bachelard, argumentando que toda paisagem € uma experiéncia onirica, antes de ser
algo concreto, contemplado na realidade exterior.

Toda poética ou filosofia dos elementos materiais constitui um ensinamento
ambivalente, cujo devaneio relne, tornando comum — em dicotomia de reciprocidade —
“convicgdes do coracdo e instrugdes da realidade” (1997, p.7), ambos os termos coligados
num processo muatuo de esclarecimento reciproco. Portanto, segundo Bachelard, todo
elemento material — ao dar origem a semelhantes certezas ambivalentes, fundadas na
antinomia que relaciona convicgdes interiores da subjetividade sonhadora com belas
imagens do mundo exterior — tende a atrair o leitor ao aprofundamento na imagem poética,
que lhe revelard a estrutura mesma de duplicidade da imaginacdo, das formas e das
substancias. Além disto, o onirismo substancial, propondo o aprofundamento do devaneio
nas imagens elementares, rompe a visdo horizontal do elemento , propondo a existéncia, em
cada um deles, de uma profundidade que se transforma num auténtico destino para o
sonhador — como convite a um tipo particular de existéncia — . Trata-se de experimentar o
destino “essencial que metamorfoseia incessantemente a substancia do ser” (1997, p.8).

Na linha das dicotomias e dualidades, Bachelard faz uso da imagem do enxerto* (la
greffe), como conceito essencial para a compreensdo da imaginacdo, aquele que nos faz
perceber, de um lado, a exuberancia das formas inerentes a imaginagdo material, e de outro
lado, a riqueza e densidade das matérias no seio da imaginacdo formal. Para o autor, “A
arte é natureza enxertada” (1997, p.15), enquanto a nocao de enxerto simboliza a unido das

duas atividades - uma sonhadora e outra conceitual — necessarias a produgdo de uma obra

* Deve-se a tal convicgdo o fendmeno que percebemos em qualquer museu de arte contemporénea, quando
visitantes menos experientes tentam reconhecer em imagens deformadas, que tendem a abstracéo, indicios de
alguma realidade concreta. Manifestam, geralmente, o incomodo do realismo frustrado com a pergunta: “Isso
0 que é? O que representa?”. E, num desejo de concretismo ainda mais profundo, sempre no ambiente do
museu, no degrau sucessivo ao visitante frustrado, colocam-se aqueles, supostamente mais preparados a
fruicdo da arte, que contemplam plaquinhas com o nome dos pintores, antes mesmo de olhar a imagem.
Procuram reconhecer a entidade fisica por tras da imagem etérea. Traduzem, portanto, a mesma convicgdo
comum que postula a prioridade do concreto sobre o abstrato.

* Método de propagacdo vegetal no qual se introduz, com um corte no caule, a parte viva de uma planta em
outra (chamada cavalo) para que nessa se desenvolva, em simbiose com o organismo que a acolhe. Termo
usado também, em caso de implante de tecido ou érgdo de um ser vivo em outro organismo vivente.
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poética. Tal nocdo encaixa-se bem na dética de nosso interesse, pois funciona como
intermediario ou elemento de ligagdo, fazendo interagir polaridades divergentes, funcéo,
por isso, fundamental na producdo de um autor que identifica oposicdes dicotdmicas por
toda parte.

Mesmo quando se trata de descrever 0 objetivo de L’eau et les réves, enquanto
ensaio de estética literdria, Bachelard ndo perde a oportunidade de fundar mais uma
polaridade: “Nosso livro tem o duplo objetivo de determinar a substancia das imagens
poéticas e a adequacdo das formas as matérias fundamentais” (1997, p.15), referindo-se
sempre a dicotomia explicativa de seu principio da imaginacao dupla, formal e material.

Como j& apontado, retornam em mente as construgdes abissais da literatura
francesa: polaridades dentro de outras polaridades, dicotomias que se explicam
antagonicamente. Os proprios poetas também sdo classificados de modo divergente,
separados entre duas categorias: “Poetas distraidos” que cantam a superficie da agua, e 0s
“Poetas mais profundos” conectados a &gua viva que renasce de si. Neste caso também
vemos a polarizacdo tornar-se ainda mais complexa, devido ao recurso a inversao ambigua
e paradoxal da sentenca que segue: “Mas & permanecendo longamente na superficie
refulgente que compreende-se o valor da profundidade” (1997 p.16).

O trecho seguinte acrescenta fundamentos reveladores de um trajeto proficuo em
termos de analise tedrica do procedimento bachelardiano por ambiguidades, paradoxos e
contradicbes, que se pretende demonstrar nesta ocasido. A auséncia de referéncias
especificas do filosofo, sobre o uso de tal metodologia, certamente dificulta esta
investigacdo, mas, ao perseverarmos serd adiada a formulacdo de conclusdes especificas a
um momento mais avangado da pesquisa. O pensador de polaridades admite diretamente

em suas palavras e, em segunda leitura, dado que até mesmo a leitura se duplica:

As matérias originais ligam-se ambivaléncias profundas e duradouras. Propriedade
psicoldgica tdo constante que se pode enunciar como lei primordial da imaginagdo a sua
reciproca: uma matéria que a imaginacdo ndo pode fazer viver duplamente ndo pode
desempenhar o papel psicol6gico de matéria original[...]. Uma matéria que ndo é ocasido
de ambivaléncia psicolégica ndo pode encontrar o seu duplo poético que permite
transposicdes sem fim. E necessario haver dupla participacio: do desejo e do medo, do
bem e do mal, do branco e do preto, para que o elemento material envolva a alma inteira
[...] Maniqueismo do devaneio (BACHELARD, 1997, p.16-7).

Na linguagem poética, ambivaléncias e polaridades assumem entdo o status

privilegiado de lei primordial da imaginagdo, ndo somente enquanto, diga-se assim, uma
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propriedade de linguagem, mas sim, enquanto reflete uma qualidade insita na matéria
mesma, oOu — como parece, ao enunciar a ligagdo reciproca que abre a citagdo acima —
enquanto atributo psicologico da linguagem, que a imaginacgdo, no instante do devaneio
profundo, transmite e faz ecoar na matéria, dotando-lhe de originalidade. Fazendo-a viver
duplamente, o devaneio insere a imagem material no eixo polar de contrérios, repercutindo
nela a tenséo de oposicéo ou inversdo, qual linfa capaz de criar o éxtase poético.

Sente-se bem nesta integragcdo ou complementaridade entre qualidades antinbmicas
de um mesmo ente ou substancia, a sombra ou fantasma de uma totalidade perdida. Quase
como replica da grande obra alquimica, ao fazer vibrar o ente no arco tenso que coliga
todas suas divergéncias, no dominio ambiguo do paradoxo — frequéncia exata em que vibra
0 reino imaginario — como neblina na serra, sentimos erguer-se, languida, a bruma de uma
totalidade perdida e superada, se suposto como valido na filosofia da imaginacdo o
principio epistemolégico que, valorizando a dindmica de uma aproximacdo permanente,
rejeita o absoluto.

Na poetica, Bachelard postula o vigor da sublimacdo absoluta, que transcende a
imagem sem referi-la a outrem que ndo o ser de seu retentissement. Ao mesmo modo,
pode-se supor que no eixo rijo, mas vibrante, que coliga a qualidade a sua negacéo, notas
contraditdrias transcendem-se numa vibragdo dicotdmica que gera o éxtase da palavra. Por
isso a referéncia a bruma ou fantasma de uma totalidade absolutamente sublimada na
imagem. A transcendéncia resolve-se no inexaurivel dinamismo de uma superacdo que
comove, criando novidade na linguagem poética.

A matéria é entdo ocasido de ambivaléncias, que sdo ditas psicoldgicas, enquanto
derivadas da alma, e da imaginagdo que a faz viver duplamente, representando ao mesmo
tempo uma dindmica qualitativa original da matéria. Ser ambivalente nos torna semelhantes
ao principio material do universo. Autdéctone ou reflexa, a ambivaléncia gera uma
polaridade na matéria, instaurando seu duplo poético. O surgimento desta dicotomia de
oposicao entre a matéria e seu duplo, diz o fildsofo, é o que da origem a transposi¢des sem
fim que, por sua vez, permite o pulular de imagens. A infinita capacidade de transpor-se da
matéria, de por-se além, permanecendo nela mesma, traduz sua danga no arco teso que

retne o vibrante ecoar de suas qualidades contrarias, no eixo mesmo da palavra poeética.
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Nesse eixo de linguagem comovente, a matéria ou elemento — fogo, 4gua, ar e terra — nega-
se e se inverte, opondo-se a si mesma.

A participacdo, dupla e simultanea, as tonalidades contraditorias de suas qualidades
€ 0 que atrai a alma sensivel do poeta e, por conseguinte, a alma de seu leitor. O que se
esconde, entretanto, nessa anamnese da comocao poética € o elo que nos liga a matéria,
pois, aquilo que nos seduz na danga elementar de contrarios é a consciéncia que temos de
nossas proprias contradicbes. A vibracdo do paradoxo material repercute nossa propria
ambiguidade. A valorizacdo dicotdmica do ser material, ao fazer-se poética de antinomias,
atenua o véu que, na intimidade, sela nossas polaridades e, no instante do poema, instante
poético e metafisico, nossas almas, vibrando, saltam no paradoxo, dangam entre
contrérios... O maniqueismo do devaneio é a chave de volta de nossos esforcos.

No dominio do imaginario, o maniqueismo das qualidades materiais instiga a
dialética que da vida ativa a palavra poética. “Assim a agua elementar de Poe coloca um
universo em movimento [...]. Lendo Poe, compreendemos a vida das aguas mortas”, diz
Bachelard (1997, p.18).

Bachelard diz que no poema de Edgar Allan Poe alcancamos a rara — enquanto
ambigua — compreensdo do significado vida, em algo morto. Palavra do poeta. A
imaginacdo material nutre-se, portanto, nesta polaridade da matéria, no materialismo duplo
que anima o devaneio sobre elementos materiais que buscam ‘“casamento ou combate,
aventuras que apaziguem ou excitem” (1997, p.18).

A atracdo por polarizacdes ndo pode evitar o devaneio das misturas materiais. Aqui,
a agua imaginaria, como solvente universal, torna-se para Bachelard o “esquema
fundamental das misturas, elemento das transac6es” (1997, p.18-19) entre os polos de toda
oposigdo. Assim o filésofo nos apresenta a massa de barro — mistura de agua e terra — como
paradigma da relacdo entre causa formal e causa material da imaginagcdo e das imagens.
Esquema fundamental da materialidade que tem seu emblema no empastar do padeiro e do
ceramista. Duas formas arcaicas e ultra significativas de criagdo material, que, entretanto,
combinando matérias heterogéneas, muda a perspectiva do que foi dito nesta tese sobre a
danca polar da matéria, em meio as suas notas contrarias como campo de sublimagédo
absoluta. Ali ndo se da propriamente uma mudanca de estado do elemento material que

permanece sendo ele mesmo.
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Na mistura substancial que o filosofo analisa — no caso das massas — terra e agua,
elementos distintos, ddo origem ao barro, fusdo elementar que transforma os termos iniciais
num terceiro termo distinto. Tal dialética das misturas, ou das massas, serve a Bachelard
para demarcar confins entre a imaginacdo material e a imaginacdo formal, pois, como ele
diz:

A mao ociosa e acariciante (...) pode se encantar com uma geometria facil. Ao
contrario, a mao trabalhadora e imperiosa aprende a dinamogenia essencial do
real ao trabalhar uma matéria que, a0 mesmo tempo, resiste e cede como uma
carne amante e rebelde. Acumula assim todas as ambivaléncias
(BACHELARRD, 1997, p.19).

O real em si, visto em sua dinamogenia, também acumula ambiguidades, enquanto a
matéria — idéntica ao ser humano — resiste e cede, ama e se rebela. Conquistando novas
dualidades, os elementos materiais aumentam seu valor de originalidade, sua potencialidade
de criacdo de novidade, principio primeiro que direciona o dinamismo do imaginario. O
termo dinamogenia, tipicamente bachelardiano, apesar de ndo muito frequente em suas
paginas, descreve o dinamismo de evolu¢do que institui um eixo central do universo
poético. Ao se ver que a dinamogenia também pode acolher ambiguidades, propde-se reunir
como complementares ideais 0s dois grupos de termos utilizados com frequéncia por
Bachelard, concernentes, por um lado, ao movimento de abertura e de evolugdo; por outro
lado, os paradoxos da polaridade. Tais termos definem o ambiente tedrico da presente
investigacgéo.

“O ser humano adquire dinamogenia na frequentacdo das &guas violentas” (1997,
p.22), diz o filésofo, que apesar de definir-se um homem de rios e cOrregos e ndo de
oceanos e mares - somente aos trinta anos de idade viu o mar pela primeira vez -, estudando
imagens aquaticas, ndo deixaré de referir-se ao magnetismo das ondas, obra prima dentre as
criacdes estéticas da natureza. “A vontade de atague anima 0 homem que nada[...]. Fluxo e
refluxo da colera que ribomba e repercute” (BACHELARD, 1997, p.21-2).

O movimento perene das ondas do mar caracteriza de modo exemplar a dindmica de
encantamento e rapto de uma alma poética diante do fendmeno da sublimacdo absoluta —

causa de transcendéncia em si mesma — que traz consigo a cadéncia exata na qual se sente
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pulsar o universo, no sincronismo de sua criacdo permanente®. Sua liquidez de linguagem
ndo € metafora de nada além dela mesma. A mesma voz da &gua ecoa nos riachos,
manifestando o fato que Bachelard (1997, p.22) chama de “O mais extremo de nossos
paradoxos]...]. A linguagem das aguas € uma realidade poética direta[...]. A agua é uma
realidade poética completa[...]. Tal liquidez d& origem a uma excitagdo psiquica especial
que evoca as imagens da agua”.

Ao ressaltar esta excitagdo do psiquismo, o filésofo atribui a imaginagdo - em seu
papel de formacdo de imagens que ultrapassam a realidade - o carater extremo de
formacdo da humanidade a superacdo. Um status formativo extremo. A imaginacao é uma
escola de sobrehumanidade, funcdo de sublimacdo absoluta que conduz o ser a lei do
dinamismo como razao princeps de sua evolugéo espiritual: “Um homem é um homem na
propor¢do em que é um super-homem. Deve-se definir um homem pelo conjunto das
tendéncias que o impelem a ultrapassar a humana condig¢éo” (1997, p.23).

Esta ultrapassagem afilia-se a nocdo de reformulacdo ou renovacdo enquanto
superacdo de si, em si mesmo. Nestas passagens, o Bachelard nietzscheano anuncia seu
super-homem enquanto abertura de novas capacidades do homem, que aprende e
desenvolve uma surracionalidade como nova faculdade de lidar com uma nova realidade,
ou seja, com a surrealidade, inventada incessantemente pelo devaneio da imaginagéo.

Essa € a transmutagdo do homem, resultado de sua imprudente frequentacdo do
permanente dinamismo de abertura do psiquismo. S&o 0s novos tipos de visao, pertinentes
de uma vita nova que exige renovacdo também dos ideais formativos, segundo sua conexao
ao andamento de uma nova lei pedagdgica: a nova humanidade s6 enxerga se tiver visdes e
sO as terd se for educada aos devaneios, assim como a imaginacgao criadora de visGes e de
novidades. Por isso 0 poeta cita D’annunzio: “Os acontecimentos mais ricos ocorrem em
nos muito antes que a alma se aperceba deles. E, quando comegamos a abrir os olhos para o
visivel, hd muito que ja estivamos aderentes ao invisivel™*, para definir a poesia primordial
como “funcdo de despertar, adesdo ao invisivel” (1997, p.24), que maravilhando-nos nos

faz aderir ao nosso destino intimo: despertar para o invisivel. A imaginacdo, senhora das

**«Q rumor das ondas enche a imensidade do céu ou o interior de uma concha” (BACHELRD, 1997, p.21).
“® D’ANNUNZIO, G. Contemplazione della morte, 1912.
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correspondéncias dindmicas entre contrarios, nos faz experimentar os dois movimentos,
sempre divergentes, do imaginario que acolhe em si todo tipo de polaridade de oposicao.

Portanto, ambiguidade e movimento ocupam posic¢do central no decurso de nossa
exposicdo. Cada uma dessas nogdes traz consigo, nas varias obras estudadas, um corolario
de ideias coligadas que, enfim reunidas, constituirdo o eixo do trajeto que se esta
delineando. Essas duas nocBes, na convergéncia de suas multiplas significacGes,
representam, pois, o trait d’union fundamental a constitui¢éo final de uma rede de intui¢des
e argumentacgdes que nos aproximara a possibilidade de indicar, efetivamente, a presenca de
uma metodologia sui generis, no procedimento tedrico de Bachelard.

O ensaio de 1943, L air et les songes foi dedicado em seu subtitulo a imaginacéo do
movimento, no qual o jogo de antdbnimos bachelardiano - que nos introduz
progressivamente a novidade de seu pensamento reformado, adquirindo talvez seu mais alto
e intenso indice de expressividade. O elemento aéreo, em seu espaco vazio*, lugar de
infinitudes, acolhe com primor todos os fendmenos da imaginacdo relativa & mobilidade, a
mudanca ou transformacéo e ao dinamismo.

Lendo-se toda filosofia bachelardiana dos elementos - ou metafisica elementar -
como resgate das nocbes de materia e corpo, desprezadas pela reflexdo ocidental -
idealizante e visualistica - em sua redugdo da percepcdo empirica a uma contemplagdo
passiva de reflexos das ideias e conceitos da mente, percebe-se, com nitidez, a perspectiva
de abertura e renovacdo que se instaura no dominio do pensamento contemporaneo — Vale
notar também, nos volumes de filosofia cdsmica, o exemplo pratico que nos da Bachelard,
do dinamismo de abertura e mutacdo, principio fundamental de movimento, expresso em
seu pensamento estético. Pois, investigando imagens poéticas dos elementos primordiais, 0
mestre mudaria a metodologia trés vezes: dos simbolos do inconsciente freudiano migra as

metaforas arquetipicas de Jung, para, finalmente, priorizar a abordagem fenomenologica

T Lembra-se a maxima do budismo Zen: “Naquilo que é seu vazio, estd 0 uso do vaso”, ja que somente o
vazio é cheio de espaco. Encontra-se ai ocasido para constatar, como bem demonstra CABRAL; REZENDE,
2012, a oposicdo de perspectivas entre Ocidente e Oriente, na consideracdo da questdo dos contrarios como
fundo abissal de toda forma de civilizagdo. O volume descreve a légica ocidental como I6gica de bindmios e
apresenta a mudanga de estagcGes em um jardim, como metafora arquitetdnica de uma unidade de pluralidades
- os diferentes estados do jardim - que se reconfigura em cada momento. Além disso, enquanto no Ocidente a
bipolaridade fundamental dos principios prevé a subjugacdo ou dominio de um sobre o outro: bem e mal, luz
e trevas, diabo e inocéncia, no Oriente, os contrarios (Yin e Yang) harmonizam-se, enquanto momentos de
uma Unica totalidade universal.
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como Unico acesso seguro ao ser nascente da imagem, no instante da criacdo poetica, e
também, como acesso seguro a vibragao e repercussao, com as quais a imagem emociona
leitores, no momento fecundo da comocao estética.

Movimento e mutacdo sdo as duas ideias-chave que nos instalam, de imediato, no
cerne de um pensamento que ama definir-se através de multiplas dialéticas que, inspirando-
0 a continua dindmica de evolucdo, superagdo e renovacao, tera também o mérito de
conduzi-lo a realizacéo de seu destino de transcendéncia, instalando-o no dominio de uma
permanente abertura a multiplicidade de perspectivas de atuacdo e, notadamente, a
polisignificacdo de suas imagens e metaforas. Deste modo, abre-se também uma Via reggia
a interacdo com a diversidade — com o outro de si e, portanto, com as diferencas — via que
atravessa toda ambiguidade de coldquios dicotdmicos ou antindmicos, abertos as
divergéncias e polarizacOes existentes nas oposigdes, negacdes e contradigdes.

Ao anunciar 0 novo conceito de uma imaginacdo madura e autbnoma, que
finalmente se viu ter audacia e temeridade para, diante de seus opositores, declarar
liberdade dos vinculos com a realidade concreta que — subtraindo-lhe dignidade — a
reduziam a condicdo de vestigios de percep¢des ou lembranca do passado, o filésofo define
a imaginacdo ndo mais como faculdade de formar, mas sim de deformar imagens. O uso do
termo em negativo, na forma contraditoria de seu significado antecedente, esclarece
imediatamente a total e irrestrita liberdade desta nova imaginacdo, independente e
autdbnoma, de pé sobre suas proprias pernas. Sem causas, essa imaginacao transformada
anula o interesse psicanalitico por vivéncias traumaticas no passado do poeta. As novas
imagens sdo, elas mesmas, causas de um passado proximo que, paradoxalmente, projeta-se
adiante, concretizando o que Felicio (1994) chama de determinismo as avessas:

(A imaginacdo) é a faculdade que muda as imagens e nos liberta das imagens
primeiras. Se uma imagem presente ndo faz pensar numa imagem ausente, ndo ha

imaginacdo, mas memdria[...]. A imaginacdo deve ser considerada como uma
experiéncia de novidade e de abertura (FELICIO, 1994).

A poética bachelardiana inverte os termos tradicionais da reflexao filosofica sobre o
fenbmeno da comocdo estética, ou mesmo, do devaneio literario — como evento
determinado pela percepcdo da obra de arte — ressaltando, com vigor, a centralidade do
principio imaginario que, ao ancorar em si mesmo a atividade espiritual da imaginacéo,

impede sua fixacdo numa forma definitiva. Em ultima andlise, é a configuracédo dinamica
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do devaneio que descarta sua restricdo as sedutoras caracteristicas da percepcdo imediata.
“Uma imagem estavel e acabada corta as asas da imaginacdo sonhadora que ndo se deixa
aprisionar em nenhuma imagem: é uma imaginacao sem imagens” (1994b, p.8). Invertendo,
pois, 0 ponto de vista da analise bachelardiana, afirma-se ser 0 poema mesmo, como
aspiracao a imagens novas, que determina o psiquismo humano em sua essencial busca por
novidades.

Ao indicar na imaginacdo a persistente oposi¢do entre constituicdo e mobilidade e
ao mesmo tempo, desfrutando da técnica que o caracteriza — aquela que antes de esclarecé-
las polariza toda nocdo apresentada — o autor fixa sua tensdo criativa mais adiante, na
proliferacdo das metaforas de metaforas que nascem da imagem, ao invés de procurar no
passado indicios ou causas da atual determinacdo imagética.

De novo se vé delinear-se um campo dindmico de mutacdo, como dominio
primordial para a anélise do imaginario, pois: “a imaginacdo é antes de tudo um tipo de
mobilidade espiritual (...) a imaginacdo do movimento determina a mobilidade das
imagens” (1997, p.8-9). Deduz-se portanto que o dinamismo, fundamental na determinagéo
da imagem como ulterior ponto de germinacao de imagens sucessivas, pertence ao espirito.
E fruto da condicdo de abertura permanente da mente humana que, por sua vez, funda a
dindmica de evolucdo, capaz de dotar nossas vidas com a tonicidade e vitalidade
caracteristicas do imaginario.

A imagem ¢é expressdo de um pensamento, no devir do psiquismo, é o ser mesmo
que se exprime na palavra poética, no movimento que nos arrebata, atraindo-nos no éxtase
do devaneio. Movimento e dinamismo representam, pois, as chaves da novidade insita no
pensamento filoséfico de Bachelard, que as revela ao mostrar a propulsdo a mutacdo como
licenca para que as coisas, continuamente, se contradigam.

Por isso, oposicdo, polaridade e ambiguidade transformam-se — sob a intuicdo
criativa de Bachelard — em principios metodoldgicos, diga-se assim, ja que conduzem a
realidade mesma a busca por seu devir. Aquilo que imaginamos, supera 0 que vemos ou
dizemos, pois a palavra mesma é vetor de devaneios sedutores que — em seu anseio por
alteridades, duplos sentidos e metaforas — situam o ledor sonhador bem além dos limites

perceptivos da realidade: “Perceber e imaginar sdo tdo antitéticos quanto presencga e
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auséncia. Imaginar é ausentar-se, lancar-se a uma vida nova [...]. O devaneio nos transporta
alhures” (1994b, p.10).

A vivacidade da imagem sonhada pelo poeta transforma-se em impulso que conduz
o leitor & deriva, em dire¢do a uma nova vida imaginaria. O autor usa os fortes termos
alivio e ardor — sentimentos opostos - para caracterizar o efeito produzido no sonhador,
pelo movimento ou dinamismo nele instaurado pela imaginacdo, pois: “um belo poema é
como oOpio ou alcool. Deve produzir em n6s uma indugdo dinamica’ (1994b, p.10). Como
se sabe, inducdo em Bachelard traduz criacdo. Portanto, o dinamismo poético faz do leitor
um criador de imagens proprias, que descobre nos matizes fugidios do devaneio de um
poeta mudancas que sO ele intui, transformagdes que lhe sdo prdprias e que revelam
segredos de sua alma mesma, as vezes, nem por ele conhecidos. A partir dessa forte
seducdo, exercida transubjetivamente, por efeito da criacdo do poeta, tem inicio no leitor
uma profusédo de novas imagens®.

Assim, lendo progressivamente a poética bachelardiana, esta reflexdo sobre a
metodologia de contrarios conquista um nivel ulterior de complexidade, devido ao
evidenciar-se do papel fundamental que nela ocupa a dinamogenia da alma poética. A
questdo dos incontaveis termos bachelardianos que descrevem o0 movimento, configura um
mobilismo imaginado e generalizado que deixa a marca do dinamismo sobre imagens que,
audaciosamente, deformam a percepcdo da realidade até fazer-nos experimentar o estado
fluido do psiquismo imaginante (1994b, p.11), que acaba por afirmar o realismo da
irrealidade, sempre no embate entre contrarios, para obter, assim, o maximo de
expressividade dos termos que utiliza.

Do mesmo modo, quando diz: “No reino da imaginacdo a toda imanéncia se junta
uma transcendéncia” (1994b, p.12), a inversdo a qual recorre, em seu juizo poético,
manifesta a vantagem de uma descrigdo - por vias ambiguas e paradoxais - de realidades
imaginarias, situadas além de nossa experiéncia comum num dominio ao qual a

expressividade poética impbe a superacdo do pensamento comum, habituado as

48 Segundo o filésofo: “Seguir num jardim o desabrochar das flores oferece modelos da dindmica das
imagens”. Pensa-se, entdo, no impacto que teria acometido Bachelard diante da experiéncia de imagens, as
quais nos habituamos, que reproduzem, acelerando em fragcdes de segundos, devido a multiplicacdo de
fotogramas, o lento desabrochar das flores.
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correspondéncias faceis entre inteligivel e sensivel. No pais da imaginacdo tal
correspondéncia é abalada.

A mobilidade das figuras imaginarias que se combinam, formando imagens do
devaneio, rompe a ligagdo entre imaginario e real, frequente e simultaneamente, invertendo
0s termos dessa relagdo, que se transformam em mecanismos de transfiguracdo poética do
real, mudanca que projeta o ser no desconhecido e inesperado mundo de significacGes
novas. Neste cenario poético € a auséncia de qualquer correspondéncia com o habitual que

nos faz sonhar em profundidade:

Nessa transposicao, a imaginacdo faz brotar flores maniqueistas que confundem
as cores do bem e do mal, que transgridem leis dos valores humanos [...]. A
imaginacdo é uma das formas da audicia humana. Dela recebemos um
dinamismo renovador (BACHELARD, 1994b, p.13).

A técnica de criar polaridade por oposicdo de termos é figura dominante nas
explanacdes bachelardianas. Ocorre que, em poucas linhas de um trecho, o autor acumule
divergéncias, transformando a leitura na extraordinaria aventura de uma teoria estética
renovadora de parametros intelectuais. Enumerando sucessivas referéncias deste tipo, no
texto de introducdo a L’air et les songes, torna-se possivel sentir o efeito desestabilizador
de certezas decorrentes do procedimento metddico da razdo tradicional. Como dito em
poucas linhas no extrato acima, Bachelard afirma a existéncia de uma dinamica dupla e
polar, como causa de sublimac&o; a primeira dessas duas dindmicas é discursiva, e tende ao
além; a segunda é dialética, e procura um ao lado.

Logo em seguida, o autor refere-se a viagens imagindarias evasivas — constituidas
por imagens inconsistentes — que adaptam a vida imaginativa a evasdo, a flutuacéo e a
inconsisténcia. Todos termos negativos, com 0s quais 0 autor deseja mostrar a divergéncia
da atividade imaginaria que, diferente da racionalidade, sabe proliferar mesmo em
dominios cujos significados apresentam-se privados de uma rigorosa exatidao logica.
Entretanto, tais incoordenagdes geram um *“esquema de coeréncia pela mobilidade”,
justifica-se Bachelard (1994b, p.14), que conclui, utilizando termos da contradi¢do entre o
rigor da tradicdo e a liberdade da novidade, inseridos ad hoc a formar ulteriores
polaridades: “Um ser privado da funcdo do irreal e tdo neurético quanto aquele privado da
funcdo do real” (1994, p.14).
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Além disto, nota-se que a imaginacdo material revela em si aspectos que a definem
como ambivaléncia, enquanto, se por um lado sonha a matéria, por outro, materializa o
imaginario. A duplicidade de conotacdes, no principio mesmo da demonstragéo, serve para
caracterizar ainda mais a metodologia de ambivaléncias — que se busca afirmar — na préatica
intelectual de um pensador em si mesmo dicotémico, ja que, simultaneamente a sugestdo de
polaridades e contradi¢des, o pensamento fluido de Bachelard preocupa-se também em
refutar objecdes que apontem contradi¢fes em seu procedimento.

Com tal proposito, ele afirma o dinamismo essencial ao devaneio dos quatro
elementos primordiais, precavendo-se, em tal modo, de uma possivel objecdo por
contradicdo a mobilidade do imaginario, caso surgisse na consideracdo de um dos
elementos algum principio de fixidez e monotonia da imaginacdo. Mas, ao contrério, 0
psiquismo sonhador é sempre dindmico. O devaneio poético caracteriza-se como atividade
de sublimacdo e transcendéncia, a saber, uma essencial pratica de superacao.

Este procedimento de investigacdo parece evidenciar, com progressiva clareza, as nogdes
de novidade e dinamismo como ndcleo da questdo que envolve as frequentes contradigdes e
ambiguidades num mecanismo demonstrativo, ou melhor, numa metodologia dindmica de
exposicdo e discussdo de principios essenciais & evolugdo do saber. Aos poucos, vai se
tornando préxima a linha de raciocinio que permitira formular a razdo especifica deste
procedimento por ambivaléncias. Em ultima analise, se vera que, ao explicar a oposi¢do
existente entre pensamento cinético — que procede segundo ligacdes geométricas e
topograficas entre conceitos da mente — e pensamento dindmico — que, ao contrario, evolui
atraves de saltos e rupturas - em modo, portanto, mais compativel com a dialética da
imaginacdo — como se vera adiante, Bachelard nos indica, especificamente, a linha de
argumentacao que se deve seguir.

Por enquanto, vislumbrando o raciocinio que permitird reunir estas intuicdes e
demonstracdes num discurso sensato, antecipa-se a surpresa de encontrar a chave do
segredo das oposicdes bachelardianas. Chave encerrada, por sua vez, em uma ulterior
oposicao, configurando em tal modo o que se poderia chamar de uma meta polarizacéo,
uma verdadeira metodologia demonstrativa, fundada sobre um esquema de construcao

conceitual abissal, uma auténtica de construction abimée.
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A sublimacdo recorrente, ativa no devaneio poético, assim como a ambivaléncia que
a distingue em sublimagdo cinemética e sublimacdo dindmica, tornam-se mais
compreensiveis apds a distingdo a qual recorre o filésofo, ao categorizar o0 movimento que
percebemos no real - através da visdo - como puramente cinematico, ou seja, nao
dinamizado. O movimento visual é mera sucessdo externa de instantes, em si estaticos. Nao
se trata, pois, da vivéncia de um dinamismo interior. Nossa intuicdo de figuras da
imaginacdo formal ndo determina nossa participagdo em nenhum tipo de dinamismo
substancial. Somente a relacdo de simpatia com uma matéria pode determinar nossa
inducdo ou nossa participacédo ativa no dinamismo do imaginario.

O dinamismo s0 se realiza efetivamente em ocasido de uma fuséo intima entre nosso
ser e a realidade, somente numa inducdo material e dindmica - ou *““duc¢do”, como um
“canal de passagem” - diz Bachelard (1994b, p.16), exemplificando a ocorréncia de uma
correspondéncia de materialidade entre nosso ser intimo e as coisas do mundo.

Ao aprimorar 0 modo profundo de leitura e compreensdo intimas - Einfiihlung - o
leitor sonhador deixa-se fundir em unido com a mateéria especifica poetizada no devaneio,
acessando, simultaneamente, a densidade do ser e a energia do devir. Neste estado de
atencdo interior ao conteudo poeético, os fendbmenos do mundo exterior incitam a
individualidade a mudanca, através de suas licdes de mobilidade substancial. O dinamismo
onipresente nas obras de Bachelard encontra assim seu arquétipo numa verdadeira fisica da
imaginacao dinamica, outra vertente pela qual o autor promove a integragéo da polaridade
que liga subjetividade e objetividade.

Em tal modo, experimentando o rapto poético dos fendbmenos aéreos do voo e da
queda imaginarios, o leitor exercita, como principios fundamentais do imaginario, a subida,
a ascensdo e a sublimacdo verticalizante. A imaginagdo dindmica transforma, entdo, a
caracteristica mobilidade das imagens em realidade intima que o sujeito experimenta na
aventura de sua interioridade sonhadora, como consciéncia de um alivio, como sensagdo de
alegria e ligeireza. Assim a alma percebe o ideal de evolugdo do psiquismo num eixo
imaginario de verticalidade, representado como realidade essencialmente polar, entre altos
e baixos, que repercutem na interioridade subjetiva - através de seu diferencial vertical,

positiva ou negativa - que, por sua vez, originam as sensacfes divergentes de alivio e
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leveza ou de peso e opressdo, constituindo o que Bachelard (1994b, p.18) chama de
“dialética do entusiasmo e da angustia”.

O critério ascensional de verticalidade, aprofundado no estudo do ar, define nesta
perspectiva de estudo, outro pardmetro essencial a pesquisa e exposi¢do de teorias estéticas,
fundamentado essencialmente nos moldes de uma ambivaléncia dicotdmica e polar, capaz
de gerar o primeiro principio da imaginacéo ascensional que determina toda metéfora de
altura, elevacéo, profundidade, abaixamento ou queda, como axiomaticas. Ou seja, como
imagens que sem serem explicadas por nenhum outro simbolismo explicam elas mesmas
todo o resto, enquanto mais naturais e envolventes, dotadas de expressividade mais intensa
— no dominio da interioridade — do que as metaforas visuais que apesar disto, por serem
concretas e formais — ao contrario das imagens dindmicas da altura — exprimem-se com
maior facilidade através da linguagem.

Toda analise precedente oferece ao autor a ocasido para proferir mais um de seus
principios ambivalentes, conferindo, ao mesmo tempo, maior vigor demonstrativo a tese de
fundo aqui desenvolvida, que busca caracterizar, demonstrativamente, o procedimento da
investigacdo bachelardiana nos termos de uma metodologia de ambiguidades. Ao propor a
valorizag&o vertical como principio essencial do imaginéario poético, Bachelard integra duas
modalidades de seu procedimento simbolico, a saber: valorizacdo e verticalizagdo, em
Unico e novo principio do devaneio polar: “Toda valorizagdo é uma verticalizacdo” (1994b,
p.18).

De novo assinala-se, na ambivaléncia destes dois termos, uma construgédo em forma
de abismo. Ou seja, o principio polar manifesta em um de seus dois termos - na
verticalizagdo - outra polaridade, a saber, a oposi¢cdo de subida e descida, ascensdo e queda
do psiquismo, enquanto eixos de verticalidade. Em cima de uma dicotomia, constroi-se,
pois, uma polaridade que a integra como um de seus termos, configurando uma dialética de
principios ambivalentes, caracteristica da formulacdo de um saber estético dindmico que
evolui em estado de permanente abertura e mutagéo.

O eixo vertical, como principio polar do devaneio poético, “O homem enquanto
homem ndo pode viver horizontalmente” admite Bachelard (1994b, p.19). Instiga a
imaginacdo a mutacdo e a criacdo permanentes, cuja antitese € representada pelo habito,

pela repeticdo de imagens comuns. A oposi¢do bachelardiana entre criacdo e habito atribui



109

a divergéncia, novamente, o papel de principio de explicacdo e de evidéncia da
dinamogenia que impulsiona o dominio da imaginacao material criadora.

Diante da constatagdo do carater excessivamente imaterial e etéreo da imagética
aérea, surge outra formulagdo dualista de um principio estético. Na verdade, trata-se aqui de
uma dualidade negativa, dos modos pelos quais as imagens aéreas, em seu alto indice de
desmaterializagdo, podem ser vistas como criativamente inoperantes, por serem demasiado
inertes ou fugazes. Inércia e fugacidade representam, entdo, o duplo risco no qual incorre o
devaneio aéreo, apesar do impulso ou amplificacdo que o ato de imaginar recebe sempre —
ndo importa sobre qual matéria se exerca — da tonicidade inerente a palavra poética que
dinamiza o psiquismo.

Bachelard oferece um exemplo pessoal do principio filosofico de ndo tomar-se
demasiado a sério durante a pesquisa, ao questionar-se sobre o aspecto paradoxal, e mesmo
contraditorio, insito em sua tentativa de constituir o estudo das imagens aéreas - inertes e
fugidias, que se evaporam ou se cristalizam - como um dos fundamentos de sua filosofia da
imaginacdo material. O filésofo parece superar a ddvida, como sempre, aceitando a
ambivaléncia no processo dialético mesmo de construcdo das demonstracdes filosoficas, ao
afirmar que as imagens aéreas devem ser apreendidas “entre os dois polos dessa
ambivaléncia sempre ativa” (1994b, p.21).

Aqui também a insercdo da ambiguidade no mecanismo demonstrativo arrasta o
raciocinio num voértice de negacdo e divergéncias polares, dentro do qual — como
Empédocles no Etna — Bachelard salta feliz, admitindo ndo restar-lhe sendo “mostrar a
dupla derrota do nosso método” (1994b, p.21). Pede, portanto, ajuda ao leitor, que devera
apreender “no intervalo do sonho e do pensamento, da imagem e da palavra” (1994b, p.21),
o0 dinamismo de uma linguagem que “ao mesmo tempo sonha e pensa” (1994b, p.21). Eis
aqui um pensamento filos6fico que procede e evolui, utilizando ambivaléncias e

contradigdes como instrumento mesmo de pesquisa:

As palavras asa e nuvem sdo as provas dessa ambivaléncia do real e do
imaginario. O leitor fard delas uma realidade desenhada ou um movimento
sonhado[...]. Pedimos que o leitor ndo s6 viva essa dialética, esses estudos
alternados, mas que os reina numa ambivaléncia em que se compreende ser a
realidade um poder de sonho e o sonho uma realidade. Ai de mim! breve é o
instante dessa ambivaléncia. Confesso que bem depressa se vé ou se sonha
(BACHELARD, 1994b, p.21).
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SO na aceitagdo da ambivaléncia serd possivel compreender o paradoxo dessa
inversdo binaria entre sonho e realidade. Como se pode ver, ambivaléncias também se
configuram em abismos, umas dentro das outras. Mesmo sublimando o imaginario material
no discurso escrito do poema, entra em jogo, na alma do poeta, a oscilacdo divergente entre
impressdo da imagem e expressdo da palavra. Inexaurivel dualidade entre imaginagéo e
realidade, por sua vez também sublimada na afirmacdo que descreve imagens como
realidades psiquicas e simultaneamente referem toda mobilidade externa ao dinamismo
interno que as imagens aéreas induzem em nosso ser.

A figura principal e mais eloquente do onirismo dindmico que Bachelard nos revela
é, sem duvida alguma, o sonho de voo. Trata-se de experiéncia imaginaria, comum a todos,
do impulso de superacdo e transcendéncia, na qual vemos convergir, em abundante
proliferacdo de imagens e de sensagdes inusitadas, o valor de sublimacdo que as ideias
mesmas de paradoxo e de contradicdo assumem na perspectiva do filésofo. Segundo
Bachelard, na experiéncia noturna do sonho de voo, forcas criadoras da imaginacdo nos
permitem distinguir “o que ha de concreto e universal em poemas obscuros e evasivos”
(1994b, p.23). Como evidenciado aqui também, o autor privilegia o embate entre
qualidades contrarias como novo recurso semantico, como tatica intelectual de uma
pedagogia renovada que explora a ruptura de limites humanos - vigente em sua poética das
asas — como instrumento de uma analise imprudente, que progride, criando dualidades
ambiguas, valorizadas, entretanto, como chaves de acesso — ou mesmo de fundagdo — de
uma nova filosofia estética, um novo saber filosofico, mais profundo e auténtico, sobre os
enigmas do imaginario poético.

O autor indica outro dado primeiro da imaginacdo dindmica — sempre bipolar e
antagbnico — na polaridade contraria a0 voo, ou seja, na queda imaginaria, cuja
consideracdo negativa fornece ocasido para sugestdo de metaforas da corrupgdo moral. O
eixo de polarizacdo verticalizante da imaginacdo, em sua caracteristica fundamental,
aparece, portanto, como campo de experiéncias polares do dinamismo dialético que faz
proliferar a funcdo imagética do devaneio, que percorre livremente metaforas fundamentais,
seja em direcdo a transcendéncia ascencional, seja na direcdo inversa, aquela que conduz ao

tormento da descida abrupta na escuriddo dos abismos e das quedas abissais. Tal jogo
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dialético de direcdes imaginarias traz consigo mesmo uma dificuldade que o autor supera,
utilizando o mecanismo de inversdo de imagens, a ser considerado doravante caracterizado
em sua valéncia metodologica, a saber, como instrumento mesmo da analise filosofica.

O fil6sofo reconhece a poética aquatica ou terrestre como campo de investigacdo
estética que melhor se adapta a analise da queda nos vortices do imaginario. Mas mesmo
assim, justifica-se, afirmando no ensaio sobre o ar a oportunidade de tratar a imaginacao da
queda abissal como imagem de uma ascencdo invertida. Saida paradoxal para uma
emboscada do pensamento filoséfico.

Bachelard nao se importa com o fato que talvez, figurar-se em termos estéticos uma
inversdo da ascengéo possa implicar no discurso filosofico dificuldades maiores que aquela
a ser superada por tal inversdo. Sup8e-se que o habito de recorrer, no pensamento e na
escrita, a figuras ambiguas e paradoxais, situe o pensador além do desprezo, preconceito e
rejeicdo intelectual que o racionalismo académico dedica, em geral, a oposi¢cdo como
procedimento do pensamento demonstrativo.

Em tal modo, Bachelard (1994b) reflete sobre os dilemas do imaginario cdsmico,
nos moldes de uma racionalidade renovada, que ndo vé risco nem ameaca de insensatez*® ao
propor seu pensamento sobre a imaginacdo da vertigem que confunde a razdo, sobre o
simbolo ambiguo da arvore aérea que inverte os parametros da imaginacao terrestre e aérea
ou ainda sobre a inspiragdo que da figura contraditéria de uma declamagao muda. “O génio
reline pensamento e imaginacao.

No génio, a imaginacdo produz o pensamento” (1994b, p.24), afirma o fil6sofo,
causando no leitor a sensacdo de um orgulho aporético, que instiga e incentiva o intelecto
ao enfrentamento de ambivaléncias e ambiguidades, as quais confia, com frequéncia, o
desenvolvimento de suas argumentacdes mais ousadas. A dindmica de oposi¢des, através
da qual ele examina o simbolismo da altitude como nucleo de imagens do devaneio aéreo,
nos ensina também o ideal de viver contra o peso, viver verticalmente na coragem de
reerguer-nos — dos fracassos existenciais e das recaidas em erros — aos valores de

crescimento e elevacdo, formulados numa imagética de altura, de luz e de paz.

*® Objec6es por insensatez sdo uma tradicdo do pensamento filosofico, desde Santo Anselmo d’Aosta (séc.
XI), cujo argumento ontoldgico para a demonstracdo da existéncia de Deus, em termos de Id quod maius
cogitari nequit (Ente do qual ndo se pode pensar um maior) torna-se alvo de uma objecéo que, embora fosse
elaborada com o rigor do raciocinio filoséfico, ndo obtém poder de prova, pois fora expressa por um
individuo insensato (stolto). A objec&o ficou, entéo, conhecida como obbiezione dello stolto.
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A reflex&o bachelardiana sobre a imagética aérea assinala o amadurecimento de sua
producao filosofico-literéria, nestes primeiros anos de dedicagdo ao imaginario poético que,
sucessivamente, permaneceria como uma constante em sua vida de pensador. Sem abrir
méo do ingrediente ambiguo de divergéncias e inversdes com os quais dinamiza 0 processo
de construcdo de uma nova teoria estética, Bachelard aprofunda a investigacdo sobre a
imagem literaria, realcando a fungdo da imaginacdo na formulacdo mesma da linguagem.
Seu pensamento comeca a alcancar um nivel mais alto de abstracdo, ao mesmo tempo em
que se faz sempre mais proximo a funcdo criativa que produz o poema. Toma o rumo certo
do procedimento por complexidades crescentes, Unico que lhe assegura o contato direto
com a fonte mesma do devaneio poético, com o instante fecundo em que surge a imagem
como origem de linguagem, como novidade semantica, como criacdo de novas
significacbes, como metéaforas do éxtase na escrita literaria.

Audicdo, imaginacdo, fala e escrita sdo as fungdes fundamentais com as quais, nos
anos 40, Bachelard comeca a tracar sua teoria da imagem literaria, valendo-se — como se
estd assinalando neste estudo — de uma metodologia de demonstragcdes por via aporética
que, entretanto, ndo transcreve jamais conflitos ou ansiedades da razdo nem da imaginacao,
para 0s quais ndo se vislumbre solugdo. Os paradoxos da ambivaléncia que cita e constroi,
continuamente, ndo sdo estradas sem saida do pensamento, ndo representam negacdes
definitivas nem impasses da investigacdo. Ao contrario, percebe-se que sdo estratégias por
intermédio das quais o pensador aprofunda ou alarga o campo mesmo da pesquisa,
alcangando assim regifes limitrofes fora do alcance da racionalidade cartesiana, que deseja
sempre prosseguir no enlace de claras evidéncias, demonstraveis por forca de uma légica
conceitual estrita e tradicional.

Seus dualismos ambiguos abrem a possibilidade de uma légica do talvez, uma
I6gica do pode ser, uma légica do quem sabe, ampliando os confins da reflexdo sobre a
narrativa literaria até abranger na pesquisa filosofica o incerto dominio do devaneio lirico e
poético, com suas sugestdes de um além, com sua busca por uma profundidade intima e
emotiva. As contradi¢cdes que tece sdo da ordem da surpresa que comove, da comocao que
desmonta o formalismo da razo, criando o contato direto com a novidade que exprime a

verdade instantanea do ser e da imagem.
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Dessa maneira, ao citar a Ode a uma grega, de Keats: “As melodias que se ouvem
sdo doces, mas as que ndo se ouvem sdo ainda mais doces” (1994b, p.281), o autor nos
conduz consigo ao lugar onde a ressonancia da imagem supera sua manifestacdo concreta —
escrita ou declamada que seja — ingressando no campo misterioso e quase inacessivel do
devaneio profundo, que traz consigo novos parametros de realidade, que inverte regras
I6gicas, funda ontologias, manifestando o irreal como campo de existéncia poética. A frase
citada parece confirmar, na inversdo do poeta, 0 que nos ensina a teoria da segunda leitura,
a saber, com a intensificacdo da meditacdo, novas significacdes emergem do poema,
custodio de segredos infinitos, palavra muda que guarda em si a dogura do que ndo se ouve
em superficie. E nesta delicada harmonia, muitas vezes oculta na pégina literaria, “o
pensamento fala e a palavra pensa” revela Bachelard (1994b, p.282), utilizando sempre
jogos ambiguos de dicotomias invertidas, como meio de acesso a significados
inexprimiveis e mesmo inexistentes na linguagem comum, na horizontalidade linear e
monotona da l6gica académica. Ele nos inspira trajetos de um raciocinio transversal,
adequado a conteudos expressivos dindmicos, em permanente mutacdo de valores,
metafdricos e dialéticos.

Se Bachelard, com Keats, sugere a possibilidade de uma expressdo poética do
imperceptivel, com os Pequenos poemas em prosa, de Baudelaire (1869), ele parece revelar
a funcdo precisa do uso da contradicdo em campo poético: “Quem ndo sonhou com o
milagre de uma prosa poética, musical, sem ritmo, assaz maleavel e contrastante para
adaptar-se aos movimentos liricos da alma, as ondula¢es do devaneio, aos sobressaltos da
consciéncia” (1994b, p.283), canta o poeta atormentado, na convicgdo de que a polaridade
poética represente o milagre que acessa movimentos, ondulacdes e sobressaltos da alma, do
devaneio e da consciéncia.

“Em trés linhas, Baudelaire designou todos os aspectos fundamentais do dinamismo
da prosa”, comenta Bachelard (1994b, p.283), colhendo a oportunidade para acentuar a
polifonia e o panlogismo que em sua vigéncia imaginaria instaura o0 universo poético —
entre o real e o irreal — como reino das diferencas e da diversidade de palavras, simbolos e
pensamentos.

A filosofia estética bachelardiana, tomando a poesia como fenémeno do siléncio,

investiga também a dicotomia existente entre a leitura e a audi¢do do poema, entre a poesia
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lida e a poesia declamada - cunhando, como visto, o extraordinaria expressdo — declamacao
muda — no intuito de assinalar a riqueza de significacfes que advém, ao meditarmos o
poema com calma, numa leitura lenta, silenciosa e reflexiva, como se a infinidade de
valores comoventes fosse o0 tesouro escondido no verso, a linfa secreta que exige, portanto,
a busca, atenciosa e calma, por ligacdes (liaisons) entre o desenho das palavras no papel e o
vortice de ressonancias e vivéncias interiores que dela deriva.

Para o filésofo, a mera audi¢do do poema “ndo sonha as palavras em profundidade”
(1994b, p.283). No fendbmeno da audicdo — dominado pelo injusto privilegio das
sonoridades — 0 pensamento ndo encontra a ocasido para efetuar a troca de registro entre
suas funcBes de realidade e irrealidade®, ndo se transforma em devaneio, mas permanece na
ordem dos conceitos sem transpor 0 véu imaginario que, opondo conceitos a imagens,
funda em seu alhures o dominio de vigéncia da significacdo poética, instaurando assim o

terreno® onde surge com vigor a ac&o significante da imagem poética.

Para merecer o titulo de imagem literdria, é necessario um mérito de
originalidade. Uma imagem literaria é um sentido em estado nascente. A velha
palavra recebe um novo significado. Mas ainda ndo basta. A imagem literéria
deve se enriquecer de um onirismo novo. Significar outra coisa e fazer sonhar
diferentemente. Dupla fun¢éo da imagem literaria (1994b, p.283).

E esta, entdo, a verdadeira funcdo do poema. O estupor e surpresa com o qual s&o
acolhidas as inusitadas novidades do poeta servem para relembrar-nos nossa habilidade
para a criacdo instantdnea de significacOes inéditas, nossa capacidade de tecer sonhos
novos, de sonhar o insonhavel, pois, 0 signo poético — imagem com a qual o poeta molda e
remodela, constréi e reconstrdi, seu devaneio — ndo é recordacdo nem lembranga e, nem
mesmo, a marca de um passado. E a satisfacdo de uma emergéncia da imaginacdo, do
desejo humano de criar universos imaginarios.

Pura ousadia, a imagem literaria representa na imaginacdo a metamorfose que

somos na realidade, onde — seguindo o fio bachelardiano das negacgdes afirmativas ou dos

%0 O ritual magico que separa num instante a racionalidade conceitual do devaneio imagético nos traz & mente
o0 verso de Lupicinio Rodrigues, na cancao Felicidade: “O pensamento parece uma coisa a toa, mas como é
que a gente voa quando comega a pensar”, no qual € o pensamento mesmo que sonha e que, portanto, voa.

%! Terroir seria aqui o termo adequado, de uso frequente na Borgonha, terra natal de Bachelard, le terroir
traduz no cenério dos vinhedos ndo somente o solo como terreno, mas também a influéncia de fatores
climaticos, a direcdo e a forca dos ventos, a integracdo dos elementos naturais, e assim, traz em si todo o
environnement circunstante.
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paradoxos sensatos — o individuo, para pensar-se como ser, deve abjurar seus proprios

erros, como diz Bachelard em O idealismo discursivo (1934), afirmando também que:

E fechando os olhos que nos preparamos para ver [...], logo, s6 conseguirei me
descrever como sou se disser 0 que ndo quero ser. S6 aparecerei com clareza a
mim mesmo como a soma de minhas renincias. Meu ser é minha resisténcia,
minha reflexdo, minha recusa (1970, p.85).

Em uma decisiva declaracdo do papel afirmativo da negacdo, Bachelard traga aqui
uma modalidade de percepcdo do ser que passa na pessoa humana através da rendncia.
Estremecendo, todo andaime metafisico que ergue a nogdo tradicional de subjetividade
sobre principios e valores absolutos, ao terminar o artigo definindo sua meditagdo como
uma deformacdo do pensamento, uma desconstrucdo que, entretanto, adquire valéncia
positiva, alcancando status de retificagdo do conhecimento de si, no estatuto de um saber
em renovagdo que nao teme afirmar: “Sou o limite de minhas ilusdes perdidas” (1970,
p.97). Extremo e refinado jogo dialético de inversdo da racionalidade, no qual a
proximidade entre duas nocles negativas afirma, ao contrario, um aprimoramento da
consciéncia, pois, ao perder ilusbes, promove-se maior evidéncia, desperta-se o ser.

Tamanho é o alcance da reflexdo — indefinida e silenciosa — que se aplica as
imagens literarias. Uma sO imagem basta para transportar-nos a um universo outro da
realidade. Por isso, no reino do imaginario toda oposi¢do transmuta-se em valoracdo, em
afirmacdo que, negando o dado, abre o espaco do desconhecido e do inusitado, onde
qualquer inovacdo da linguagem dinamiza a imaginacdo e faz da imagem literaria um
explosivo que deflagra as noc¢Bes comuns da percep¢do empirica em miriades de
mobilidades, de sublimacdes e libertagdes. Bachelard procede como topdgrafo ao definir a
imagem literaria como “relevo psiquico [..]. Ela grava ou eleva. Ela encontra a
profundidade ou sugere uma elevacdo” (1994b, p.286). Em tal modo, ele funda o terreno da
verticalidade como perspectiva do imaginario, onde a imagem pesa e deprime 0 psiquismo
ou alivia e revigora a alma, “Sobe ou desce entre céu e terra” (1994b, p.286).

Assim, em seu verticalismo a imagem exprime multiplos significados em diversas
linguagens: “E polifonica por ser polisemantica” (1994b, p.286), diz o filosofo, alargando
sempre 0 ambito do saber no qual desenvolve suas pesquisas, promovendo a consciéncia

dos duplos sentidos da imagem como “atividade linguistica normal e fecunda” (1994b,
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p.286-287 ). E vai além, ao afirmar a realidade dos “duplos, triplos e quadruplos sentidos
poeéticos” (1994b, p.287).

Diga-se que, junto ao aspecto da metodologia de contrarios - como seu motor - a
presente pesquisa progride, ao ilustrar com o que foi dito, a mobilidade de imagens que,
possibilitando sinteses violentas, caracterizam a linguagem como funcédo de imprudéncia
humana e expressao princeps do exagero imaginario.

Ao se projetar no bachelardismo a ligacdo entre os termos que descrevem a
perspectiva de seu dinamismo, com aqueles que, paralelamente, tracam o caracteristico
contexto de ambivaléncias e contradi¢cbes, chama-se em causa o Bachelard ledor de
Friedrich Nietzsche, que cita, de La volonté de puissance (p.217): “Dotado de uma vista
mais sutil, veras todas as coisas instaveis”. A instabilidade de todas as coisas do todo, pois,
funda paradoxalmente o ponto de vista que coliga dinamismo e negacdo, ao inserir todo o
arco da investigacdo intelectual na pratica de um pensamento aberto, liberto das amarras
milenares que o paralisavam no cativeiro do conceito de absoluto, rija delimitacdo da
atividade reflexiva contingente, desvalorizada no confronto com a realidade inteligivel das
ideias eternas e universais, e dos conceitos primeiros como modelos de toda logica
reflexiva.

Além do dinamismo das for¢as que, em conflito, configuram individuo e mundo, e
que sdo decorrentes do cancelamento da nogdo de absoluto, por obra da metafora da morte
de deus, encontramos outro possivel foco da leitura bachelardiana do filésofo alemao, na
ideia de construcéo de si como obra de arte.

Partindo da interrogago de Pindaro sobre como alguém se torna o que é, a autora®
investiga na obra de Nietzsche (Gaia ciéncia, Zaratustra e Ecce homo) a nocdo de
construcdo de si enquanto obra de arte, como uma solucdo para a ndusea existencial
decorrente da auséncia de justificacdo ao problema do sofrimento presente na vida humana.
Somente como fendmeno estético, a existéncia - liberando-se de seu aspecto cruel - torna-se
suportavel, sem fazer recurso a consolacdo metafisica, contando unicamente com a humana
capacidade de recriar-se como obra de arte, de inventar um novo papel e uma nova forma

de agir, dando assim um novo estilo ao proprio carater. Fundamental nesta transformacéo

52 Caixa Cultural do Rio de Janeiro, Ciclo de Palestras: Nietzsche: Filosofia, Arte e Vida. (Orgs.). André
Masseno e Tiago Barros. E anota¢des durante a palestra em 26 de junho de 2012 de Rosa DIAS: “Nietzsche: a
vida como obra de arte”, Rio de Janeiro.
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da humanidade ¢ a tarefa de disciplinar os impulsos que dominam o corpo, em sua luta pelo
predominio de um sobre 0s outros, cada um tentando impor sua prépria vontade de poder,
tendéncia fundamental da vida.

Esta pluralidade de impulsos corporeos em lutaage através do intelecto e da
vontade, meras faculdades instrumentais com as quais o corpo alcanca seus fins especificos,
ressaltando portanto que a decisdo de se modificar ndo é da ordem da consciéncia. E o
inconsciente corpOreo que nos guia. Mesmo assim, o ser humano ainda pode se reeducar
para superar a tristeza da existéncia. Contra a imutabilidade e fatalidade do caréater, o
individuo faz surgir, em si mesmo, um novo ser, capaz de tornar-se 0 que ele €. Esta
necessidade de autossuperacdo institui a necessidade de reorganizacdo da propria vida
como estimulo ao processo constante de superagdo do homem. Com tal finalidade, em O
andarilho e sua sombra (in: NIETZSCHE, 2008) encontra-se o principio de organizar a
prépria vida segundo o que é mais préximo e seguro. Portanto, bem mais préximo do que
as quimeras da imortalidade ou mesmo da divindade, estdo os aspectos mais simples do
modo de vida de cada um, como a moradia e o regime alimentar, por exemplo. Assim, 0
olhar volta-se as pequenas coisas da vida, aos conselhos propicios a boa saude, pois, para
um bom dominio de si como guia a ser 0 que se €, torna-se necessario superar o fundo
primitivo de bestialidade presente no homem, evitando a satisfacdo dos impulsos como uma
fatalidade.

Sem caluniar os impulsos, o pensamento nietzscheano (NIETZSCHE, A genealogia
da moral, SP — Companhia das letras, 2009) prevé que a Grande Razéo que preside cada ser
vivo os dobre sob o jugo de uma severa disciplina, propondo o exercicio de uma ascese
como meio de luta, como técnica de subjugacdo de si, visando a superacdo do estado em
que 0 homem se encontra. Um ascetismo temporario torna-se necessario a boa organizacao
dos impulsos, transformando Nietzsche em filosofo médico que prescreve curas lentas para
enfermidades da alma, consideradas como decorrentes de estilos de vida negligentes; o que
por outro lado, revela o ego como um embuste ideal que sucumbe a ldogica
desidentificadora da reinvengéo de si mesmo.

A afirmacdo da vida como invencéo refuta a nocdo de sujeito como ficgdo. Quem
faz 0 eu € o corpo e a sua razdo. E a unidade corprea que proporciona a identidade do eu,

como realidade modvel, como identidade que difere a cada instante. Fazer o eu adquire
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assim um sentido capital na visdo de Nietzsche, em oposicdo ao perigo do nihilismo
passivo que, ao considerar tudo ja feito, tende a afirmacéo de que nada valeria a pena.

Rosa Dias afirma entdo a possibilidade deleuziana de criar-se uma nova
subjetividade, desprendendo-se de si mesmo, para enfrentar os perigos da travessia de uma
vida que traduz, no sentido de experiéncia ou experimentacdo, a nogdo de passagem ou
viagem em direcdo ao novo estilo, ao novo carater. O aforismo do andarilho, em Humano
demasiado humano é a exata metafora desta (des)subjetivacdo, deste desenraizamento de si,
que se cristaliza no privilégio do apatrida que, tendo se reencontrado, sabe conceder-se
ocasionais perdas de si, durante a travessia, acolhendo novidades com amor. Consagrando-
se em cada instante ao que é necessario, na insignificancia da vivéncia diaria, da-se estilo
ao proéprio carater, acumulando forca na vontade que faz da vida um esfor¢o em direcéo a
poténcia. Este ideal de nomadismo espiritual sugere comportar-se como um viajante,
acolhendo forcas estrangeiras na escuta das vozes que, junto as diferentes situacdes, trazem
consigo novas maneiras de viver, que por sua vez, também ndo serdo duradouras, ja que
tornar-se 0 que se € implica mudancga continua. Tornar-se o que se é refuta a ideia de
finalidade estética, ao se afirmar a necessidade continua de reinterpretar-se e reorganizar-
se, dando forma simultaneamente ao projeto artistico de um novo carater.

Tal processo de permanente expansdo realiza a arte de tornar-se 0 que se &,
reconhecendo como proprio, tudo o que se fez. Este é o sentido da lenta cura nietzschiana
para a doenca do homem - cura contra o nihilismo, a metafisica e 0 medo - que se
fundamenta sobre a necessidade constante de afirmacdo da vida como vontade de poténcia
do homem que usa seus obstaculos para instaurar o trabalho experimental que,
hierarquizando em ascese, 0s impulsos, pulsdes e instintos — raizes do mal-estar humano —
instaura um regime de educacdo do corpo, visando substituir a ideia de objetivo, a préatica
diaria de um crescimento irrefredvel.

Durante quase dois milénios e meio, o Ocidente caracterizou 0 pensamento como
um reflexo platénico do cintilante esplendor do Ser, ocultado atras de um alto muro, por
cima do qual sua luz projeta o contorno de certas formas, no fundo de uma caverna, onde a
humanidade, amarrada nessa direcdo, contempla tais sombras, como se fosse essa a

realidade. Somente no ocaso do seculo XIX, conquista-se 0 pensamento do Abgrund,
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pensamento da falta de fundamento®, expresso no tripé conceitual que retine Nietzsche,
Marx e Freud em uma nova concepcao da realidade contingente, de uma humanidade sem
deus e, portanto, fruto da determinacédo de forcas econdmicas e inconscientes.

Existia, portanto, ainda nas primeiras décadas do século XX, a expectativa por uma
abertura na reflexdo intelectual capaz de proclamar-se, em autonomia diante do pensamento
absoluto como expressdo ambigua e antagénica de uma razdo em busca de reformulacéo,
talvez, nos termos mesmos de um pensamento imprudente e dindmico, como aquele que
Bachelard emprega no estudo da imagética literéria, caracterizando-a em L’air et les
songes, essencialmente como dinamismo, como movimento em oposi¢do a rigidez da
filosofia do conceito.

Bachelard (1994b, p.289) alega que Bergson (1934) “em sua revolugdo contra a
filosofia do conceito” batia-se, também, contra a mesma rigidez do pensamento — em
campo de evolugdo genética — ao indicar como tarefa metafisica o estudo direto da
mudanca que, entretanto, ndo se deixa explicar pelo movimento sob pena de tomarmos o
efeito movimento, pela causa, mudanca, ja que, segundo Bachelard, a investigacdo sobre a
nocdo de movimento exige que a metafisica proceda ao exame de *“seres nos quais uma
mudanca intima € causa do movimento” (1994b, p.289). Ele encontra a razéo de tal
exigéncia, em Bergson, para logo desenvolvé-la numa rigorosa teoria filosofica,
fundamental a linha de raciocinio que esta sendo seguida neste estudo.

O fil6ésofo da continuidade temporal, Bergson (1934), argumenta que a precisao
matematica dos métodos cientificos que definem o movimento em sua relacdo com o
espaco termina por reduzi-lo a geometria, desprezando totalmente o poder de devir que, em
ultima anélise, representa a esséncia mesma do movimento. Ao considera-lo, unicamente,
como objeto de estudo da mecénica, diz Bachelard (1994b, p.290): “o movimento reduz-se
ao transporte no espaco de um objeto que ndo muda”.

Trata-se de uma paradoxal traducdo cientifica do movimento como realidade
constante que, ao ser considerada pelo viés de suas relacdes de exterioridade, ndo mudaria.

A partir dai, o olhar profundo do poeta desloca o foco de estudo para a interioridade dos

%% Sobre tal questdo, o filésofo italiano Emanuele Severino argumenta em seus volumes de histéria da
filosofia moderna e contemporanea, que o remédio - como nogdo de Ser eterno e imutavel, de Absoluto -
formulado pela tradi¢do do pensamento, contra o terror devido & instabilidade do devir, teria sido pior,
causando portanto mais danos, do que a propria doenga - o devir - que pretendia curar, pois tornou-se, ele
mesmo, causa de imobilismo do pensamento.
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“seres que se deslocam para mudar” (1994b, p.290), os quais relatam claramente o
movimento como uma vontade interior de mudanca. N&o se trata mais do simples “estudo
objetivo e visual do movimento, estudo cinematico” (1994b, p.290).

Migramos assim para o dominio do saber retificado, para uma andlise da
experiéncia renovada do movimento, enquanto esta mesma, além dos tracados numéricos
de gréficos e linhas no papel, leva em consideracdo fundamentalmente a vontade de mover-
se. Este tipo de abordagem bachelardiana da questdo do movimento ilustra com eloquéncia
uma forma de deslocamento num eixo polar de investigacdo. A saber, abandona-se o ponto
de vista técnico — fundado sobre a exterioridade fenoménica do problema em pauta — para
migrar em direcdo a consideracdo de referéncias concernentes ao ambito oposto, da
interioridade™.

Os seres que se movem tornam-se, pois, causas iniciais de movimento, devendo
portanto, serem estudados segundo as diretivas mencionadas acima, a saber, praticando
uma variante do tipico procedimento bachelardiano por inversdes metodolégicas, que nesse
caso, prevé o desprezo do procedimento classico da mecénica — filosofia de descricdo
cinematica (1994b, p.290) — substituido pela nova démarche da pesquisa — filosofia de
producdo dinamica — que, como anunciado, levard em consideragdo a ordem da
interioridade do movimento, acolhendo, portanto, as experiéncias de dinamismo
acumuladas nas analises da imaginagdo material, ponto de vista anteriormente desprezado
pela pesquisa cientifica.

Nota-se assim mais esta aplicacdo do principio bachelardiano de dualismos
dicotémicos, segundo o qual o filésofo distingue, no estudo das no¢des de mudanca e
movimento, essas duas possibilidades de démarche filosofica: por descricdo cinematica ou,
inversamente, por produgdo dindmica; visando enriquecer a discussdo sobre o tema do
movimento, enxertado no dominio da vontade e da imaginacdo, capazes que sdo, como
visto, de produzir uma profusdo de imagens materiais e dindmicas. Sera visto ainda que a
perspectiva bachelardiana da imaginagdo, com suas imagens materiais e dindmicas, corrige

a défaillance de uma analise que, restrita ao cinematismo, ndo conseguia atingir o

* Notamos tratar-se aqui da mesma inversdo de rota, com a qual vimos Bachelard fundar sua nova
modalidade de critica literaria, ou seja, ap0s rejeitar a racionalizacdo conceitual como critério critico da
producdo estética, ele instaura a modalidade de uma segunda leitura do poema; uma leitura com a alma e nédo
mais somente com a mente I6gica, apta portanto a fomentar vivéncias profundas de experiéncias poéticas.
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dinamismo fundamental para ancorar o0 pensamento do movimento nas experiéncias de uma
vida.

Aliés, para Bachelard, o melhor modo de se conhecer a vida passa atraves da
producgdo de suas imagens, o que faz da imagina¢do o dominio de eleicdo para a meditacdo
sobre a vida (BACHELARD, 1994b, p.291). Aquilo que parece ser uma paradoxal mistura
de termos distintos, confundindo irreal e concreto, imaginagdo e vida, configura-se, na
visdo do filésofo, como abertura do panorama de pesquisa, pois, “se toda meditacao da vida
é meditacdo da vida psiquica” (1994b, p.291), daquilo que era visto enquanto paradoxo
surge o esclarecimento que indica no impulso do psiquismo, a raiz da continuidade mesma
que observamos na duracdo temporal. A intuicdo imaginante sera, por conseguinte, o
fendmeno capaz de demonstrar como o proprio psiquismo dura, enquanto a vida em si
parece oferecer, em toda ocasido, o espetaculo da luta de polaridades opostas, oscilando
continuamente, em modo cego, entre necessidade e satisfacdo de suas exigéncias primarias.

Comentando a demonstracdo bergsoniana do valor dindmico da duracdo (1994b,
p.291), que redne em si uma polaridade entre passado e futuro, Bachelard, nos oferecendo a
oportunidade de aprofundar a analise de seu modo paradoxal de filosofar através da
continua oposi¢do de termos contrarios, define critérios importantes do seu procedimento
de critica filoséfica, fundada sobre imagens materiais — dindmicas e ativas — ou seja, de
uma critica imaginaria que nos conduz além da abordagem tradicional da questéo, segundo
uma dialética facil como aquela exercida na analise meramente conceitual e logica. Para
Bachelard, a imaginacao supera o logicismo, porque trabalha com a unido dos contrarios.

Veja-se, portanto, a solucdo que apresenta na consideracdo — por imagens — da
duracdo como fusdo de designios do passado e de aspira¢des do futuro, solidarizados na
qualificacdo do presente como instante de mutacdo permanente, “soma de um impulso e de
uma aspiracdo” (1994b, p.292), no qual nos sentimos arrebatados por um movimento. Ou
melhor, por uma imagem dindmica que, para ser vivida em sua vontade, como afirmado
precedentemente, deve nascer em n6s mesmos, promovendo o que foi anunciado como uma
migragdo dos parametros exteriores da critica filosofica para a ordem da interioridade.

Recorrendo a imaginacgdo aérea como colecdo de imagens do movimento, Bachelard
encontra no devaneio do voo onirico a transcricdo de uma experiéncia vivida que nos

constitui como mobil (1994b, p.293), respeitando deste modo a exigéncia de uma
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percepcdo interior da mobilidade, a qual, a0 mesmo tempo em que inverte 0
direcionamento da meditacdo, de fora para dentro da subjetividade, também constitui uma
elevacdo no nivel de complexidade definida pela questdo que, desta maneira, enquadra-se
no mecanismo tedrico que busca um maior esclarecimento e compreensdo dos topicos da
pesquisa, inserindo-os na dindmica de um pensamento retificado, que procede, valendo-se
das dicotomias apresentadas em esquemas de polarizagdo. Vé-se assim que a principal
dificuldade na procura de imagens da duracdo experimentada em nossa interioridade
cristaliza-se na consequente necessidade de caracterizar 0 ser mesmo, simultaneamente,
como “movido e movente, como mobil e motor, como impulso e aspira¢do” (1994b, p.293).
Trata-se de uma sintese de “ser movido” e “ser movente”, sugerida a atencdo do filésofo
pela questdo inicialmente formulada na intuicdo bergsoniana do movimento.

O intelecto refinado de Bachelard anuncia com potente abstracdo a tese defendida
no ensaio sobre o ar: “Para se constituir como mobil que sintetiza em si o devir e o ser, é
necessario realizar em si mesmo a impressédo direta do alivio” (1994b, p.294). Apesar de 0
presente estudo limitar os dois primeiros capitulos a coleta de indicios sobre a proposta de
uma metodologia filoséfica que se desenvolve sobre o terreno instavel de inversdes e
ambiguidades, podendo pois — sem, por isso, comprometer sua precisao — ser denominada
de metodologia incerta e mesmo, adiando conclusdes para o término do trabalho, salta ja
aos olhos, nas palavras com as quais Bachelard anuncia a tese acima, quesitos centrais para
0 progresso da andlise tecida aqui. Refere-se aqui a consideracdo da experiéncia pessoal de
alivio - como ocorre, por exemplo, nos momentos de repouso da alma, nos instantes de
satisfacdo consigo mesmo, ou ainda, com o andamento ziguezagueante dos eventos
mundanos, como condi¢do necessaria para a constituicdo de nossa mobilidade interior.

Vejam-se as duas constatacdes consideradas importantes para esta tese. Em primeiro
lugar, retorna 0 mesmo processo de interiorizacdo na ordem mesma da reflexdo, ja
mencionada anteriormente. Trata-se de constituir-se como mabil, onde constituir-se mobil,
equivale a aceitar-se como ente em devir num mundo que muda, ceder a continua
transformacdo que comanda o passar do tempo universal. Mas o filésofo ndo para por ai,
vai além, afirmando - a segunda constatacdo - que tal mobilidade serve a sintetizar devir e

ser na interioridade mesma do ente.
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O leitor despercebido poderia nem mesmo notar ai a sofisticada tese filosofica que
Bachelard traduz em palavras tdo simples, que escorrem fluidas no corpo de seu texto. A
percepcdo e o consentimento & mobilidade interior, ou melhor, a constituicdo — é o termo
que usa — de tal dinamismo intrinseco ao ente que deve conjugar devir e ser. Equivale a
afirmacéo de um ser essencialmente em devir, afirmagédo do devir como verdade incerta de
um ser que € mutante. Delicada conquista de uma tese filoséfica fundamental, alcancada
aqui em duas linhas. Remete-se, portanto, a negacao do absoluto que foi visto pairar sobre a
filosofia de Bachelard, assim como sua atenciosa leitura de Nietzsche, filosofo do devir.

No que concerne a presente tese, pode-se avangar a proposta que convalida o uso
metodologico frequente de contradi¢cGes e ambiguidades como principal motor da evolucéo
dindmica de um saber que se constroi como abertura & mutacdo permanente. E se antes se
buscava — numa ideal compilagdo de listas de termos bachelardianos dindmicos e polares —
o fundamento mesmo para nossa proposta, agora, ap0s 0 anuncio da tese defendida no
volume aéreo, sabe-se que a contradicdo de termos opostos, utilizada como dindmica de
afirmacéo e reformulacdo de um saber em estado de permanente retificagdo, traduz como
método de conhecimento a verdade instavel e portanto dialética do ser mesmo.

O corte gnoseologico que tal analise produz no panorama da teoria classica do
conhecimento tende a tornar-se ainda mais profundo se a reflexdo for girada para a
dinamogenia do ato de conhecer, que rege subjetividade e objetividade como polos
dialéticos de mudanca permanente, enquanto ambos representam realidades in fieri que se
constituem, reciprocamente, no ato mesmo de seu encontro ou embate:

Mover-se num movimento que envolve o ser, num devir de leveza, é ja
transformar-se em ser movente. Precisamos ser massa imaginaria para nos
sentirmos autor autdbnomo do nosso devir. Para isso & necessario tomar
consciéncia desse poder intimo que nos permite mudar de massa imaginaria e
converter-nos em imaginagao, na matéria que convém ao devir de nossa duragdo
presente. [...] “podemos fazer fluir em nés mesmos tanto o chumbo quanto o ar

leve” [...] podemos constituir-nos como o mobil de uma queda ou de um impulso.
(1994, p.294, grifo nosso)

O enlace, pois, de ontologia e gnoseologia, o vinculo entre as ordens distintas do ser
e do conhecimento soa como a obra de um filésofo bailarino, relembrando a metafora
nietzscheana que simboliza a transformacéo intima do espirito que se dispde a seguir um
tipo de meditacdo que envolve a conquista da mobilidade interior com inusitadas e

divergentes experiéncias de queda ou de impulso, de entristecimento ou de exaltacdo.
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Valoriza-se assim o alcance de uma qualidade intrinseca como abertura da individualidade
a ambivaléncia. Valoragdo por inversdo, por ambiguidade e negacdo, que se opde
drasticamente ao cogito ergo sum, as certezas claras e distintas do procedimento cartesiano
por conceitos absolutos. O ser que se abre a dualidade e & contradicdo em sua prépria
interioridade deve, forcadamente, abandonar os métodos rigidos de um saber certo e seguro
para aviar-se a percepcao da realidade paradoxal de uma forma incerta de vida, de uma
existéncia fraca — debole — que o mantém vinculado as incertezas polares do mundo.

A intuicdo de um impulso aliado a sensagdo de alivio interior dota o filésofo com a
leveza necessaria a sua danca de conceitos e imagens, pois quanto mais leve for a pipa,
mais alto voard, verdade do imaginario que ressoa em nossa infancia permanente. Fazer-se
aéreo se torna metafora do cogito dindmico que sabe aceitar-se mutante, disposto a
experimentar a vida como fenbmeno da impermanéncia, reino da contradicdo que se
desenvolve em termos de negacéo e rejeicdo, ao promover, simultaneamente, aberturas de
renovacdo e de superacéo.

O jogo de inversdo bachelardiano aplica-se, também, & descricdo que faz da
maleabilidade da matéria imaginaria que nos constitui como ser em mutagdo: uma
“Meditagéo ativa e acdo meditada” (1994b, p.300) promove a consciéncia de sermos uma
forca ativa, diz o Bachelard nietzscheano. Forga que se constitui em oposicdo, em
antagonismo a outras forcas, dando origem a imagem do ser no crisol, onde “se cristaliza
ou se sublima, cai ou sobe, se enriquece ou se despoja, se recolhe ou se exalta” (1994b,
p.300).

A dialética deste devaneio de transmutacdo efetua-se, certamente, através da
dindmica, permanente e continua, de valoracdo das imagens que por sua vez é fruto do
constante exercicio de um cogito valorizante, que age — sobretudo no dominio das imagens
literarias — atraves da aplicacdo de “dialéticas extremas de enriquecimento e de libertacdo”
(1994b, p.302).

Surge assim mais uma chave interpretativa do uso metodoldgico de oposicdes
polares nas obras estéticas de Bachelard. Sdo o fomento da transmutacéo que possibilita a
dindmica de valoracdo do ser através das imagens. Por isso, quanto mais etérea e ligeira for
a realidade, o ser e a imagem — todos coligados pelo fenémeno do retentissement — maior

sera sua possibilidade de movimento. Tal exigéncia decreta o elemento aéreo como
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fundamental ao livre devir e a evolugdo do psiquismo humano, levando o filésofo a
categorizar a leveza dos elementos aéreo e igneo — do ar e do fogo — como produtora de
exuberancias dindmicas, como observado nos valores de decolagem que inspiram a
abertura ao futuro; enquanto — na riqueza imaginaria infinita de seus minerais — a terra é
definida, por inversdo, como o elemento onirico “dinamicamente mais inerte” (1994,
p.299).

A imaginacdo é essencialmente valorizacdo de imagens que, manifestando beleza,
revelam a crenca que nos liga ao imaginario como segredo do dinamismo psiquico (1994,
p.296-297). Este ao explicitar sua funcdo — ou seja, imaginando — concomitantemente
valoriza imagens, por intermédio das quais, promove também a transformacdo do ser e de
toda realidade, pois, no ato do devaneio, um engajamento fundamental envolve — em estado
de sincronia cdésmica — a matéria, suas imagens e movimentos, sobretudo movimento de
subida e descida — com a evolucdo mesma da vida. Portanto, ao serem referidos os
multiplos termos que descrevem dinamismo e oposi¢do a qualidades comuns aos dominios
do sonho literdrio, o processo de mutacdo dialética por intermédio de divergéncias
polarizadas, estende-se por todos 0s respectivos niveis, reais e irreais, pelos quais se
explicam os impulsos do dinamismo imaginério, justificando assim a qualificacdo da
filosofia estética de Bachelard como metodologia de uma dindmica de oposigdes.

Em sua rigorosa selecdo e ordenacdo de imagens do devaneio cdsmico, 0 juizo
descriminante do filésofo submete as imagens da mente a uma ulterior divisdo, pois aquelas
que se reduzem a meras ilustragdes de movimentos exteriores — como no exemplo que cita
de um jato d’&gua que sobe e cai — ndo se transformam em vivéncia do dinamismo interno.
“E s6 uma ilustragdo conceitual, visual, como um movimento desenhado, ndo é um
movimento vivido, ndo desperta nossa participacdo” (1994b, p.297).

Isenta dessa forca imagética, fundamental & instauracdo mesma do processo
fenomenoldgico de compartilhamento - entre autor e leitor - das experiéncias de uma vida
imaginaria, a imagem poética, despotencializada em sua exterioridade, ndo se converte em
metafora de metéaforas. Desse modo, ndo abre, portanto, acesso ao nivel ontoldgico da
imaginacdo. Ndo permite viver as imagens literarias em sua total e irrestrita liberdade e
autonomia, nem do passado, nem da racionalidade l6gica, nem, muito menos, da realidade

mesma.
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N&o ter acesso a ontologia da imagem significa, em poucas palavras, que nao se da
o fendmeno do retentissement poético, como ressoar do simbolismo que, eclodindo da
mente criadora do poeta, comove o leitor, abrindo as portas de sua interioridade, de sua
alma e de seu coragdo, no pulular de imagens germinais que determina a proliferacdo de
imagens novas.

Logo, representacfes contempladas como espetaculos exteriores, na cena poética
bachelardiana, ndo sdo mais que simples promessas frustradas de um devaneio profundo
que, somente ao nutrir-se de intimidade, desabrocha em mutacdo criativa. Promessas de
uma dinamogenia — radicalmente dialética — possivel somente na interioridade do
psiquismo tocado pela comocdo do poema®. Se a forca criativa ndo transforma paisagem
em vivéncia, em experiéncia, ndo sentimos o drama do impulso material, nem a “enorme
contradigéo da vida, que ao mesmo tempo sobe e desce, se eleva e hesita, se transforma e se
endurece” (1994b, p. 297). Na verdade, sem experimenta-la interiormente, em modo
emotivo profundo, ndo advém o processo mesmo de valorizagdo da imagem, que
permanece, pois, impotente para exprimir a vida, definida nietzscheanamente®® como
atividade de valoragéo do conteldo de nossas vivéncias.

Para Bachelard (1994b, p.297), trata-se de viver, simultaneamente, “a valorizacao
da vida e a desvalorizagdo da matéria”, diz 0 autor — numa inversdo terminolégica que logo
em seguida contradiz a si mesma - solicitando os leitores a se entregarem a imaginagdo
material, buscando imagens alquimicas no pensamento daqueles que mais sonharam e

valorizaram a matéria, projetando em seus diversos estagios todos os graus da busca pelo

® A exigéncia de aprofundamento intimo, como quesito imprescindivel a realizagdo do projeto poético
bachelardiano, que requer comocgdo, contato com a interioridade de si e a sucessiva transformacéo do fruidor
de poemas, confirma o que ja referimos como éxito de nossa dissertacdo de mestrado: O devaneio cosmico e 0
conhecimento de si, Gaston Bachelard, da alma poética a androginia da alma; onde vimos o autor mesmo
conquistar e anunciar a consciéncia da ambivaléncia de sua propria alma.

% Fernand Turlot, ex-aluno de Bachelard na antiga Faculté des Lettres de Dijon, em correspondéncia enviada
a Jean-Jacques Wunenburger, e publicada no Gltimo nimero do Bulletin Bachelard, relembra que o mestre
dedicou o curso de 1940-41ao estudo de Nietzsche, passando do vouloir-vivre de Schopenhauer a volonté de
puissance nietzscheana, pensando um futuro livro sobre a VVontade. A recente publicagdo confirma Bachelard
como profundo conhecedor e estudioso do pensamento de Nietzsche. Turlot afirma que, para Bachelard, as
obras deste Gltimo filésofo alemdo com plano mais rigoroso eram as menos interessantes: “Suas grandes obras
sdo heterdclitas[...]em Nietzsche, a vida aceitara perder-se, a condi¢do de sentir-se potente. O ser quer ser
potente mesmo se tivesse, para isso, que perder todos seus bens mundanos|...]. Nietzsche quis ser forte,
sobretudo contra certas ideias (por exemplo, religiosas). No fundo, com um querer forte, ndo existe mais
crenga” (TURLOT, F. Souvenirs, Bulletin n.14, Les années dijonnaises de Gaston Bachelard, 1930-1940.
Dijon, Association des amis de Gaston Bachelard, 2012).
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aprimoramento e pela perfeicdo. Assim, o processo quimico de destilacdo das substancias e
de purificacdo dos metais reflete o aperfeicoamento da vida, razdo pela qual a pedra
filosofal é custddia do “segredo da saude, da juventude e da vida” (1994b, p.298).

Do mesmo modo, se abordarmos as imagens do devaneio somente em estado de
animus, a saber, analisando-as com o espirito de racionalidade — como foi dito no caso da
pura exterioridade das imagens — em tal caso, a imagem também n&o prolifera, ndo pulula
em miriades de novas imagens. Bachelard (1994b, p.298) sugere, em vérias ocasides, 0
onirismo profundo do pensamento alquimico — ao qual, portanto, deve-se retornar — como
antitese deste devaneio frustrado ou bloqueado pelas duas principais causas de estagnagéo
da dinamogenia poética, a saber, a racionalizacdo e a exterioridade das representacfes
simbolicas. Ja foi observada a contemplacdo exterior da imagem — ou sua mera
representacdo mental — como obstaculo a experimentacdo interior de seu contetdo poético.

Basta acrescentar que, da mesma forma, quando a imagem é racionalizada —
processo que configura o principal vicio da critica literaria tradicional — o devaneio é
privado de todos seus valores oniricos. E oportuno notar, também, como a tipica dindmica
expositiva bachelardiana por inversdo, intermediada pela negacdo da tese oposta ou
contraditoria ao argumento principal, a ser defendido pelo autor, alcanga sempre o objetivo
de aprofundar o nivel de conhecimento da tese mesma que Ihe interessa afirmar®’.

Indicando o ressoar interior de impulsos antagdnicos, ativos no processo de
destilacdo alquimica, Bachelard (1994b, p.297) mostra o que falta a imagem exterior do
jato d’agua; e cuja auséncia, como ja dito, obstaculiza e bloqueia sua vivéncia em termos de
onirismo profundo. Vista como procedimento de purificacdo, a destilagdo praticada no
laboratério alquimico, a0 mesmo tempo em que eleva a substancia, também a alivia de suas
impurezas, e tal ambivaléncia simultanea, na convivéncia contraditria dos movimentos
divergentes de subida e descida, de elevacdo e alivio, propostos uno actu, em

concomitancia, cria o paradoxo capaz de ativar todos os poderes oniricos do devaneio em

% A negacdo do contraditério & tese defendida, em verdade, é um velho método de progresso do
conhecimento filoséfico, usado mesmo em légica classica, como no caso do conhecimento através da via
negationis, utilizado pela filosofia medieval para demonstragéo dos atributos divinos: negando ao ser supremo
todas as qualidades contingentes do criado, Ihe é atribuida a existéncia suprema.
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profundidade: “Ao longo da ascencéo, se produz uma descencdo®®. em toda parte e num
unico ato, alguma coisa sobe porque alguma coisa desce” (1994b, p.298).

Como escola de ambiguidades, na alquimia — misturando-se as imaginacoes
materiais, terrestre e aérea — num devaneio de dualidade, a0 mesmo tempo em que forcas
aéreas cuidam da ascensdo da substancia purificada, o processo alquimico recorre a forgas
terrestres que atraem impurezas para baixo. Em total ambivaléncia, é a descencdo mesma
que favorece a ascencdo. Quanto maior a atracdo para baixo, mais facilmente ascendera a
sua pureza total, o substrato restante. Quanto mais suja estiver a matéria corporea, mais
forte sera a vontade de limpéa-Ila, recita um principio da imaginacdo material dindmica.

Assim, cedendo a mais um comportamento dicotdmico, o alquimista adiciona
impurezas ao corpo a ser limpo. “Sujam para melhor limpar, promovendo o que Bachelard
chama de maniqueismo do movimento” (1994b, p.299), ao unir duas solicitaces contrarias
numa participacdo dupla e ambivalente a0 mesmo ato de decantagdo, no qual se vé pois,
duas qualidades opostas serem unidas para melhor divergir. Somente o devaneio poético,
afirma o filésofo (1994b, p.299) pode viver perfeitamente tamanha contradi¢do das leis
I6gicas do pensamento quimico: “S6 o sonho pode viver perfeitamente a participagéo ativa
a duas qualidades contrarias”. Uma Unica sentenca de Bachelard reine o sentido dos dois
grupos de termos — de oposi¢do e movimento — pois, ao afirmar que toda evolucao exige o
sigilo de um destino duplo, ele assume como postulado do pensamento que todo dinamismo
de transformacéo resulta de ambivalentes encontros entre polaridades divergentes.

Da alquimia, um salto decisivo traduz a dicotomia como lei do psiquismo ativo,
afirmando que no coragdo humano “trabalham forgas coléricas e forcas pacificadoras”
(1994b, p.299) que dialetizam, pois, os dois dinamismos divergentes da vida. A saber, as
dindmicas de transformacgdo e de conservacdo, sob o impulso criativo da imaginacao
material, que — superando seu aspecto meramente cinetico — integra em sua meditacdo as
substancias imaginarias que a animam, oferecendo ao devaneio seu suporte de
materialidade. A imaginagdo formal deve ser integrada pelo dinamismo do pensamento
poético, de modo a criar uma dupla participacdo, seja no contexto cinético da representacao
muda, da figura geométrica, seja aquele pessoal do movimento intimo da alma, da dinamica

de suas emoc0es e sentimentos.

%8 Expressdo cunhada pelo devaneio alquimico (1994b, p298).
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Parece-nos, portanto, que a imagem da sublimagdo material, como foi vivida por
geragdes de alquimistas pode explicar uma dualidade dindmica em que matéria e
impulso agem em sentido inverso, a0 mesmo tempo que permanecem
intimamente solidarios. [...] A imaginacdo de um movimento requer a imaginacao
de uma matéria. A descri¢do puramente cinematica de um movimento (mesmo se
metaférico), deve-se acrescentar a consideracdo dindmica de uma matéria
trabalhada pelo movimento (1994, p.299-300).

Bachelard nos ensina, portanto, a coragem de um comprometimento decisivo e
radical com os niveis mais profundos de nossa imaginagdo. “Devemos engajar-nos em
nossas imagens” (1994, p.300), aconselha o mestre, indicando as vias infinitas do devaneio
poético como percurso de superacdo e, por isso mesmo, de realizacdo espiritual do
individuo, cujo destino de transcendéncia traca — nas linhas de uma evolucéo dindmica —
seu proprio futuro de surhumanité, surracionalité e surrealité. Somos destinados a realizar-
nos somente superando-nos, dialetizando confins entre racional e irracional, entre real e
irreal. O imaginério ¢ o campo de tal conquista. Para realiza-la, porém, impdem-se a
necessidade de superar as representacOes e figuras geométricas da imaginacdo formal,
dando uma matéria a nossos sonhos, encarnando-os, para entdo entregar-nos
imprudentemente as aventuras de uma materialidade cosmica meditada em toda sua infinita
gama de qualidades inversas, divergentes e contraditorias.

O embate com os paradoxos da matéria sonhada no poema dinamiza o psiquismo,
direcionando-o ao seu destino de superacdo permanente. “Na negra matéria se pressagia
uma ligeira brancura. [...] A claridade repele o negrume” (1994b, p.301), adverte
Bachelard, referindo-se a ambivaléncia polar que desperta o psiquismo do sono habitual
nos rigores monétonos do racionalismo ldgico.

Encontra-se ainda em L’air et les songes uma analise fundamental para o éxito
desta pesquisa. Bachelard - tirando conclusdes da dialética de libertagcdo que domina a cena
do devaneio aéreo, nas figuras da leveza e do voo oniricos - situa o tema da liberdade
humana no dominio mesmo da imagem literéria. Portanto, o filésofo argumenta, baseando-
se essencialmente na dindmica de contrarios aqui defendida como metodologia renovada e
retificada diante dos desafios apresentados em sua contemporaneidade a racionalidade, e
manifestados, indistintamente, nos dois &mbitos de seus estudos. Todo esboco de mudanca

e transformacdo surge inicialmente no dominio do devaneio poético, onde o psiquismo,
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continuamente, renova suas imagens. “E pela imagem que se produz a mudanca” (1994b,
p.301), afirma Bachelard, indicando a dualidade do ato com o qual a linguagem literaria,
atraves de suas imagens, deforma e extrapola a linguagem conceitual habitual. Na
expressdo poética, ele indica um movimento do psiquismo que evolui em duas direcbes
opostas, pois deseja, simultaneamente, aglutinar a mudanca insuflada pelo desejo de
novidades e a seguranca sugerida pelo instinto de conservagdo. Em tal modo, a imagem
literaria bifurca-se em duas perspectivas contraditorias, em dois devires incompativeis, por
um lado a pessoa sente o impeto social de expansdo, exuberancia e expresséo, e por outro

lado, cede ao desejo de intimidade. Mas,

Quando o ser vive sua linguagem geneticamente, entregando-se de coragdo e alma a
atividade literaria, a imaginacdo falante, as duas perspectivas de expansao e intimidade se
revelam curiosamente homogréaficas. A imagem é tdo bela, luminosa e ativa ao falar do
universo como ao falar do coracéo. Expanséo e profundidade, no momento em que 0 ser se
descobre com exuberéncia, estdo dinamicamente ligadas. Induzem-se mutuamente. [...] a
exuberancia do ser revela sua profundidade. Reciprocamente, parece que a profundidade
do ser intimo é uma expansdo, em relagdo a si mesma. Colocando a linguagem em seu
lugar, no extremo da evolugdo humana, ela revela sua dupla eficécia. Infunde-nos suas
virtudes de clareza e suas forcas de sonho (1994, p.302).

Com grande eloguéncia, Bachelard mesmo defendendo a promogéo imagética do
pensamento, afirma que a filosofia aplicada na reflexdo sobre o destino humano deve
necessariamente exprimir-se com uma linguagem viva, que aplica a riqueza das imagens
poéticas ao estudo do sujeito enquanto convergéncia de “meditacdo e expressdo, soma de
pensamento e sonho” (1994b, p.301).

Para concluir este excursus bachelardiano, através das ambiguidades e contradi¢des
apresentadas ao pensamento filosofico pela metafisica dos elementos primordiais,
examinam-se os duplos desafios propostos pela imaginacdo das forcas e da intimidade,
elencados nos dois volumes de 1948, ambos a respeito da ambivaléncia intrinseca ao
devaneio terrestre que, polariza-se, divergindo entre poética do esforco e poética da
intimidade. Em tal dualidade de oposi¢do, Bachelard contempla, por um lado,
trabalhadores, artistas e artesdos que imprimem o vigor de sua criacdo sobre a matéria
resistente, criando ocasiGes para as alegrias musculares do devaneio da matéria sélida
transformada na acdo das maos e, por outro lado, imagens da intimidade que brotam da
matéria terrestre sonhada pelos poetas. Portanto, a terra exprime sua potencialidade poética,

segundo o duplo prisma da acéo criativa e do repouso feliz.
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E oportuno assinalar que tal divergéncia nio deriva simplesmente de algum
maneirismo na argumentacdo do filosofo, mas, ao contrério, a subdivisdo da poética
terrestre em duas obras, faz ressaltar a dicotomia essencial, intrinseca a natureza mesma do
elemento estudado, segundo um modus filos6fico adequado a meditacdo da diversidade ou
diferenca que caracteriza seu objeto de estudo. Nessa ocasido, a dicotomizagdo do estudo
impde-se, pois, como metodologia que acolhe a ruptura de perspectivas da poética terrestre
em duas obras, relativamente dedicadas as imagens da atividade e do repouso. Vemos ai
uma confirmacao eloquente da hipotese que vem sendo defendida aqui acerca da habilidade
intelectual com a qual Bachelard desdobra sua pesquisa nos moldes de uma metodologia de
polaridades.

Mais uma vez seré encontrado em Friedrich Nietzsche, especificamente no filosofar
alegdrico, metaforico e simbdlico que d& voz ao eremita Zarathustra, 0 modelo de um
raciocinio intelectual liberto dos rigidos padrbes I6gicos com o0s quais 0 pensamento
moderno decretava suas leis formais de idealizacdo da objetividade, transformada portanto,
em polo abstrato de um pensamento certo — sempre claro e evidente — em sua busca pelo
conhecimento absoluto. E reconhecido aqui por isto nas duas vertentes bachelardianas de
renovacdo do saber, o ecoar da mesma modalidade de reflexdo livre, que o filésofo alemao,
paradoxalmente, dedica no livro acima citado, a todos e a ninguém.

Rosa Dias (2011) cita o aforismo nietzscheano 128 de Além do bem e do mal:
“Quanto mais abstrata for a verdade que queres ensinar, tanto mais ainda precisas seduzir
para ela os sentidos” (p.374) argumentando que “Utilizando-se de uma alegoria, Nietzsche
quer trazer para as noc¢des abstratas, para determinados conceitos que se cristalizaram de
modo a impedir que se tenha acesso a eles, imagens que os tornem palpaveis, tacteis e
visiveis” (p. 374). Refere-se a um filosofar que traduz nogdes abstratas em imagens
palpaveis, aproximando-se bastante do procedimento executado na filosofia estética
bachelardiana que, de sua parte, em La terre et les réveries de la volonté, cita (1996b, p.2)
Baudelaire: “Quanto mais a matéria é solida, mais sutil e laborioso é o trabalho da
imaginacdo”, referindo-se as dificuldades de devanear sobre a intimidade de uma matéria
tdo sélida e real quanto a terra. Puxa-se aqui entdo um fio de analogias entre abstracdo e

sensibilidade, entre solidez e sutileza, para coligar Nietzsche e Baudelaire como adeptos
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aos jogos de pensamento que, para melhor conhecer, opdem por inversdo, qualidades
contrastantes do saber.

Em seus dois volumes terrestres, Bachelard (1996b, p.2) parte da indicagdo de uma
oposigédo, com a qual “comecam, para nossas teses da imaginacdo material e da imaginacao
dindmica, dificuldades e paradoxos sem fim”

Efetivamente, diante dos espetaculos do fogo, da dgua e do céu, o devaneio que
busca a substancia sob aspectos efémeros ndo era, em modo algum, bloqueado
pela realidade. Na verdade, estdvamos diante de um problema da imaginag&o:
tratava-se precisamente de sonhar uma substancia profunda para o fogo, [...] de
imobilizar, diante da agua fugidia, a substancia desta fluidez, [...] imaginar em
no6s a substancia desta leveza (do ar), a substancia desta liberdade (aérea): Em

breve, matérias sem dlvidas reais, mas inconsistentes pediam para ser imaginadas
em profundidade (1996b, p.2).

A imaginacdo terrestre, ao contrario, trabalha com imagens materializadas que tem
como referéncia o mundo concreto e consistente de matérias, duras ou moles, mas sempre
resistentes a acdo do sonhador. No ambiente terrestre de pedras, metais, madeira, lama e
gomas, as substancias impelem ao embate corpdreo, estimulado, também, atraves da
atragdo das mdos que, sobre elas, desejam agir para transforméa-las, como vimos ao
tratarmos da oposicdo entre imaginacdo material e formal. O elemento terrestre oferece,
pois, como matéria de devaneio, substancias que - devido a sua consisténcia intrinseca -
oferecem maior dificuldade e resisténcia ao abandono do sonho poético. “Com a substancia
da terra, a dualidade de matéria e forma é tdo manifesta, evidente e real que ndo vemos
como dar corpo a devaneios relativos a intimidade da matéria” (1996b, p.2), admite o
filésofo, que utiliza a dicotomia entre a resisténcia que as imagens terrestres oferecem ao
devaneio poético, e 0 aspecto diafano — acolhedor de poemas — das substancias sonhadas no
devaneio caracteristico dos demais elementos, para debater sobre a funcdo da imagem.

Neste debate, Bachelard recorre a polémica que o opde a filosofia realista —assim
como a psicologia — consideradas seus adversarios, ao objetarem que a imaginacdo é
determinada pela prévia percep¢do de imagens da realidade. Primeiro vemos e depois
imaginamos, afirmam, reduzindo a imaginacdo a uma espécie hibrida, mistura de
percepcdes e lembrancas. A polémica resume-se numa oposicao por inversdo: O fundo da
cultura realista é o conselho de bem ver, que domina nosso paradoxal conselho de bem

sonhar, fiéis ao onirismo dos arquétipos, enraizados no inconsciente humano (1996b, p.3).
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A primeira das duas obras a respeito de imagens materiais do devaneio terrestre
sera, entdo, dedicada a refutacdo desta doutrina realista. E, como ocorre com frequéncia, 0
impulso do discurso filosofico surge do dinamismo dialético que rege toda polémica - como
tensdo entre polaridades opostas - e procede, defendendo o “carater primitivo e
psiquicamente fundamental da imaginacgdo criadora” (1996b, p.3) que, do mesmo modo,
coliga o devaneio ao significado arcaico dos jogos polares de paradoxos, contradi¢fes e
ambiguidades. A imaginacdo ndo pode reduzir-se nem a reproducdo nem a recordagdo de
percepcdes. Funda-se, assim, o valor de dignidade psiquica da funcdo do irreal. A
imaginacdo portanto, ndo copia nem recorda. Ela cria ex novo imagens e mundos inéditos.

Resumindo, a imaginacgdo imagina imagens imaginadas (1996b, p.3). Imagens que,
por isso mesmo, sdo desvinculadas dos rigores da logica racional e de seu dominio, extenso
sobre toda realidade; dominio que rejeita qualquer contraditério, negando como insensato
todo embate com as filosofias da diferenca. Libertas de tal jugo, as imagens literarias -
artisticas em geral - podem contradizer-se, opondo-se umas as outras, em paradoxais
divergéncias e aporéticas ambivaléncias, em turbilndes de dicotomias e inversdes.
Frequentemente, imagens manifestam “pulsfes inconscientes e forcas oniricas” (1996b,
p.4TRV, p. ) que migram, ressoando, até alcancar o estado de consciéncia desperta.
Bachelard afirma o que a imagem &, através da constatacdo daquilo que ela ndo é. Ela €
anterior, ¢ uma “aventura da percepcdo” (1996b, p.4). Mais do que reproducdo da realidade,
a imagem bachelardiana é sublimacdo de arquétipos, derivacdo simbdlica de nossa
primitividade inconsciente. Aqui também, como de costume, ndo faltam explicacdes
antagonicas e bipolares. O mestre ensina que a imagem vive em estado de bipolarismo
congeénito - entre psiquico e fisico - gozando, pois de uma dupla realidade. Esta qualidade
ou natureza polar da imagem aproxima os sonhadores ao universo imaginado, religando-os
na leitura lenta e profunda, numa leitura em dualidade de almas, almas que divergem como
seres hermafroditas.

Assim, em sua paixdo fervorosa pela literatura, veiculo de beleza da linguagem,
Bachelard descreve um modo ritual de leitura, como dedicacdo cotidiana de horas a fio a
“lenta leitura, linha por linha, resistindo a seducdo das histdrias, parte consciente dos
livros” (1996b, p.6). Ou seja, mesmo na meditacdo de palavras escritas, ele encontra algo a

que resistir e opor-se. Virtude de um polemista nato. No cenério bachelardiano do embate
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criativo de ideias, a polémica resulta sempre como motor do intelecto. Mas, sobretudo, ele
confirma como papel prioritario da literatura o surpreender, criando “imagens novas,
imagens que renovam 0s arquétipos inconscientes. Essa novidade é signo da poténcia
criadora da imaginagdo [...] funcdo da literatura e da poesia € reanimar a linguagem criando
novas imagens” (1996b, p.6). Ser um veiculo de novidades &, pois, o fato estético que
garante dignidade criativa a imagem literaria. Aliés, citando a definicdo de Jacobi do ato de
filosofar como atividade de descoberta das origens da linguagem, Bachelard, que considera
a imagem literaria mesma como origem de linguagem, nos permite concluir que filosofar é
criar imagens sempre novas, imagens que nao sdo copias nem de percepcdes passadas nem
de outras imagens preévias.

Ele cita também Unamuno, que assinala — na origem da linguagem — a acao de um
metapsiquismo, de uma psique que supera a no¢do habitual de psiquismo, em sua limitacéo
a velhas representagdes repetidas, copias de imagens sem forca criativa. Acena-se assim a
um superpsiquismo que ndo pode ser sendo uma qualidade renovada do surhomme, da
humanidade que adquire a nova poténcia da imaginacdo criadora. Logo, se a imaginacdo
vive de contradi¢cbes — como ja se viu com Dagognet (1960) — se ela institui a linguagem
com as imagens que cria, intui-se aqui um vinculo de reciproca dependéncia, entre
contradi¢des e ambiguidades como qualidades do imaginéario e, também, como dindmica de
linguagem, dindmica do modo em que a humanidade expressa a realidade.

Partindo, portanto, do fato literario considerado em sua qualidade de espelhamento
reciproco de dinamismos reais e imaginarios, ocorre reivindicar como caracteristica criativa
da humanidade o dualismo de funcdes reais e irreais que constituem, no fundo, todo ato de
criacdo estética. A afirmacdo do papel constitutivo e fundador da imaginacdo, seja em
relacdo a linguagem, seja em relagéo a literatura — como evento da linguagem escrita — nos
permite compreender um aspecto fundamental da novidade que se revela sempre na
imagem poética. A novidade imaginada cria a démarche de renovacdo do dinamismo

psiquico daqueles que cedem ao gozo literario.

Literatura é uma exploséo da linguagem. A quimica prevé uma explosdo quando
a probabilidade de ramificacdes é maior do que a probabilidade de término. Ora,
no impeto das imagens literarias, ramificagdes se multiplicam, palavras ndo sdo
simples termos, ndo terminam em pensamentos, mas tém o porvir da imagem. A
poesia ramifica o sentido da palavra envolvida numa atmosfera de imagens.
(1996b, p.7).
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A poesia surrealista, devido a sua extrema liberdade linguistica e expressiva,
aparece como exemplo de linguagem multirramificada, que d& origem a extraordinéria
definicdo do poema como um “cacho de imagens” (1996b, p.7). As maltiplas ramificacGes
da imagem causam ao sonhador ndo sé a abertura de inusitados percursos imaginarios, mas
promove também, em sentido inverso, o acolhimento de uma multiplicidade de novos
significados metaféricos e arquetipicos, provenientes do fundo de experiéncias atavicas da
humanidade.

Tal riqueza de ramifica¢Bes das imagens justifica também o dualismo que exigiu a
divisdo da pesquisa sobre a terra em dois volumes distintos. O devaneio terrestre ndo segue
via Unica, mas, inversamente, abre-se numa bifurcacdo conforme a divergéncia mesma que
rege o devaneio das imagens terrestres. Desfrutando de uma classificacdo segundo a
oposic¢do de duas polaridades contrarias, o autor divide as imagens terrestres de acordo com
a tendéncia que manifestam a extroversdo ou a introversdo, caso imaginem forgas ou
intimidade, atividade ou repouso.

O implante dualistico desta filosofia da imagem progride na consideracdo de sua
derivacdo dicotdbmica, seja da imaginacdo extrovertida, origem de devaneios ativos que
convidam a agir sobre a matéria; seja da imaginacgdo introvertida, com a qual o devaneio
reconduz aos refugios da intimidade. A divergéncia entre atividade e repouso resulta,
claramente, como estratégia expositiva ou metodoldgica com que o autor expde os éxitos de
sua pesquisa sobre a terra. Do mesmo modo como se viu ocorrer no caso do espelhamento
entre as contradicbes da imaginacdo e da realidade do leitor, aqui a ambivaléncia da
imaginacdo acarreta a dupla edicdo, necessaria a publicacdo da pesquisa sobre poética
terrestre. No dominio das imagens criadoras, o antagonismo bipolar de atividade e repouso,
funda a dualidade dos volumes que concluem o devaneio cosmico.

Em dltima andlise, cria-se assim uma corrente polar entre duas qualidades
antagonicas da imagem, no interior da qual, desenvolve-se, portanto uma dinamica de
oposigdo. Os devaneios de introversdo e extroversdo criam, nesse caso, o fio de tenséo em
que surge a vida dialética da imagem terrestre: “Toda imagem se desenvolve entre os dois
polos, elas vivem dialeticamente seducbes do universo e certezas da intimidade. [...] As
imagens mais belas sdo frequentemente focos de ambivaléncia” (1996b, p.10). Deduzimos,

portanto que o duplo movimento de introversdo e extroversdo, enquanto manifestam o
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paradoxal nucleo de valoragdo de imagens, exige, simultaneamente, o reconhecimento da
ambivaléncia como lei ontoldgica das imagens poéticas.

Assim, ao seguir a lei da ambivaléncia que impde ambiguidade aos devaneios da
vontade e do repouso, encontra-se o dinamismo dialético de matérias duras e moles, “que
comanda todas as imagens da matéria terrestre” (1996b, p.10), apresentando a nogdo de
resisténcia como sua primeira caracteristica substancial. A terra, enquanto elemento, torna-
se, o principal exemplo da dinamica de oposicdes investigada por Bachelard nas
meditacdes solitarias sobre o imaginario literario. Numa forma de espelhamento poético,
esse aspecto paradoxal do devaneio literario € refletido — atraves das imagens — em modo
também duplo, a saber, a oposicdo aparece no poema como qualidade universal, como
ambivaléncia da matéria, e pessoal, na dicotomia interior do leitor criador. Por isso mesmo,
na pratica literaria do autor — enquanto leitor e escritor — o dinamismo de oposicoes,
universais e pessoais, transforma-se em procedimento metodologico de investigacdo
filosofica, o que, aliés, é bastante pertinente, j& que a ambiguidade foi afirmada como lei
intrinseca a imagem. Convém mesmo que a filosofia estética possa abordar o objeto de seu
estudo, segundo os parametros de uma metodologia compativel com a natureza do mesmo.

Bachelard ensina que a terra, como objeto de estudo, se distingue dos outros trés
elementos devido a “resisténcia da matéria terrestre que ao contrario € imediata e
constante” (1996b, p.11), enquanto fogo, dgua e ar, em seu natural estado de ambivaléncia
congénita, intercalam caracteristicas hostis com suavidades, dando ao autor a dupla
oportunidade de, por um lado, formular mais uma versao de sua metodologia de
contradi¢des polares e, por outro lado, de afirmar a consequente necessidade de sonhar tais
elementos através de uma ambivaléncia de brandura e malignidade, necesséria a apreensao
dos valores oniricos dos elementos.

Nota-se que, afirmar a necessidade de meditar os elementos em sua ambivaléncia de
caracteristicas contrastantes, para apreender seus valores oniricos, institui, categoricamente,
0 que é denominado de metodologia de contradi¢des e ambiguidades, pois, ao perceber a
dindmica de qualidades polares que caracteriza os elementos em si mesmos, justamente,

Bachelard focaliza a valorizacdo deste estado de dicotomia ou dualidade como melhor
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método, ou modo®’, de apreensdo e de conhecimento da realidade sobre a qual exerce sua
reflexdo, como uma forma de arte.

A filosofia da imaginacdo material cabe ndo sO perceber ou apreender aspectos
inusitados da matéria. Ela deve sobretudo investiga-los na busca pela realidade originaria
da imaginacdo material, na busca por sua primitividade que, como se sabe, € representada
pelo influxo de atracdo e de encantamento — um canto de sereias — que Sseu ressoar exercita,
conduzindo o leitor, com suas obras e imagens, a experiéncia do devaneio profundo. No
trabalho de criacdo artistica e artesanal sobre a matéria dura, em combate corpo a corpo,
abre-se mais uma porta aos sonhos poéticos, pois, instaura-se ali a dialética da imaginacéo e
da vontade, dualismo de sonho e agdo, que instiga o leitor a criar, e vice versa, inspira o
artista a sonhar. Bachelard indica também a polaridade de sintese que se verifica na
imaginacdo das matérias moles e duras, que atraem o trabalho de mdos criativas ao
dinamismo masculino da forja, ao toque suave da argila.

Existe também o imaginario que rejeita e recusa o envolvimento ou participacdo do
“ser que imagina”, como ocorre com imagens literarias inspiradas por rochedos ou imagens
da petrificacdo (1996b, p.12), eloquentemente citadas por Bachelard, ao introduzir-nos ao
primeiro volume do imaginario terrestre. Precisamente em introducdo, onde tem por
costume apresentar — aproximando-se ao rigor académico — objeto e método do estudo,
logo ali, onde ocorre precisdo e sintese, para definir em poucas paginas o panorama
especifico da pesquisa, um dos poucos exemplos citados de imagens literarias terrestres,
dentre as miriades de imagens contidas no corpo do texto, implica rejeicdo, oposi¢do e
negacao.

O combate dialético de contraditérios define o instinto do salto e o desejo de

preservacdo — no caso do rochedo — enquanto a petrificagdo nos envolve em devaneios de

%% Valendo-nos da justificativa que apresentamos na introdugéo deste trabalho, voltamos a reivindicar o direito
de uso dos termos metodologia e método, num contexto que vemos fugir ao significado assumido pelos
termos no arco da tradicdo filos6fica, sem por isso nada perder em rigor demonstrativo. O jogo de
ambiguidades e ambivaléncias vigente sobre toda realidade, qualifica o objeto mesmo do estudo como
incerto, em sua multiplicidade de aspectos contrastantes. Isto exige, portanto que, ao aborda-lo, o estudioso
desenvolva instrumentos de analise que Ihe permitam seguir a natureza inconstante sobre a qual se debruca.
Para nosso autor, fiel a pedagogia da desobediéncia aos mestres, que ele mesmo teoriza, ao formular seu
complexo de Prometeu, importa que a analise proceda, que dé frutos em seus belos livros. Bachelard nédo se
dedica a discussdes sobre 0 método que utiliza. Ele procede, e quando necessario, muda sua abordagem,
anunciando e nominando, simplesmente, a nova metodologia que passa a usar, sem longas justificativas.
Assim o fez ao trocar a psicandlise de Freud pela teoria dos arquétipos junguianos e, sucessivamente, pela
fenomenologia.
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cristalizagOes vegetais que, porém, enrijecem a docura do ser. Sonhos de pedra implicam,
simultaneamente a tomada de disténcia, o recuo e a busca interior por “forcas intimas”
(1996b, p.12). Surpreendendo-nos, novamente, com sua mascara nietzscheana, ao dominar
tais forcas, o sonhador “sente brotar em si um devaneio da vontade de poder” (1996b,
p.12). A imaginacao das forcas envolve também combates com a gravidade no devaneio do
Voo, da queda e na imaginacao das forcas de aprumo, de redressement ou retomada do ser.
Simbolismos logicamente contrarios, mas coligados como paradoxos, nas inversdes polares
vigentes no mundo do imaginario.

Em La terre et les réveries du repos (1992b), a imaginacdo de forcas materiais
converte-se em imagens da intimidade e do interior das coisas, devaneios antitéticos de
refigio na gruta, imagem de repouso. Ou no labirinto, imagem de movimento. Buscando
sempre a dindmica da superacdo continua de novidades, a imaginacdo penetra o interior
substancial das coisas, “quer ver o invisivel” (1996, p.14) e encontra intimidades em
conflito dialético entre repouso e agitacdo: “Sob a superficie tranquila, admiramo-nos
sempre ao encontrarmos a matéria agitada” (1996b, p.14), diz Bachelard, justapondo
imagens contrarias. O raciocinio polarizador progride por intermédio de imagens dindmicas
do “movimento retorcido” (1996b, p.15), em imagens do labirinto animal e vegetal,
integrados no simbolismo dualista de dois seres terrestres, a serpente e a raiz, dialetizados
como arquétipos de nosso inconsciente.

Em meio a tantas e paradoxais divergéncias, o autor “confessa” mais um de seus
procedimentos metodoldgicos, ao desculpar-se pela insuficiéncia de sua analise. Ele diz que
“julgamos ndo dever fragmentar alguns de nossos documentos literarios. Quando nos
pareceu que uma imagem se desenvolvia em VAarios registros, agrupamos suas
caracteristicas, apesar do risco de perder a homogeneidade dos capitulos” (1996b, p.16).
Também se depara com a mesma urgéncia, decorrente do modo em que se busca fundar a
hipotese desta tese acerca de um método por oposicoes e inversdes no procedimento tedrico

da reflexdo bachelardiana. Ele mesmo anuncia:

A imagem ndo deve ser estudada em pedacos. Ela é precisamente um tema de
totalidade. Ela chama a convergéncia impressfes mais diversas, provenientes dos
varios sentidos. Com tal condi¢cdo a imagem assume valores de sinceridade e
seduz o ser em sua totalidade (1996b, p.16).
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Da mesma forma, tenta-se recolher e agrupar os varios registros, segundo 0s quais
as imagens literarias se apresentam no poema, conforme o esquema do antagonismo
bipolar. Reunindo ocasifes em que 0 aspecto ambiguo e contraditorio do devaneio se faz,
ele mesmo, principal objeto de atencdo no estudo. Evitou-se fragmentar imagens de acordo
com suas notas divergentes, ou seja, tentativas de ajustar ambiguidades. Ao contrario, 0
método mesmo empregado consiste, em ultima anélise, em evidencia-las como elementos
de demonstracdo do argumento defendido. Buscou-se, portanto, documentar o maior
numero possivel de situacdes nas quais eixos polares de ambiguidades foram investidos
pelo autor com a funcdo de principios esclarecedores dos trajetos percorridos pelo intelecto,
em sua aplicacao da reflexao filoséfica ao imaginario literario.

Em tal modo, contradices e polaridades foram respeitadas como aventuras da razéo
que ousa confrontar-se com a fungéo do irreal, a saber, com o devaneio poético, visto como
principal performance ou démarche dessa funcdo, como seus frutos amadurecidos em
forma de consideracdes poéticas de filosofia estética. Para isso, foi posta em risco a légica
da homogeneidade conceitual académica, argumentando-se sobre as situacdes férteis para o
desenvolvimento desta tese, conforme as mesmas se apresentam nos documentos
estudados. Enfrentou-se a arriscada ameaca ao formalismo logico da racionalidade
tradicional — roteiro seguro para o desenvolvimento de pesquisas — pois, assumir a livre
ordenacdo de imagens literarias, conforme foram coletadas nas fontes bachelardianas,
implica uma estrutura de texto com maior dinamismo de abertura em suas argumentacoes,
se confrontado ao rigor do formalismo l6gico, que determina as estruturas demonstrativas
das argumentaces racionais.

Tendo avaliado tal risco, pdde-se concluir que a imprudente e dindmica construgao
do texto em estado de abertura permanente — a estimulos e indicios provenientes de varias
direcGes contrastantes — constitui, em ambito bachelardiano, o procedimento mais indicado
ao desenvolvimento de nossa nova teoria. Desobedeceu-se ao formalismo académico na
construcao do texto, para respeitar o propésito da pesquisa, a saber, nas palavras do mestre:
“ndo tirar das imagens sua vida, ao mesmo tempo, multipla e profunda” (1992b, p. )

Em verdade, ao propor sua filosofia dos elementos ou matérias primordiais, 0 que
Bachelard deseja estudar séo as “impressdes e solicitagdes dindmicas que se ativam em nds

quando formamos imagens materiais das substancias elementares do universo terrestre”
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(TRR). E, portanto, o dinamismo material e espiritual que guia toda sua pesquisa, e
descreve a dinamizacdo do ser, no ato literario: “Quando pegamos as matérias terrestres,
com maos curiosas e corajosas, elas excitam em nds a vontade de trabalha-las. Uma
imaginacdo ativista, uma vontade que, ao sonhar, d um futuro a sua agdo” (1992b).

Bachelard dedica os dois volumes terrestres ao estudo da dindmica do devaneio
poético segundo uma perspectiva bipolar. A saber, conforme analise o dinamismo da
vontade, que combate a resisténcia da matéria, expresso poeticamente pelo devaneio da
vontade; ou inversamente, conforme estude o dinamismo de interiorizacdo do ser, que
acolhe o convite do poema ao mergulho na prépria interioridade, expresso no devaneio do
repouso. O autor coloca portanto o primeiro estudo da imaginacéo terrestre “sob o signo da
preposicdo contra”, e o segundo, “sob o signo da preposicdo dentro” (1992b, p.2).
Interiorizacdo e oposicao representam o dualismo que rege a analise do devaneio terrestre e,
por conseguinte, caracterizam também eixos fundamentais aos quais convergem 0s
argumentos deste estudo. Tal atividade onirica ou real de oposicdo a matéria que,
incessantemente resiste ao esforco humano de domina-la, oferece a oportunidade para uma
ulterior investigagdo de ambiguidades dualistas da imaginacdo, que encontra nas imagens
da profundeza ou do aprofundamento um arquétipo constituido pelas marcas dicotdmicas
da hostilidade e do acolhimento. Além disto, a terra é também indicada como (Le
cosmopolite) “elemento muito apropriado para ocultar e manifestar as coisas que lhe sdo
confiadas” (1992b, p.1).

Prosseguindo com procedimento dualista e divergente, Bachelard (1992b)
“confessa” que apesar de ter escrito sua filosofia do imaginario terrestre em dois volumes,
ndo pretendia separar totalmente os dois pontos de vista sobre o devaneio que envolve
estimulos e impressdes derivados da substancialidade da terra. E mais uma vez opondo
conceito a imagem, ensina que imagens “ndo sdo conceitos, ndo se isolam em sua
significacdo. Tendem a ultrapassar sua significacdo. A imaginacdo é multifuncional”
(1992b, p.2-3). Ele refere-se assim a abertura semantica caracteristica das imagens que
acolhem, produzem ou, ao contrario, derivam da pluralidade de estimulos e sensacdes,
impulsos e pulsdes que, frequentemente, manifestam em sua estrutura o estado de
dinamogenia dialética. Tal estado, por outro lado, é caracteristico de toda oposicao polar,
de toda dualidade.
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Mais do que isto, o filosofo admite, em ambigua inversdo, que para considerar 0s
dois aspectos de divergéncia da imaginacdo terrestre, que acabara de distinguir, seria
necessario reuni-los. Ambivaléncia do método bachelardiano que o faz distinguir vontade e
repouso para depois reuni-los, ao tratar do devaneio terrestre como um todo. Bachelard
(1992b) atesta, ademais, que a sintese ambivalente que sentimos em acdo nas imagens
terrestres pode unir - em mutacdo ou evolucdo dialética - as proposicdes ja nomeadas, do
contra e do dentro que, uma vez reunidas, solidariza em modo dindmico 0s movimentos -
entre si contraditérios - de extroversdo e introversao.

Uma profusdo de oposicdes polares, dualismos ambiguos e ambivalentes
divergéncias, junto a contradi¢Oes, paradoxos e demonstracdes que procedem por inversao
de seus proprios termos, como ja assinalado, povoam as demonstracdes bachelardianas,
caracterizando seu filosofar como um pensamento ondulante e labirintico em seu
dinamismo incomum, um raciocinio envolvente que parece enroscar-se em torno a si
mesmo, quase a determinar um centro de convergéncia da racionalidade - vista nos termos
amplos, de um cogitari aberto - que, ao superar-se, inclui em seus trajetos, intui¢des,
sensacgOes e afetos da alcada da comocéo estética. Neste ambito incerto, uma convicgdo que
aflora progressivamente a este esforco de classificagdo de argumentacdes formuladas
segundo este peculiar critério maniqueista acaba por expor a uma confirmacdo e a uma
descoberta, como aspectos divergentes de uma mesma intuigéo.

Por um lado, confirma-se o hibridismo de um pensamento que se afirma andrdgino
e hermafrodita, ao reconhecer e proclamar - ainda que tarde, como diz Bachelard - sua
polaridade de anima e animus, de feminino e masculino, de coracdo e mente, de poema e
teorema. Por outro lado, descobre-se a razdo que parece ter determinado o autor a invengéo
de uma metodologia decididamente fundada sobre uma dindmica abertura a evolucdo
dialética de conceitos e de imagens.

Trata-se de determinagdes peculiares aos objetos mesmos de investigagdo -
conceitos e imagens - respectivamente, nas duas vertentes do pensamento bachelardiano. A
renovacdo da objetividade implica, numa das vertentes, a necessidade simultanea de
renovar também a abordagem que possibilitaria a renovacdo também de seu estudo, sob 0
prisma de um essencial dinamismo — caracteristico da nova objetividade - que exige uma

abordagem dialética capaz, por isso mesmo, de evoluir seguindo as mudancas e
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transformacdes da realidade mesma que estuda. Deixa-se, portanto, este argumento para o
préximo capitulo, dedicado a caracterizagdo do método por oposi¢es, como procedimento
demonstrativo comum, seja epistemoldgico, seja poético.

Retornando a classificacdo de argumentos por oposicdo de polaridades, mas
seguindo, a0 mesmo tempo, a convic¢do afirmada no paragrafo anterior, nota-se que a
filosofia da imaginacdo material, ao revelar um determinado aspecto da materialidade do
mundo, ao expressar 0 simbolismo poético de sua intimidade substancial, simultaneamente
mantém oculto e remoto o coracdo material da realidade exterior, o nucleo central das
diferentes matérias. “Mal se retira um véu, estende-se outro sob os mistérios da substancia”
(1992b, p. ), diz Bachelard, a respeito deste movimento dialético entre revelagdo e
ocultamento da interioridade material do mundo.

Por isso a imaginacdo transforma e transcende as sensacBes primarias despertadas
em nds, por influxo da realidade material, convertendo-as em imagem poética, imagem que
guarda o eco da matéria que a inspira, mas acede também em contexto afetivo mais
profundo, onde ressoam arquétipos do inconsciente. A mesma maneira, palavras também
chegam até nos, envoltas em nuvens de significados e valores muitas vezes paradoxais,
ambivalentes e ambiguos — que sdo determinantes na mutacdo dialética — também dualista —
que ocorre, seja quando palavras evoluem dinamicamente, tornando-se sensagdes, seja ao

inverso, quando estas Ultimas transmutam-se em imagens.

Tal substancializagdo condensa imagens numerosas e variadas, nascidas em
sensacOes distantes da realidade presente, tanto que um universo sensivel parece
estar dentro da matéria imaginada[...]. Assim, o antigo dualismo entre cosmo e
microcosmo, entre universo e homem, ja ndo é suficiente para proporcionar a
dialética dos devaneios do mundo exterior (1992h).

Bachelard agora, explorando a dialética do pequeno e do grande, e a0 mesmo
tempo, confirmando a habilidade da imaginacdo em criar mundos novos, inéditos, nos atrai
a surrealidade do sonho poético de panoramas que superam e ultrapassam o mundo habitual
de nossas experiéncias: “trata-se de um ultracosmos e de um ultramicrocosmos” (1992b),
afirma, enquanto nos conduz para as profundezas interiores a pequenez da matéria, até o
principio dos germes.

Tal aventura no centro da matéria, no mundo do infinitamente pequeno, em busca

do segredo das substancias, da origem a devaneios mal definidos, nos quais, diz o autor: “a
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imaginacgdo entrega-se a impressdes mal fundadas. Por isso, imagens materiais passam por
ilusorias, entre homens de razdo” (1992b). Portanto, pode-se concluir que, segundo
Bachelard, ilusérias seriam somente as imagens inspiradas em impressées mal fundadas,
enquanto outras imagens poéticas, fruto de uma auténtica atuacdo criativa da imaginagéo,
em sua total autonomia e liberdade, desvinculam-se das sensacOes e das impressdes da
sensibilidade, enquanto possiveis causas. Tais imagens referem-se a novidade dos mundos
criados ex novo pela dinamogenia mesma do imaginario. Ndo fosse que, ao concluir sua
frase, o filésofo torna a confundir as &guas, afirmando: “Seguiremos a perspectiva dessas
ilusdes” (1992b).

Como ocorre em outras ocasifes, no texto bachelardiano, nota-se que o autor nao
segue um logicismo estrito em suas reflexdes. Certos panoramas permanecem nebulosos,
certas definigdes, conforme a proliferacdo de imagens, exigem sucessivas retificacdes ou
renovacOes em seu significado. Assim como ndo define bem, certos termos que toma
emprestado a tradicdo filoséfica, sem deter-se em percursos da historia filosofica de certas
noc¢des, pois, ao contrario, lhe serve somente o uso terminoldgico da nocao, Ihe serve como
titulo, sem que pretenda filosofar sobre o assunto. E o que acontece com as vérias nogoes
de derivacdo psicanalitica e tambem com o termo fenomenologia. Assim, a questdo da
derivagdo sensivel das imagens ndo € definida em modo rigoroso, ja que é afirmada em um
contexto, enquanto em outro momento o imaginario resulta livre de causas e totalmente
auténomo diante de eventos e percepcOes do passado. Nota-se que, certas vezes, 0 campo
mesmo da pesquisa sobre o imaginario, sendo em si pouco propenso a deixar-se capturar
por defini¢bes logicas rigorosas, justifica a expressao utilizada no titulo adotado aqui:
filosofia do inexato. Adia-se esta interessante investigacdo a outra oportunidade, pois sua
extensdo, alteraria 0 rumo de nosso estudo.

Exito no devaneio da intimidade de substancias materiais € o alcance de um repouso
intimo e intenso do ser que no jogo das oposi¢cBes polares € o inverso preciso da
“imobilidade externa das coisas inertes” (1992), acrescenta o mestre a classificacdo de
dicotomias e ambivaléncias aqui estipulada, confirmando concomitantemente o status quo
do ser humano no estatuto do existente. Bachelard reforca a oposi¢do ou inversdo de termos

como estratégia argumentativa: seduzidos pela penetracdo onirica da matéria, “define-se o
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ser pelo repouso, pela substancia, em sentido oposto ao nosso esforco em La terre et les
réveries de la volonte para definir o ser humano como emergéncia e dinamismo” (1992b).

O processo de pensamento enroscado - abissal e labirintico como a imagética
abimée, do nouveau roman francés - ao qual se fez referéncia antes, exemplifica-se, neste
caso, Se pensarmos que poética e ciéncia - ou, anima coragdo e animus mente - representam
ja o dualismo dicotébmico principal na obra do fildsofo. Mesmo assim, a bipolaridade do
tema enrosca-se sobre si mesmo, vorticosamente, inabissando-se por espelhamento e
polarizando o campo de pesquisa de uma das vertentes, ela mesma ja resultante da
dualidade original entre o poema e o teorema. Assim, Bachelard caracteriza o psiquismo
em acao na metafisica do repouso como “involutivo” (1992b). Fala de um ensimesmamento
do imaginario material, de um “enrolamento em si mesmo”, afirmando: “Buscamos um
conjunto de imagens dessa involucdo” (1992b); que o filésofo encontraria nos poemas do
repouso no refugio da caverna, no enraizamento da casa ventre materno, todas imagens
isomorfas ou isétropas, a saber, todas tendo em seu significado a mesma referéncia
originaria a mesma forma ou movimento em direcdo as fontes do repouso. Uma real

topografia da meditacdo poética.

Nessa perspectiva, 0 inconsciente comanda e dirige. Os valores oniricos tornam-
se estaveis, regulares. Visam ao absoluto das poténcias noturnas e subterraneas.
Tais valores do inconsciente absoluto nos guiaram na pesquisa da vida
subterranea, que é um ideal de repouso.

Conclui-se o capitulo de estética, avaliando as afirmacdes fundamentais expressas
na citacdo precedente. Encantadora admissdo de uma guia inconsciente na producéo
filosofica, analoga talvez aquela com a qual Sigmund Freud, com sua afirmacdo do
inconsciente, abismou a pesquisa médica na Viena de sua época, apresentando um discurso
racional, e portanto, produto de consciéncia, sobre uma perspectiva que tem por guia o
inconsciente.

Assim, foram vistos em Bachelard oposi¢6es por inversdo, paradoxos divergentes e
dualidades em contradicdo. Mas o que mais surpreende ¢ a “estabilizacdo / regularizacao de
valores oniricos que visam ao absoluto de poténcias de involucdo do imaginario” (1992b).
Sobre este aspecto, duas anotacfes: a primeira relata o incomum estado estavel e regular

em um dominio regido pelo dinamismo que, por definicdo, desestabiliza e desregula
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qualquer estabilidade, de onde se conclui que, nesse estado, os valores oniricos entram em
contradigdo polar com sua propria dindmica interior. Interessante perspectiva de incertezas.

A segunda anotacdo pressente o estranhamento causado pelo postulado de um
absoluto de poténcias noturnas e subterraneas, como alvo; causa estranhamento porque
Bachelard se opde a ideia de absoluto. Aqui também valores oniricos parecem entrar em
contraste com o prdprio dinamismo de abertura e evolu¢do permanente que constitui o
estatuto ontologico do imaginario. A citacdo termina, afirmando valores do inconsciente
absoluto como guia da pesquisa. Concluséo ideal da classificacdo aqui adotada de situacfes
que configuram uma metodologia de contradi¢cdes no campo da filosofia poética.

ApoOs apresentar a hipoOtese sobre o procedimento demonstrativo do pensamento
bachelardiano, seja em epistemologia, seja na poética, se vera como tratar o assunto,
ousando cruzamentos e interferéncias entre as duas vertentes do dualismo fundamental

deste autor.

2.3 Aimaginacdo cosmica e a transmutacédo dinadmica do fogo

Antes de concluir a visada sobre a imagética bachelardiana, no dominio de sua
metafisica cosmica, retornando - como fez Bachelard - ao dinamismo que rege o devaneio
igneo, sera aberto um espaco de digressdo dedicado a busca de uma convergéncia daquilo
que se individua em sua filosofia cosmica, com topicos principais da pesquisa sobre A
imaginacdo simbolica nos quatro elementos bachelardianos (1994), de Vera Felicio. Tal
procedimento constitui, na visdo aqui adotada, etapa fundamental para o progresso do
presente estudo.

Trata-se de referéncia a suas conquistas tedricas, no dominio do simbolismo
metaférico como eixo do dinamismo de ambiguidades presente no pensamento estético
bachelardiano. Ndo se poderia deixar de lado, portanto, o argumentar com o qual Felicio
(1994) afirma que no discurso sobre os elementos primordiais, Bachelard demonstra a
imaginacdo simbolica como um “sistema de imagens antagonistas” (FELICIO, 1994), que

instauram um pensamento aberto a significacdes multiplas - polisignificacdo - constituindo
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assim, o antagonismo mesmo de imagens como principal motor do “dinamismo dialético da
funcéo simbolica” (FELICIO, 1994).

Mais uma vez, se vé& antagonismo e dinamismo reunidos na filosofia bachelardiana.
Logo, essa mobilidade do simbolo funda o dinamismo dialético do devaneio que,
manifestando uma intrinseca ambivaléncia ou duplicidade de sentidos, induz Bachelard a
evidenciar em cada imagem uma ambiguidade fundamental, bem caracterizando a
polisignificacdo imagética através do antagonismo de oposicbes vigente em toda forma

simbolica bipolar.
A dialética se d& na contradicdo e ndo na sintese dos contrarios. A imaginacéo
simbdlica exige um dinamismo na medida em que é um “sistema de tendéncias
antagonistas” [...]. Bachelard propde um ecumenismo dualista, isto €, dialético,
do imaginario (FELICIO, 1994).

Vera Felicio (1994) identifica uma interessante dindmica de polarizacdo na
definicdo bachelardiana do estatuto ontoldgico da imagem literaria, considerada, seja como
um puro produto da imaginagdo - em seu ato de ruptura com o dado - seja como o produto
deformado da imaginacdo. Outra dicotomia resolve a dificuldade, ao afirmar que a imagem
faz valer um “realismo da metéafora” contra o “realismo do objeto imaginado” (FELICIO,
1994). Vé-se assim o dinamismo de oposi¢des migrar, diretamente, das demonstracfes de
Bachelard as paginas de seus comentadores, revelando-se férteis no esclarecimento de
pontos focais da doutrina do imaginario. Felicio (1994) cita Bachelard que se refere ao:
“simples encanto da imagem comentada, que toma sentido e vida nas metéaforas .
Entende-se assim que a imagem literaria em sua maxima liberdade “desimagina para
melhor reimaginar” (BACHELARD apud FELICIO, 1994, p.26).

Mais uma negagdo que revela carater pedagogico, pois serve a esclarecer que
mesmo se a imagem literaria, para realizar-se em livre devaneio, requer versdo em palavras
escritas, ndo por isso perde dinamismo, nem se subjuga a percepcao sensorial. No discurso
escrito, constata-se simplesmente sua fusdo com outras metaforas, o que deixa a imagem
livre de qualquer reducéo racionalista de sua origem e poténcia criativas.

A imagem literaria, segundo a natureza mesma da imaginacao — vista como poténcia
autbnoma que, gratuitamente, diversifica e faz proliferar imagens, multiplicando assim as

tonalidades do real — manifesta sempre um novo sentido em seu estado nascente (1994B,

% Fenicio cita: BACHELARD La terre et les réveries de la volonté, p. 91.
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p.283). Certamente, classificar a fungdo de renovacdo exercida pela imagem segundo o viés
da categoria da diferenca ou diferenciacdo poderia ser feito, ja que significados sempre
diversos provocam, por sua vez, sonhos e devaneios também novos e inéditos, que logo se
enraizam na palavra escrita, transformando a literatura mesma em uma “emergéncia da
imaginacdo” (1994B, p. 283). Relembrando que o simbolo junguiano apresenta uma

traducéo de tendéncias arcaicas em imagens, se pode ler:

O amador de imagens deve-se colocar a escuta da natureza, registrar mensagens de um
pensamento universal em que o homem que imagina é s o receptaculo ocasional. Nessa
perspectiva, a imaginag8o significa um processo de abdicacdo, de disponibilidade para
uma realidade estranha a realidade comum. Imaginar é entregar-se aos poderes do
imaginario. A imaginacéo é atencdo a uma realidade superior ou “surrealidade”, dominio
do desconhecido, mas realidade de direito, pois, imaginando-a, ndo se faz senao
reconhecer sua existéncia (FELICIO, 1994).

Surge assim a visada da imaginacdo enquanto poder autbnomo que se ople a
natureza como uma poténcia de recusa, numa acao de superacdo em dire¢do a surrealidade.
Logo, em sintonia com a tese de fundo aqui adotada, Felicio sugere o compartilhamento
entre Bachelard e o lider dos surrealistas, André Bréton, de um mesmo comprometimento
intelectual com a questdo, permanente, de duas tendéncias que se enfrentam: “Existe um
ponto onde vida e morte, real e imaginario, passado e futuro, o comunicavel e o
incomunicével, o alto e o baixo deixam de ser percebidos contraditoriamente?” (Bréton,
2001, p.154).

A esse respeito, 0 avangar desta investigacdo sugere também um fundo de
contradicdes e dualidades que — originadas em nossa primitividade, na zona cega dos
instintos — ao manifestar-se, através da ambiguidade presente nas imagens literarias,
desvela toda riqueza expressiva do imaginario, alcancando um vértice de simbolizacao
arquetipica que supera toda poténcia de racionalizacao.

A surrealidade, em mé&os de poetas e artistas em geral, representa a rara, e talvez
Unica, possibilidade expressiva de novidades fundamentais, situadas além da compreensédo
I6gica e da realidade do cotidiano. A paradoxal alteridade do imaginario transporta a
consciéncia de mundos intocaveis aos sentidos da percepcao fisica, como também, de
principios da razdo em sua busca por identidades. Entretanto, esse confim onirico de

negacdes e diferencas se manifesta em sua acessibilidade a traducdo que dele nos da a
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imagem literaria, através das divergéncias e antinomias de uma nova logica do devaneio

poético.

Segundo Bachelard, esse onirismo permite que a imagem viva da e na
ambiguidade, pq ndo é simples metafora, mas metafora de metéfora. Nestes
termos, ele fala de uma sintese entre pensamento 6gico e pensamento mégico,
para compreender a natureza contraditéria do universo imaginario. Bachelard
evidencia uma “segunda razdo” de tipo alégico que completa a primeira razéo de
tipo cartesiano, a fim de dar lugar ao surracionalismo. Em tal modo, a razdo
absoluta e imutavel, opde-se 0 “contraditério como fundamento do entendimento,
exigindo a reconsideracéo das oposic8es entre realidade e irrealidade, entre objeto
e sujeito, entre conhecimento e ignorancia, entre verdade e falsidade”.
(BACHELARD apud FELICIO, 1994).

A func¢do fundamental da imaginacdo metafdrico-simbdlica seria, entdo, devolver a
lingua sua funcdo imagética, superando ou cancelando a oposi¢do entre os dominios do
I6gico e do ilégico: A “imaginacdo produtora”, unica verdadeira, se caracteriza pela
incompatibilidade radical com toda forma de l6gica. E nesse sentido ela desorienta 0s
espiritos racionalistas” (FELICIO, 1994).

Nietzsche afirma uma atividade instintiva originaria, como forca artistica criadora
de ficgBes: “[...]Jesse instinto que nos impulsiona a formar metaforas, esse instinto
fundamental do homem, de que ndo se pode fazer abstracdo um Unico instante, pois se faria,
entdo, abstracdo do préprio homem” ®%. A atividade simbélica metaforizante traduz, pois, a
esséncia mesma do homem que se define, portanto, como um animal metaforico. A
consciéncia fala por metéforas, e o conceito é também um produto de metéforas, enquanto
fruto de um processo de generalizacao.

Felicio (1994) instaura entre met&fora e conceito a dindmica de um jogo polar de
antiteses, que em vez de negar, integra seus termos: “Gragas ao conceito, 0 homem coloca o
universo sob o signo da légica, sem saber que continua a mais arcaica atividade metaférica”
(FELICIO, 1994). A seu ver, seja Nietzsche, seja Bachelard comprometem-se na
recuperacao desta atividade metafdrica arcaica, ainda anterior ao conceito, ambos
convergindo na ideia de conceito como “metafora petrificada, endurecida (FELICIO,
1994).

Para Felicio (1994), as obras de poeética cosmica representam a busca por um

principio de organizagdo de metaforas, uma busca por constantes e regularidades no

®L FELICIO cita NIETZSCHE. O livro do filésofo, p.195.
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dinamismo do devaneio poético, por meio de “grandes sinteses que dao carater mais regular
a imaginacdo” (BACHELARD, 1994b, p.19) no projeto paradoxal de uma ciéncia do
imaginario,®* que teria por fundamento a realidade maltipla e fluida do simbolismo de
metaforas cosmicas, regido por uma lei dupla que, por um lado, afirma: “Uma matéria que
ndo é ocasido de ambivaléncia psicoldgica ndo encontra seu duplo poético que lhe permite
transposicdes sem fim  (BACHELARD, 1997, p.17).

E por outro lado, rejeita a possibilidade de percepcdo da matéria que é difusa, em
estado de imobilidade. Dessa dupla lei primordial, a autora deriva trés principios e seis leis
da valorizacdo. O primeiro principio estabelece que a imaginacdo, ao rejeitar a logica da
consciéncia — légica da identidade e I6gica da ndo contradi¢do — situa-se no dominio do
pre-logico, numa area de incoeréncia proxima ao inconsciente cultuado pelos surrealistas.

O segundo diz que a imaginagdo ignora as exigéncias da realidade, atuando em total
liberdade no que concerne a causalidade, ao tempo e espaco e a suas dimensdes: “o interior
do objeto pequeno ¢é grande” (BACHELARD, G., 1992b, p.13).

O terceiro e dltimo principio da imaginacdo estabelece que o carater afetivo do
devaneio literario instaure uma relagdo pessoal com as coisas da realidade, transformando
assim objetos imaginados em valores que, por sua vez, sdo codificados em seis leis da
valorizagdo, das quais, cita-se a Ultima que, ao discutir a ambivaléncia do dinamismo
dialético intrinseco a imaginacdo material, funda a primazia da contradi¢do, que a todo
valor coliga um respectivo antivalor. Imagens valorizadas adquirem, pois, sua forca, no
jogo dialético dos contrarios.

llustra-se a vertente alquimica desse jogo de contrarios, ao se referir na busca da
perfeicdo alquimica a total submissdo da matéria a prépria dissolugdo — goethiano morrer
para renascer / Sterb und werden — a fim de preparar a substancia perfeita da pedra
filosofal. Desta maneira, a contradi¢do ingressaria entdo — justificadamente, como categoria
primordial — no estatuto mesmo da imaginagé&o.

Felicio (1994) afirma também que o esquema fundamental da ordenacdo de
imagens, estratégia seguida por Bachelard para alcancar a formulacdo dessas leis do

imaginario, desenrola-se em procedimentos por analogia, por inversao e por contradi¢ao.

62 Com tal projeto, Bachelard responderia a questdo posta pelo surrealismo e acenada por Felicio: “A quand
les philosophes dormants?” (BRETON, 2001, p.40).
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Confirma-se assim o aspecto decisivo desempenhado por certos dinamismos de negacéo e
oposigdo em todo sistema de pensamento bachelardiano. Os trajetos de introspeccdo
descritos nos volumes cosmicos se valem da poténcia instintiva de valorizacdo das

imagens.

[...] na zona do instinto, metaforas que desafiavam a razdo e pareciam absurdas
reencontram legitimidade, seguindo as transformagBes pelas ambivaléncias e
inversdes de todo o dinamismo onirico [...] € o ponto de vista onde o leitor se
coloca fora da racionalidade habitual, 0 que permite o jogo permanente de
contrarios (FELICIO, 1994, p. 90).

Assim, a centralidade que atribuida neste estudo a todas as figuras bachelardianas de
negacdo e polaridade — entre paradoxais ambiguidades — pretende demonstrar que 0 uso
frequente de tais esquemas antagonicos traduz sua precisa convic¢do de que o rigor da
racionalidade tradicional — em seus desdobramentos estético e cientifico — ndo bastava mais
para dar razdo a vasta gama de novas teorias e novos sentimentos, novos fatos e
experiéncias, situados no confim de uma surracionalidade. Estes deveriam, portanto,
encontrar expressao através de uma renovacgdo de esquemas do conhecimento, numa nova
metodologia — de saberes surpreendentes e inesperados — que caracteriza as relacGes
dialéticas inerentes a atividade do espirito, como dindmicas de abertura permanente em
evolucdo.

A nosso ver, as imagens da poesia césmica solicitam, nos temas de seu devaneio,
este mesmo alargamento da capacidade cognitiva da humanidade, atraves do sistema polar
de estimulos reciprocos — chamado ato cognitivo — que intercorrem entre sujeito e objeto.
Nessas inversdes entre os dois polos do conhecimento, a autora aponta, ainda, uma relagéo
de “‘simbiose ou conaturalidade” (FELICIO, 1994) que se instaura em bipolaridade,
nutrindo de imagens o devaneio do poeta. JA& que, a seu ver, imagens cdsmicas Sdo ao
mesmo tempo carregadas de “sentido e ininteligiveis” (FELICIO, 1994).

Tal sentenga, ao confirmar a carga expressiva do paradoxo em si, nos transporta de
imediato a regido da surrealidade, além dos confins da racionalidade linear, pois, como
seria possivel definir, simultaneamente, algo carregado de sentido como ininteligivel, sendo

a presenca mesma de sentido o que define a inteligibilidade da raz&o?
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Parece claro que, neste caso, 0 uso do paradoxo intenciona — desafiando a
horizontalidade do pensamento académico tradicional — demonstrar que o0 apelo a
cosmicidade dos elementos naturais, como fermento de inspiracdo poética, gera comogao
da alma, ocasionando sua percepgdo emocional, de modo que, 0 mesmo objeto possa
resultar — concomitantemente — sensato ao coracéo e ininteligivel & raz&o®. Tal comocéo
estética, integrando ambiguidades, nos liberta da exclusividade de nosso vinculo com o
real.

Como visto, “A terra e 0s devaneios da vontade” e “A agua e 0s sonhos” fundam a
realidade autbnoma da imagem literaria como alicerce da nocdo de imaginacdo material, a
partir da qual, Bachelard constitui sua filosofia do mundo imaginério. Como ja apontado
aqui, a imagem literaria representa, em tal modo, uma “emergéncia da imaginacao”, a
saber, ndo ha nenhuma realidade que seja a ela antecedente. O instante mesmo de sua
expressao configura-se como um evento de mutacdo que da origem a imagem — declamada
ou escrita que seja — que, por sua vez, surge como origem de linguagem, rompendo
qualquer ligacdo com a percepcao.

Assim, a imagem nasce como novidade dinamica e mdvel, como um novo ser de
linguagem, desvinculado e em oposi¢do ao passado da percepcdo. Esta liberdade radical
que caracteriza sua origem, ativa, simultaneamente, sua potencialidade de gerar uma
ulterior profusdo de imagens, livres e autdnomas como sua fonte original. A técnica de
oposicdo de polaridades — neste caso, através do confronto entre imagem literaria e
reproducdo do objeto, na mente de quem o percebe — serve a Bachelard para evidenciar
autonomia e mobilidade como caracteristicas essenciais do fendmeno de emergéncia do
devaneio que a imagem poética é.

Em La terre et les réveries du repos (1948), Bachelard define arquétipo como uma
“série de imagens que resumem a experiéncia ancestral do homem” (1992b, p. 211) diante
das situacBes da vida. Sdo os simbolos ou imagens fundamentais — origem de imagens e de
metaforas — que nutrem o imaginario poético. Estas unidades primordiais, formas germinais

de imaginacao, séo a origem do devaneio, sabem como fazer-nos sonhar, porque se tornam

83 Confessa-se ter cedido aqui & tentagdo de desvendar paradoxos que s&o, por definicéo, insolGveis. Nota-se,
porém, que, mesmo nesse caso, a solucdo indicada, longe de reduzir o enigma a compreensdo “clara e
evidente”, confirma uma dicotomizacédo do intelecto, sugerindo a polaridade de seu objeto, ao mesmo tempo,
afetivo e racional.
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“na dialética dindmica do simbdlico objeto de multiplas valorizagdes contraditorias”
(FELICIO, 1994, p.114).

Tal valorizagéo arquetipica conquista veemente forca nas trés metaforas miticas do
fogo — Prometeu, Empédocles e Fénix — icones do dinamismo de transmutacdo simbdlica,
com o qual, em modo eloquente, Bachelard — pensador de mudangas e movimentos —
escolheu encerrar sua vida de reflexdes, ja que no inicio dos anos 60, quando em devaneios
incandescentes, volta a refletir sobre o fogo — desta vez, focalizando a chama da vela e
certas personagens da mitologia ignea — aquilo que na verdade o filésofo nos prope sdo as
grandes linhas de uma poética da intimidade, delineada ao aproximar-se da morte.

Seguindo os lampejos da ambivalente consciéncia do devaneio literario, podera se
observar o desdobrar-se do dinamismo antitético — em suas polaridades e divergéncias —
conduzir a reflexdo ao encontro do siléncio solitario e feliz. A luta antagbnica entre
contraditérios, como na chama, que de fato ilumina destruindo-se, cria uma ocasido de
vislumbre da transcendéncia® do ser. Logo, naquele alhures representado pelos sonhos

1% entre ser e nio ser,

poéticos, a polaridade de luz e trevas torna-se ponte entre real e irrea
sito no qual sdo experimentados os temas da filosofia do imaginario como aplicacdes
concretas do dinamismo de penumbras e clardes que fixam o ritmo instavel de nosso
incerto devir. Em tal modo, a imagem poética faz-se vetor de novidades e, entre o estupor e
a comogédo do poema, perpetua a renovacgédo da realidade. Por fim, no reflexo ténue da luz
de uma vela, a existéncia méaxima, a qual refere-se o poeta, conquista sua efetividade,
superando — na linguagem inflamada de sua literatura excessiva — o campo do real e do
humano em derradeira transcendéncia do devaneio mesmo.

Contudo, mesmo na vida tranquila e delicada da reflexdo diante de uma chama de
vela, tomada como doce instrumento de pesquisa da alma, faz-se presente um estado de
tensdo, caracteristica polémica do dinamismo antitético bachelardiano — de polaridades e

divergéncias — que se viu guiar o pensamento androgino deste autor. Consequentemente, 0

% Minkowski (1963, p.426-7) cita uma passagem de L’air et les songes: “No reino da imaginaco, a toda
imanéncia acrescenta-se uma transcendéncia. E a lei mesma da expressdo poética superar 0 pensamento.”
(1994b, p.12). E comenta: “A imanéncia e a transcendéncia ndo aparecem mais como antbnimos, um
excluindo o outro, como quer o pensamento discursivo. Coexistem sem contradizerem-se, num movimento
comum, num vai e vem continuol...]. Ao classico “um e outro”, substitui-se agora, “um e outro”, ja que, como
dird Bachelard, existe ai, como alhures, “trajeto” e ndo “permanéncia”.

% BACHELARD (1994b, p.14): “Entdo se impde o realismo do irreal”.
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destino da chama ¢ verticalidade, queimar-se para cima, ao alto. E tornar-se luz. Notou-se ,
oportunamente, que a reflexdo metaforica do fogo refere-se sempre a luta antagénica entre
contraditorios - combate nietzscheano de forgas - neste caso especifico, luta da luz com as
trevas, pela conquista da iluminacdo, como valor que se instaura sobre o proprio contrario.
Chama e consciéncia compartilham o mesmo destino de simbolismo dicotdmico, de
retorno a propria residéncia, ao alto, ap6s cumprir embaixo sua missdo. Queimar injusticas

para ascender as alturas.

O mundo, na intimidade de seu mistério, quer o destino de purificacdo. O mundo
€ 0 germe de um mundo melhor, como 0 homem é o germe de um homem
melhor, como a chama amarela e pesada € o germe de uma chama branca e
ligeira. Alcancando através de sua brancura, através do dinamismo da conquista
da brancura, seu lugar natural, a chama ndo obedece unicamente a filosofia
aristotélica (BACHELARD, 1996c, p. 31).

A réverie da vela — como metéfora ética — sonha a chama como arquétipo do devir e
do ser mesmo do réveur. Para o sonhador a chama é, de fato, simbolo de seu “iluminar,
destruindo-se”; outra versdo do “morra e torne-se” (Stirb und werde) goetheano. La flamme
d’une chandelle, de 1961, institui, portanto, as linhas diretivas para uma reflexdo sobre a
transcendéncia do ser que considere o devaneio verticalizante da chama como vetor que
arrasta o sujeito em suas forcas ascendentes, expandindo os confins da realidade, ao guiar o
sonhador a conquista dos cumes oniricos dos poemas. “Um sonhador de vontade
verticalizante que recebe sua licdo diante da chama aprende que deve reerguer-se.
Reencontra a vontade de queimar ao alto, de ir, com todas suas forcas, ao topo do ardor”.
(BACHELARD, 1996c, p. 58).

Assim, a inducdo de uma ascese imaginaria, eixo de forcas ascensionais que vige
nos sonhos de voo — réves de vol — alivia o ser, ajudando o psiquismo a abandonar o fundo
— bas fond — do ser, dirigindo-se ao alhures dos sonhos poéticos, que € representado por um

acima de.

O devaneio verticalizante € o mais liberador dos devaneios. Ndo existe meio mais
seguro de bem sonhar do que sonhar num alhures. Mas o alhures mais decisivo
ndo é o alhures que esta acima?[..] Vivendo no Zenith do objeto reto,
acumulando devaneios de verticalidade, conhecemos uma transcendéncia do ser.
(BACHELARD, 1996¢, p. 57).

O dinamismo que nos arrasta para cima, reerguendo-nos aos picos e cumes de

montes imaginarios, ilustra a configuracdo de turbilhdes intimos, no qual a polaridade de
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luz e trevas forma um instante sublime de imagética metafisica. A licdo da chama
bachelardiana, nos recorda o dever de reerguer-nos, o imperativo de reposicionar-nos de pé,
apos fracassos e perdas. A chama ilustra essa transcendéncia, informando a alma a
propdsito de um alhures pessoal.

Para o poeta Novalis também, a filosofia da chama ensina a superacao de si, ja que,
para renovar-se € necessario filosofar-se, consumindo-se.®® No imaginario poético do fogo o
tema da superacdo — da realidade e de si mesmo — assume valor irremediavel perante a
aproximacao da morte. E assim, a imagem da fénix parece preanunciar-se através da
necessidade declarada de arder com o poeta, de experimentar o claro-escuro do préprio
devir como aplicagdo concreta dos temas da filosofia do imaginario. O poeta sabe doar
penumbra e clardes a realidade, afirma o autor, e expressando o real através do irreal, ele
“vive [...] no claro-escuro de seu ser” (BACHELARD, 1996c¢, p.80).

Em tal modo, a intensidade das reflexdes sobre o dinamismo imagético do poema
conquista uma densidade de visdes intimas e pessoais, em polémica com o sentido comum,
adormentado no torpor de seus proprios habitos. Por isto, a poesia deve fazer-nos
experimentar, no vetor da palavra escrita, estupor e felicidade. Cada uma de suas imagens
deve ser convite ao leitor, para acolher e viver uma verdade diversa, uma novidade sobre si
mesmo e sobre o mundo. Bachelard ama espelhar-se na imagem da solidao do trabalhador
intelectual, diante da pagina branca como deserto infinito a atravessar no doloroso nada da

escritura:

Diante da pagina branca [...] encontro-me, de fato, em minha mesa de existéncia.
Sim, foi ali que conheci a existéncia maxima, existéncia tensa para um em frente,
um mais alto, para um em cima[...]em toda minha volta, existe repouso e
tranquilidade; meu ser sd[...Jque busca ser, é tenso na necessidade de ser um
outro ser [...Jum mais-que-ser (BACHELARD, 1996c, p. 111).

Afirmacdo pessoal do surhomme — (bermensch nietzscheano — que confirma o
imaginario em seu aspecto cosmico de construcéo de novas realidades®” prontas a acolher o

novo ser. “Na tensdo diante de um livro, com um desenvolvimento rigoroso, 0 espirito se

% BACHELARD, 1996c, p.66: “Ainsi la philosophie commence la ou le philosophant se philosophise lui-
méme, c’est a dire se consume et se renouvelle[...Jun étre se rend libre en se donnant ainsi le destin d’une

flamme.”

% Tanto que, para Bachelard (1996c, p.136), o cogito da réverie apresenta-se como: “je réve le monde, donc le
monde existe comme je le réve”.
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constroi e se reconstroi” (BACHELARD, 1996c¢, p. 112). Logo, para Bachelard, o momento
tenso da escrita ou da leitura em profundidade, constitui o attimo no qual ocorrem
transformacdes espirituais profundas: construir-se e reconstruir-se, dupla atividade na qual
reside, segundo o autor, o sentido profundo do devir do pensamento.

Bachelard (1996) confessa ter descoberto, tardiamente — no estudo da linguagem
literaria — que imagens ndo sdo somente modos de expressdo, mas como afirma nas duas
poéticas cada nova imagem literaria contém os germes de uma ontologia poética
fundamental. Portanto, para viver os deslocamentos — déplacements — préprios da
linguagem poética enquanto vetor de continuas novidades, € necessario que o leitor
desenvolva e cultive a “consciéncia caleidoscopica” (BACHELARD, 1996c¢, p. 32) que —
no instante de abertura instaurado no poema — vive a dinamogenia intrinseca a proliferacéo
imagética do devaneio.

A renovacdo da linguagem — a cargo das novidades que surgem na dindmica
autbnoma e permanente da criacdo de devaneios — ou melhor, o aspecto evolutivo da
filosofia da linguagem, manifestada pelo ultimo Bachelard, nos pde diante da realidade de
imagens poeticamente excessivas — de influxo surrealista — onde a liberdade de imaginacédo
exonera 0 poema de elos com a realidade racional. Na ambicdo de promover os valores
poéticos do impulso vital e da superacdo do ser, a imagem consegue transmitir um excesso
de vida. Eis aqui o aspecto inesperado da reflexdo do ultimo Bachelard. Pela exaltacéo
psiquica da imagem excessiva e pela consequente metamorfose da palavra poética mesma,
0 autor sugere o dinamismo de uma dupla elevacdo do ser, que evolui segundo
metamorfoses de uma superacdo, ndo sO6 dos objetos mundanos, como também de sua
prépria experiéncia existencial.

Na dialética permanente de abertura & transformacdo, chave de acesso a
inteligibilidade do trajeto indicado pelo filésofo, o forte dinamismo imaginario, segundo
uma poesia do excesso, contribui a criagdo de uma linguagem inflamada — ja que somente o
imaginario ensina a linguagem a se superar (BACHELARD, 1988, p. 64) — destinada a
arrastar o psiquismo dos leitores em direcdo a sugestdes de rejuvenescimento e
imortalidade, de fato, caracteristicas essenciais do fogo. Em tal modo, a convivéncia com

motivos e personagens do surrealismo parece ter movido Bachelard a afirmacdo de um
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direito da linguagem ao excesso poético, em oposi¢do ao conformismo retorico de sua
época.

Com seu anti-lautreamontismo, ele havia superado a revolta simples, harmonizando
na rejeicdo da bestialidade instintiva, dois temas antagonicos. A saber, a urgéncia em
resgatar — pela nogdo de imaginacao material — a corporalidade e a materialidade excluidas
da reflexdo filosofica tradicional e, por outro lado, a violéncia com a qual a matéria
afirmava-se — como carne violada e dilacerada — em sua critica & monstruosa criatura
literaria de Isidore Ducasse. O impeto da descoberta de uma matéria tdo cruel e
excessivamente sonhada, a ponto de apresentar-se esquartejada, atenua-se num devaneio
material mais sutil, apto a revalorizacdo da matéria em sua dignidade de objeto da reflexao
filosofica, projeto do autor realizado nos volumes de poética cosmica, sonhando a
materialidade universal.

Vinte e seis anos apés a morte de Bachelard, sua filha Suzanne organizou a
publicacdo de seu dossier de anotacbes inéditas, Fragments d’une Poétique du Feu.
Segundo sua filha, desde 1959, Bachelard aspirava retomar o tema inaugural de seus
estudos sobre os elementos, o fogo, cuja reflexdo - em La psychanalise du feu - fora
realizada ainda em estado de espirito racionalizzante, atraido sim pelo devaneio ao qual, no
entanto, ndo sabia como ceder livremente. Sua anima poética ainda era refém de seu
animus racionalista. Portanto, o filésofo guardara em si o desejo de completar sua Obra de
poética cdsmica, entregando-se, por fim, ao devaneio do fogo. O titulo do esboco de Obra
inicial, exprimia seu interesse por um novo tema, o fogo vivido, com o qual visava enfrentar
a interiorizagdo do fogo, nas trés figuras icones®® do misticismo igneo: Empédocles, modelo
simbolico da supressdao de si, Prometeu, como libertacdo da consciéncia através da
desobediéncia, e a Fénix como renascimento perpétuo.

O tema, portanto, era 0 mesmo mencionado acima: consumar-se para renascer
transformado. O anuncio desta interiorizagdo simbdlica do fogo j& ressoava nas imagens
literarias cultivadas em suas duas poéticas, do espaco e do devaneio. Sera, entretanto, no
aprofundamento tedrico de seu primeiro elemento, que se vera abrir-se ao autor a

oportunidade de viver intensamente a dialética do psiquismo expresso por intermédio da

8 “Entre a psicologia dos herdis e a cosmologia do céu estabeleceu-se um campo de metéforas extremas. Os
devaneios césmicos eram, em alguma maneira, encarnados em homens lendarios. Sonhando grande,
engrandeciamos o homem & mesura do mundo” (BACHELARD, 1988, p. 172).
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ambivalente polarizacdo de anima e animus, verdade intrinseca constitutiva de nossa
humanidade.

A Fénix, a primeira das trés figuras dos fragmentos sobre o fogo, representa um ser
literario que se inflama de seu proprio arder, para renascer das proprias cinzas. Ser da
grande contradicdo da vida e da morte, sensivel a todas as belezas contraditorias
(BACHELARD, 1988, p. 104). Enquanto ser poético, ela nos introduz no reino literario das
palavras inflamadas, representando a morte triunfante, na gléria da fogueira. Para
Bachelard, o desejo de arder e a consciéncia da prépria morte: O fogo nos obriga a
imaginar a morte (BACHELARD, 1988, p. 138) encerram o sentido fenomenologico da
Fénix (1988, p.74) que, ademais, assume tambeém um valor de ressurrei¢do e renascimento
universais: Ser da fabula dupla: inflama-se de seu proprio fogo; renasce de suas proprias
cinzas. Deveremos tentar viver este duplo milagre, noés que ja ndo acreditamos mais no que
imaginamos (BACHELARD, 1988, p. 62). O passaro do alhures é simbolo de uma
eternidade que vive (BACHELARD, 1988 p.87), signo cosmico de transformacdo e
arquétipo da imaginacdo do fogo, no qual o incéndio vivido, conduz a renovagao do mundo.
Representa o fogo masculino e o calor feminino, numa clara men¢do ao hermafroditismo do
imaginario, tema ao qual, segundo Suzanne, Bachelard teria afirmado o desejo de dedicar
um amplo tratado (in: BACHELARD, 1988, p. 102).

A segunda figura da lendaria arqueologia é o Prometeu literario, her6i racional,
inventor da ciéncia (BACHELARD, 1988, p. 132) que rouba o fogo do céu, metéafora da
luz espiritual, da consciéncia, para doa-lo aos homens. O dom do fogo-luz-consciéncia abre
ao homem um novo destino (BACHELARD, 1988, p. 128). O ser de fronteira ¢ uma
bipolaridade hibrida de deus e homem. Protétipo da aquisicdo do conhecimento — através
do duplo ideal de desobediéncia de pais e mestres, visando a evolugdo ascética ao ser
superior — Prometeu encarna a vontade de superacdo da natureza humana, na tensdo

dicotdbmica entre 0 que SOmos e 0 que podemaos Vir a ser.

Uma espécie de prometeismo difuso vincula-se a aquisigdo de conhecimentos. Esses
conhecimentos chegam até no6s de outros, dos livros, mas eis que sdo profundamente
nossos ao erguer-nos acima de ndés mesmos, acima da natureza comum. Uma espécie de
poténcia orgulhosa da vigor ao trabalho do espirito. As multiplas figuras de Prometeu
[...]vém enraizar-se em nds para encorajar uma psicotécnica da superagdo de si.
(BACHELARD, 1988, p. 114)
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Para que essas grandes figuras sejam psicologicamente ativas em nds, devemos vivé-las
como tentativas - ou melhor, como tentacfes — de superar nossa propria natureza. Somos
tentados de viver o humano, o mais que humanol...]. Parece que em todo esforco de
cultura, somos o Prometeu de n6s mesmos. O passado é argila sob dedos que sonham.
Tinhamos algo a fazer. O fizemos, nesse passado de estudo. Mas tudo ainda esta por fazer,
inicialmente, nés mesmos. (BACHELARD, 1988, p. 116)

A contribuicao fornecida pela interpretacéo psicanalitica deste mito a formulagao de
uma poética da humanidade consiste em considerar que a natureza humana emerge desta
luta contra os deuses, valorizada pelo rapto e doacdo do fogo como simbolo de luz, e em
ultima andlise, metéfora da consciéncia. Para Bachelard, tal leitura parece indicar um
destino espiritual para a humanidade que, em impeto de mutacdo, vé a figura prometeica
como signo de possibilidade de uma reconciliagdo metafisica entre deuses e homens.
Exemplo de desobediéncia construtiva, os atos prometeicos assinalam um progresso na
autonomia da a¢do humana de transformacgdo da propria situacdo, ja que o ladrdo do fogo
possui consciéncia de sua inteligente e audaciosa temeridade, dando lugar, portanto, a mais
uma confirmacdo da dialética de antagonismo bipolar, enquanto o heroi situa-se numa
relacdo de complementariedade com seu proprio irmdo gémeo, Epimeteu, representacao
metaforica da estupidez.

A terceira e ultima figura do simbolismo igneo desenha uma memdria potente do
fildsofo Empédocles, que busca a morte, lancando-se na cratera do vulcdo siciliano Etna.
Imagem poética da anulagdo de si, do consagrar-se ao fogo. Empédocles € o anti-Prometeu,
filésofo do nada, simbolo da morte do mundo. Porém, segundo Bachelard, o filésofo pré-
socratico do ser busca na morte a total purificacdo, na esperanga de um renascimento
analogo ao da Fénix, pois, visto que “tornamo-nos o que somos, [...] € preciso ser chama
para jogar-se no Etna” (BACHELARD, 1988, p.155).

Empédocles realiza o ato extremo de um espirito consciente de sua absoluta solid&o.
Seu ato realiza a “dialética concreta de ser e ndo ser” (BACHELARD, 1988, p.142),
persegue seu destino de herdi, “destino-ruptura que contradiz o curso da vida ordinaria” (p.
148); “concedendo-se ao fogo, o filésofo aceita o destino do Espirito, do Espirito fora da
vida, que recusa ser freado pela vida” (p.151) e, tornando-se um ser de fogo, deixa-se
consumar pelo paradoxal prazer da chama. “Todo homem tem, assim, sua fogueira secreta”
(p.170). Uma fogueira intima, uma fogueira desejada, uma fogueira querida, para apagar

com o fogo as chamas interiores (p.170). Conturbante verdade, intrinseca ao suicidio
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filosofico como metafora de uma natureza ardente do ser. Ato extremo de uma paixao
fatal.

A maior licdo do Empédocles filésofo foi entdo ter afirmado a unido intima,
unido tenaz de amor e ddio. Empédocles é o precursor da filosofia da
ambivaléncia. Ele inscreveu o amor e o 6dio no mecanismo do Universo. Como
essa ambivaléncia ndo estaria no coragdo do homem? (BACHELARD, 1988, p.
165).

Enfim, o autor questiona-se sobre a hipotese de que o fim da Obra seja também o
fim da vida, pois, quem escreve sobre o fogo aguarda, inevitavel, 0 mesmo destino de
Empédocles. A reflexdo tardia do filésofo poeta abre-se ao siléncio da interioridade, a
definitiva soliddo da palavra: “Através da superacdo da realidade a imaginacdo nos revela
nossa realidade” (1996b, p.353). Em tal modo, 0 gozo mitico da chama se extingue no
siléncio que postula a soliddo como seu acontecimento, valorizacdo poética do destino da
réverie, o devaneio intenso de uma longa experiéncia literaria encontra sua realizagdo
definitiva ao transformar-se em silenciosa soliddo. O fervilhar dialético de imagens torna-
se, enfim, declamacdo muda do dualismo dicotdmico que guiou seu pensamento ao calar-se
da eloquéncia imagética. Em ambivalente polarizacdo, é a fonte mesma da linguagem que,
ao final, transmuta-se em siléncio. E assim, apds tanto devaneio, a palavra faz-se siléncio, a

transubjetividade faz-se solid&o:

Penetrar em nds mesmos € s6 o primeiro estagio desta meditacdo em forma de
mergulho.[...] descer em n6s mesmos determina [...] uma outra meditacdo. [...]. E,
com frequéncia, pensamos descrever somente um mundo de imagens, quando, ao
mesmo tempo, descemos em nosso proprio mistério (BACHELARD, 1988, p.
260).

A perspectiva de um significado intimo do poema, no dualismo polar que
desdobrar-se nas obras de Bachelard, confirma a no¢do de uma dinamica de oposic¢oes
como eixo de evolugéo de sua reflexdo, pois, a bem ver, o sonhador de imagens penetra em
si mesmo somente para proceder adiante, para superar-se no prazer dessa poeética da
androginia ou filosofia do ser andrdgino que manifesta — na réverie da alma — a
permanéncia da vertente feminina no psiquismo subjetivo, j& que toda imagem do
inconsciente deve ser considerada hermafrodita, enquanto polo de pertinéncia de qualidades

contrastantes. Portanto, assumir para si 0 valor do hermafroditismo da alma constitui-se em
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alternativa a inconcilidvel e incerta dualidade que investe o destino da humanidade. O
progresso, a progressividade, era para ele, a prépria natureza do homem[...]. Ele teria
podido dizer: homem é aquilo que avanca ou, homem é aquilo que se supera (LESCURE,
1983, p.14).%

Este mesmo poder de metamorfose faz de sua dialética binaria de polaridades e
complementariedades, de inversdes e alteridades, uma dialética feliz, que mesmo inexata,

funciona em modo harmonico.

Para Bachelard éramos, efetivamente, ndés mesmos, seja opondo-nos a ndés
mesmos, que cedendo-nos [...]. N&o é aquele que cede ou aquele que se opbe, que
define o ser que ele é — é aquilo que cada um de nos se torna, apés ter cedido ou
ter-se oposto [...]. Persuadido de que 0 homem n&o é a soma de um passado, mas
que se produz em sucessivas descobertas (LESCURE, 19883, p.13).

A poesia abandona o tempo horizontal, que liga o ser ao devir dos outros e do
mundo, descobrindo o tempo vertical, no qual, a Unica referéncia é autossincronica: esta no
centro de si mesmo. No instante poético, o tempo nao escorre mais. Ele esguicha ou jorra,
de modo que — fora da duracdo comum — o ser pode viver, simultaneamente, no instante
criado pela poesia, a oscilacdo de contrarios fundamentais como num éxtase de queda.

Em conclusdo, observa-se que o desenvolvimento da hipdtese deste estudo, no
dominio do devaneio estético, exigiu que fosse manifestada quase a mesma audaciosa
imprudéncia intelectual, proposta a ser investigada enquanto nova metodologia
bachelardiana. Foi preciso abandonar horizontes para ousar verticalidades, como Unico
procedimento capaz de abrir acesso a novidade dindmica de um raciocinio que se faz
aderente ao ser mesmo da imagem poética, que deseja residir na instabilidade das imagens,
confirmando a nogdo de uma revolucao copernicana da imaginagdo, na qual a comogéo ndo
se d& através da adesdo subjetiva ao objeto poético, mas sim, na busca de transformacdes na
tonalidade emotiva da subjetividade mesma; essa sim, determinada a novidade, devido a
sua participagdo experimental a vibracdo e impulsos sugeridos pela imagem. Categoriza-se,
em tal modo, uma nova mudanca de parametros da sensibilidade artistica, enquanto vetor

da critica literaria, demonstrando que a energia imagética, ou mesmo a qualidade e o tbnus

89%“Ce qu’il admirait chez I’'homme, c’est ce pouvoir d’étre & la fois lui-méme et un autre, lui-méme et plus

que lui-méme — ce qu’il est et plus que ce qu’il est, toujours vacillant sur le bord d’un progres, toujours prét a
franchir une étape nouvelle, a s’ouvrir & un monde nouveau”. (LESCURE, 1983, p.14).
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da criagdo nao provém do objeto contemplado, mas sim, da tensdo com a qual o sujeito, no
ato mesmo do gozo estético, com ele se compromete.

Tendo entdo experimentado, no texto, a valorizagdo arquetipica e metaforica de
imagens cosmicas — frequentemente paradoxais, devido ao conubio que traduzem, de
motivacOes eminentemente ambivalentes — nos aproximamos, com 0 mesmo modo de
conhecimento aproximado afirmado em sede epistemoldgica, a afirmacdo da alteridade
como situacdo primordial do ser, exposto como é — em suas derrotas e fracassos — a
experiéncia do negativo que o fortalece, pois, ao renova-lo — na superagdo de obstaculos e
em suas intimas retificacbes — 0 adéqua ao ritmo mesmo do devir, traduzido nos devaneios
da interioridade em que encontra, de forma simbdlica, a dindmica de perpétuos reinicios
como estratégia propicia a suas retomadas (redressement).

E se recomega, sempre, partindo do intersticio da consciéncia, situado entre razéo e
emocao, como sito fértil para a criacdo de novas significacdes valorizadoras, que atuam nas
mudancas subjetivas, preservando a paradoxal poténcia do coracdo, que ao descobrir a
alegria como conquista aprende a buscar coeréncia entre contrarios. Por isso tenta-se
coligar a primitividade do imaginario e a ambivaléncia das imagens elementares com o
dinamismo de mutacao e aperfeicoamento do ser. E por isso, também, antes de reunir, no
préximo capitulo, antagonismos bipolares provenientes do pensamento que reflete sobre
criatividade cientifica e estética - através da criacdo de conceitos e imagens - conclui-se,
afirmando o projeto roupneliano de redencéo do ser na Arte, por intermédio da intuicao
estética que renova a forga poética (BACHELARD, 1931 I, p.97-100).

Trata-se de uma retomada de si ou redencdo, essencialmente contemplativa, que se
deve realizar através da clarividéncia intima e da intensidade de consciéncia; e cuja raiz se
encontra na forca que nos permite aceitar a vida com seus conflitos e contradigdes, situando
0 nada absoluto nas duas bordas do instante (BACHELARD, 1931 II, p. 99), ou seja,
vivendo exclusiva e intensamente 0 momento presente, instante vivenciado que restituimos
em nosso devaneio, na escuta da voz interior. A experiéncia intima e profunda desse
instante € a mais adequada traducdo da necessidade metafisica afirmada por Roupnel, a
saber: fazer caber no pensamento sinteses de motivacGes contrarias. Portanto, estética e
episteme, em Bachelard, situam-se bem distantes da reflexdo tradicional, que procede por

principios absolutos no dominio do confronto constante com alteridades, enquadrando-se
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ambas numa perspectiva de instabilidade, na qual sujeito e objeto compartilham com o
mundo uma temporalidade que ndo dura. E, em lacos de oposi¢oes, realizam como destino,

o fluxo de devir dos instantes.
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3 ENTRE RAZAO E DEVANEIO

Este Gltimo capitulo se dedica ao pontual mergulho nas obras de Bachelard, em
busca deste procedimento do raciocinio por ambiguidades e oposi¢des dualistas, o que se
evidenciou como principal método expositivo — e, portanto, didatico pedagdgico — de suas
ideias. Sobre tal questéo, cabe ressaltar dois pontos fundamentais: o primeiro, especificando
o que foi dito, chama atencdo ao fato de que o procedimento por ambiguidades e oposi¢oes
ndo executa somente a funcdo de exposicdo de ideias, pois atua também como motor
dialético que funda argumentaces inéditas. Trata-se, portanto de uma particular e
especifica metodologia generativa de novas ideias, novas teorias, assim como de novos
horizontes de pesquisa. Um verdadeiro método de criagéo.

O segundo ponto a ressaltar serve para relembrar que tal mecanismo dialético de
geracdo de novidades tedricas é plenamente operativo nas duas vertentes bachelardianas, ja
que ambas tomam impulso na propria situacdo de ruptura que encontram como
configuragdo dos campos tedricos nos quais se desdobram, considerando as mudancas
radicais que se manifestam com o novo século, seja no dominio da ciéncia, seja naquele da
arte. Surgia, assim, a urgéncia de um novo estatuto operativo para o inteiro universo da
criacdo estética e cientifica.

Afirmando, entdo, rupturas como ponto de partida de toda producdo tedrica do
autor, estdo reunidas, neste capitulo, argumentac6es — que convalidam a proposta de uma
metodologia por oposic¢des — selecionadas diretamente em quatro obras de Bachelard, duas
cientificas e duas poéticas: A atividade racionalista da fisica contemporanea (1951) e O
compromisso racionalista (1972c), na vertente epistemoldgica; e A poética do espaco
(1994c) e A poeética do devaneio (1993a), na vertente estética; das quais resultam
nitidamente o pensamento gerador da dindmica por antiteses ora defendida. Procura-se
chegar assim, a afirmacéo definitiva da hipdtese que guiou este estudo, ou seja, & existéncia
de um procedimento bachelardiano que se desdobra por intermédio do recurso frequente a
ambiguidades, oposicOes e contradi¢des, como motor dialético, por um lado, de retificacdo
e aproximacao permanentes do conhecimento, e por outro lado, como método de subversdo

de ideias, fermento de proliferacdo de novidades cientificas e estéticas. Entretanto, antes
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disso, convém notar que Bachelard ressalta aprender a sonhar como condi¢do primaria da
plena realizacdo de si mesmo, condicdo da afirmacdo de uma consciéncia alerta e
despertada. Logo, apos ser exposta a surpreendente reformulagédo da racionalidade, exigida
pelo novo conceito microfisico de corpusculo, resultara evidente o que, dito agora soa
paradoxal, ou seja: cientistas também sonham. Projetam novidades, buscando ampliar os
limites tangiveis do saber de cada época. Sem essa atividade, essencialmente imaginativa, a
ciéncia moderna ndo teria se desenvolvido como saber tecnoldgico da contemporaneidade,
pois, a imaginacdo inventiva — mesmo aplicada na pesquisa, por meio de equacdes
matematicas — tem papel decisivo no percurso de intensa complexidade. E com este intuito
que progride a investigacao cientifica, tecendo nogdes imponderaveis, consideradas mesmo
ininteligiveis pela mentalidade empirica do realismo imediato.

Logo, para justificar a antecipacdo aqui feita do sonho cientifico como conclusao
deste item, recorre-se a concepcdo dialética do tempo fragmentado em instantes —
argumento do terceiro item deste capitulo — que apresenta a intrigante no¢do de

dialeticidade temporal ™

como movimento que atribui a consideracdes anteriores, sentidos
inéditos, alcancaveis somente no desenvolvimento ulterior delas mesmas. Sentidos que se
revelam a posteriori — em momentos sucessivos da argumentacdo — alargando, porém, o
significado do momento precedente da investigacdo. Na verdade, é o que se tentou fazer
situando esta referéncia a uma conclusdo futura, no inicio da argumentacdo que a ela
conduzird. Um jogo dialético.

O primeiro item sera dedicado a noc¢do microfisica de corplsculo (BACHELARD,
1951). Esta é relacionada ao desafio lancado pela revolucdo cientifica, em termos de
abertura e de evolucédo da epistemologia, enquanto disciplina do novo espirito racional, bem
delineado por Bachelard (1972c), em sua Conferéncia & Academia cientifica parisiense, a
ser discutida, ressaltando a interessante inversdo com a qual o autor, ao defender suas
ideias, tende a manter-se numa posi¢cdo mais conservadora, diante da provocacdo dos
epistemologos presentes que parecem instiga-lo a uma tomada de posi¢do ainda mais

ousada. Significativo indicio de abertura a pesquisa, na época.

" Ocorre ressaltar que mais adiante, nesta nog&o, veremos concordar dois pesquisadores, a saber: Vera Felicio
e Jean Lescure.
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No segundo item, serdo balizados os procedimentos tedricos — de investigacéo
estética e de apresentacdo didatica de seus resultados — da nova metodologia bachelardiana
por ambiguidades e oposi¢cdes com a perspectiva do novo saber literario, fruto das duas
obras primas que expdem o amadurecimento da arte poética de Bachelard, aplicado as
concepcles estéticas de espaco e devaneio (1994c e 1993a). No terceiro item, serdo
discutidas algumas observacdes sobre temporalidade e dialética, apresentadas quais
principios de possibilidade do incessante ritmo de mutagdo no qual Bachelard situa sua
perspectiva de criatividade e renovacdo da racionalidade e do imaginario literario. A
fragmentacdo bachelardiana do tempo nos instantes que o constituem, serd considerada
como alicerce insubstituivel da visada do bachelardismo — que se tentou tracar — em termos

de dinamismo e transformacao.

3.1 Racionalismo retificado e a nova nogéo de corpusculo

Quando se estudava a matéria, tentando resumi-la em seus quatro elementos, em suas
quatro espécies de atomos, a fenomenologia nos entregava imagens sedutoras; o fogo tem
a faisca, a 4gua tem uma gota, a terra tem um grdo, o ar é sensivel no movimento da
poeira. Aqui, nada. Nenhuma corpuscularizagdo natural. Nada, absolutamente nada, no
conhecimento comum que nos colocasse na justa via de isolamento de um corpusculo. E
todas as imagens sdo enganadoras (BACHELARD, 1951, p.122).

Neste item, toma-se em analise a abertura dos limites da razdo, segundo dois pontos
de vista. Inicialmente serdo discutidas as novidades sobre o tema, apontadas no debate de
Bachelard com ilustres filosofos e epistemdlogos, que sucedeu sua palestra sobre A
natureza do racionalismo’!, em 1950, na Sociedade Francesa de Filosofia de Paris.

Na segunda parte deste item, serd ressaltado em que modo esta natureza retificada
da racionalidade cientifica se aplica, como fisica atdmica, na formulagdo da nova nocéo de
corpusculo, decorrente da natureza insélita que a teoria e experimentacdo cientifica atribui
as particulas atbmicas.

Neste dominio, focalizam-se as conquistas da nova ciéncia, que apesar de ter

superado 0 marco de seu centenario, continua a surpreender aqueles que a seguem,

"M BACHELARD, 1972, p.45.
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progridem inexoravelmente, exigindo da razdo humana niveis cada vez mais altos de
especializacéo e capacidade de desvendar complexidades sempre maiores.

Serdo abordados entdo os termos bachelardianos desse complexo percurso desde a
renovacdo da ratio cientifica até a elaboragdo do sonho corpuscular da ciéncia
contemporanea. Busca-se sempre ressaltar os momentos tedricos especificos, dos quais,
devido as dualidades e oposicBes neles tracadas, se poderd obter mais especificacfes do
procedimento aqui qualificado como uma metodologia de ambiguidades e antagonismos.
Suas sementes, confirmadas por sucessivas conquistas da pesquisa bachelardiana, ja se
encontravam mesmo na noc¢do de obstaculo cientifico e de psicanélise do conhecimento
que, a bem ver, num claro movimento de reflexdo por oposi¢des, esbogaram os limites
daquele outro da pura racionalidade — o mundo subjetivo de estimulos extracientificos — ao
qual o autor dedicaria sucessiva, mas também concomitantemente, seu encantamento pelo
imaginario. “Direcionar o racionalismo do passado do espirito ao futuro do espirito, da
lembranca a tentativa, do elementar ao complexo, do légico ao sobreldgico, eis aqui as
tarefas indispensaveis a uma revolucao espiritual” (BACHELARD, 1972c, p.7).

Bachelard (1993a) cita Jules Laforgue. Desta referéncia pode-se tomar a indicagdo
precisa ndo tanto de como proceder neste ultimo capitulo desta tese, mas sim daquilo que
sem romper com a inteligibilidade que caracteriza o procedimento aqui adotado — enquanto
reflexdo académica — se deve necessariamente deixar para tras, para tornar proficuo o
procedimento desta analise. “Método, Método, que queres de mim? Sabes bem que comi do
fruto do inconsciente” (LAFORGUE apud BACHELARD, 1993a, p.1).

No caso do presente estudo, por exigéncia de precisdo, convém substituir,
idealmente, inconsciente por imaginario. De qualquer forma, tal sentenca serve
perfeitamente como referéncia ao rigor e precisdo de uma metodologia académica
tradicional que se teve que superar para enfrentar o audacioso desafio que constitui este
tema de estudo. Como ja afirmado precedentemente, o dinamismo dialético com o qual
Bachelard abre os dominios de sua reflexdo traz consigo tamanha e permanente forca de
mutacdo que seria impossivel obter éxito nesta pesquisa, se tivessem sido obedecidos 0s
procedimentos metodoldgicos tradicionais.

Em tal modo, junto a frase com a qual Laforgue rejeita 0 método classico do saber

subsidios no texto bachelardiano mesmo serdo coletados, quando — introduzindo A agua e
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os sonhos — o filésofo afirma ter tentado tornar-se racionalista em relagdo ao fogo,
admitindo, inversamente, a decisdo consciente de ceder ao devaneio da &gua para
mergulhar profundamente no onirismo aquético.

Analogamente, apos terem sido obedecidos os critérios racionais de distingdo entre
epistemologia e poética — como fez Bachelard — dedicando a cada vertente um
capituloandlise viu-se o autor empregar, indistintamente, em seus dois dominios de
pesquisa, ressaltam-se aqui diversas ocasifes, nas quais a argumentacdo bachelardiana
investiga situacGes de contraste e de oposi¢do. Logo, serdo reunidos — neste mesmo
capitulo — textos referentes as duas areas de estudo, como também argumentos pertinentes a
hipOtese desta tese, presente em alguns textos de comentadores da obra
bachelardiana.Georges Canguilhem relata, em 1972c, na introducdo de O compromisso
racionalista, ocasifes nas quais o autor defendeu a ideia de comprometimento como valor
préprio ao racionalismo especifico, que via surgir em sua época. Em O racionalismo
aplicado, de 1949, Bachelard descreve o racionalismo como filosofia aplicada, ja que desde
1936 afirmava em— O surracionalismo — a impossibilidade de um racionalismo puro. A
novidade que interessa a esta pesquisa, em tal questdo, diz respeito ao objeto com o qual a

racionalidade bachelardiana se sente comprometida. Nas palavras de Canguilhem, trata-se:

[...Jde um comprometimento pela racionalidade da razdo contra sua propria

Tradicdo.[...]. Para Bachelard, trata-se de um comprometimento pela raz&o, contra aquela
forma de racionalismo, uma espécie de supersticdo cientifica, expressdo beata de um
primeiro sucesso de racionalizagdo. Tanto é verdadeiro que o racionalismo de Gaston
Bachelard é a contestagdo de um racionalismo euférico, que ele inventa em termo para
distingui-lo deste tltimo, aquele de surracionalismo, que se apela a agressividade da razdo
sistematicamente divisa contra si mesma. O racionalismo polémico é radical de modo
diverso da polémica racionalistal...]. Para esperar tornar-se racionalista, mais do que uma
preocupagdo em desvalorizar preconceitos é necessario valorizar a dialética do ndo juizo
(déjugement). O compromisso racionalista € uma revolucéo permanente (CANGUILHEM,
1972c, p.5).

Decidiu-se transcrever a longa citacdo pelas referéncias a questdes fundamentais a
hipdtese deste trabalho. Inicialmente, a oposi¢do da razdo a sua prépria tradi¢do, dita tdo
claramente, é aquilo que se esta tentando demonstrar como exigéncia formulada pela
evolucdo
dos pardmetros de cientificidade que, como foi visto ao se tratar de epistemologia,

manifestara-se
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nos quadros mesmos da ciéncia daquela época. Sem uma radical revolucdo no estatuto
teorico da ciéncia, sem a abertura na inteligibilidade dos quadros de racionalizac&o do real,
o0s estudos sobre o 4tomo, formulados no bojo das transformacdes cientificas do inicio do
século XX, certamente nao teriam podido manifestar toda a dindmica de sua evolugéo,
como ao contrario, verificou-se nas décadas sucessivas, e prossegue até hoje, com a
experimentacdo atbmica e nuclear.

Portanto, o dualismo de oposigdes justifica-se como estratégia dialética do saber,
requisitada pela evolucdo cientifica mesma. Confirmando o método da imprudéncia de
Bachelard, Canguilhem (1972c, p.5) qualifica como impéavida a razdo que ousa opor-se a
sua propria tradigé@o, na certeza de encontrar sua justificacdo na evolucéo cientifica. Logo,
como ja apontado, a oposi¢do — neste caso — significa uma precisa e necessaria exigéncia da
metodologia epistemolégica, sem a qual todo progresso seria impedido. Mais uma
confirmacdo de que € a ciéncia quem instrui a razdo e ndo ao contrario, como erroneamente
afirmara, por seculos, a tradicdo racional, que pretendia desenvolver a ciéncia segundo
exigéncias da racionalidade.

Assim, uma nova racionalidade investe toda a tradicdo da razdo, percorrendo
trajetos que se situam além do formalismo classico do passado, sem nenhum
comprometimento com a realidade empirica do objeto que estuda. Ao contrario, o objeto
cientifico surge como éxito da pesquisa racional, aspecto ja referido neste estudo.
Inicialmente é sempre um objeto tedrico a espera de comprovacdo empirica. Impdem-se,
entdo, o que Canguilhem chama de “dialética do n&o juizo, ou des-juizo” (p. 5), que destitui
a razdo da funcdo de juiz severo do real, conforme seu quadro tedrico de postulados a
priori. A razdo deve constantemente revolucionar o ambiente da pesquisa, abrindo espago
para sua qualificacdo criativa, que passa, pois, a compartilhar com a imaginacao, enquanto
ambas sdo criadoras de novas realidades.

Bachelard (1972c) parece inspirar-se no procedimento alquimico de submissdo da
substancia a todo tipo de tormento e decomposicdo, para fazé-la renascer renovada —
costumava-se mesmo suja-la bastante para promover sua purificacdo — quando submetida a
razdo ao escarnio e desprezo para acentuar a necessaria transformacdo da racionalidade.
Assim, em O surracionalismo (1972c¢), ele afirma que: confunde-se frequentemente a agédo

da razdo com o recurso as certezas da memdria, pois tudo aquilo que, apOs varias
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experiéncias similares, conhecemos bem, “nos d& a impressdo de coeréncia objetiva e
racional” (p.7).

Enquanto, seguindo o verdadeiro sentido da nova razdo, que ele denomina razéo
viva — como citado na epigrafe de abertura desta tese e retomado aqui sob um novo enfoque
— “para pensar, deveriamos antes desaprender muitas coisas” (BACHELARD, 1972c, p.7).
Deste modo, para restituir a razdo “sua funcéo de turbuléncia e de agressividade” (p.7), faz-
se necessario “levar a razdo a duvidar de sua obra e dividir-se sistematicamente, em cada
uma de suas atividades” (p.7). E o principio de uma incerta polirracionalidade. O autor
pretende promover a fundacdo de uma nova racionalidade, ou surracionalismo,
multiplicando assim as possibilidades do pensamento. Trata-se de resgatar a fluidez da
razdo e da sensibilidade, visando a renovacdo da experiéncia que temos do mundo fisico, ao
se promover, simultaneamente, a possibilidade de compreender e sentir de modo novo.

Para Bachelard, a constituicdo de uma nova percepcdo — por obra de uma razéo
experimental, cuja tarefa ¢ a reformulacdo sobrerracional do real — prevé uma forca
dindmica de renovacdo que instaura trés novas construcdes surracionalistas. A saber, um
duplo movimento de divisdo dialética da razdo em duas dire¢des, uma interna, outra
externa. Em terceiro lugar, os surempiristes, que derivam da acao destas duas dialéticas em
oposigdo. As grandes linhas deste projeto de reformulacdo surracional da realidade que o
autor expde em O surracionalismo serdo seguidas, brevemente, como se podera ver.

Em primeiro lugar, Bachelard (1972c) afirma que a dialética interna do pensamento
racional surge simultanea e independentemente em campo filoséfico e cientifico, por um
lado, por obra de Hegel, que dialetiza o pensamento metafisico. Por outro lado, por obra de
Lobatchevsky, que dialetiza o pensamento geométrico. Bachelard objeta a dialética
hegeliana o fato de ser uma construcdo a priori, razdo de uma “liberdade de espirito
demasiadamente incondicional e desértica” (p.8). Ademais, a dialética hegeliana a priori
“corresponde aquelas sociedades onde somos livres para fazer qualquer coisa, mas onde
ndo temos nada a fazer (p, 8). Entdo somos livres para pensar, mas ndo temos nada o que
pensar”.

Inversamente, Lobatchevski (Apud BACHELARD, 1972c, p.9), ao aplicar sua
dialética a posteriori sobre a nocdo particular de paralela, atribuiu “mobilidade,

efervescéncia e alegria” a atividade espiritual da razdo, “amaciando as aplica¢cdes do
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principio de ndo contradicdo” (p. 9). Aos olhos de Bachelard, tal juncdo do espirito de
finesse ao espirito geométrico significou a libertacdo da razdo dela mesma. Grande
conquista na histéria das ciéncias, que disponibilizaria a racionalidade as imponderaveis
conquistas que seguiriam. Infelizmente, o autor acusa légicos formalistas de terem feito
mau uso desta recém conquistada liberdade racional, desencantando o espirito de
racionalidade, ao enquadra-lo em “formas vazias de pensamento, que o surracionalismo
tem o dever de retomar, preenchendo-as psicologicamente e recolocando-as em movimento
e em vida” (p.9).

Mestre atencioso em seu exercicio de renovacao e abertura das formas de pensar,
Bachelard sugere como melhor modo de realizacdo da tarefa surracionalista “ensinar essas
geometrias multiplas deixadas na sombra pelo ensino oficial e pragmaético”
(BACHELARD, 1972c, p. 9). Propde a reindividualizacdo da raz&o, desconcertando o
raciocinio elementar e endurecido dos filésofos dogmaticos, que bloqueiam a evolugédo do
racionalismo, estagnando-o ao nivel da cultura cientifica basica. Ao ouvi-los repetir
infinitamente a equacdo sobre a soma dos angulos do triangulo, ele apresenta como
resposta: “Isto depende” (p. 9), ou seja, depende dos axiomas escolhidos pela
argumentacdo. O verdadeiro mestre, portanto, é aquele que sabe dialetizar espiritos,
confrontando-os com as bruscas mutagdes que permeiam a evolucdo do conhecimento.

Divulgando os paradoxismos da racionalidade cientifica de sua contemporaneidade,
0 autor realiza a tarefa que anuncia como imprescindivel. Ou seja, “desorganizar o
racionalismo esclerosado” (BACHELARD, 1972c, p.10), sobretudo, ao expor o espirito
racional — recentemente transformado pela evolucdo dindmica que se instaura com a
cientificidade atdbmica — ao incessante trabalho de retificacdo de suas certezas, como
exercicio dialético de mutacdo nos dominios do conhecimento cientifico. Como Bachelard
mesmo diz, ensinando a “desaprender para melhor compreender” (p.10). O projeto de
transformacdo da razéo, em termos de surracionalidade, desenvolve-se em torno do eixo de
reformas intelectuais da experiéncia primeira, da percep¢do imediata da realidade como
principal obstaculo ao pensamento racional.

Ao enunciar este principio do racionalismo experimental, Bachelard (1972c) admite
que diante da experiéncia fisica, a razdo “toma uma atitude clara e felizmente ambigua"

(p.10) ao abandonar a rigidez do a priori, acolhendo o a posteriori. Em tal modo, o uso da
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nocdo de ambiguidade na descricdo do principio de abertura e transformacdo da
racionalidade joga a favor deste estudo, trazendo mais uma demonstracdo da pertinéncia
desta proposta em prol de uma metodologia de ambiguidades e contradi¢bes, como via
maestra para a afirmacgdo da renovacdo espiritual requisitada pela nova cientificidade.

A nova racionalidade com a qual trabalha Bachelard ja havia conquistado sua
maioridade — considerando a publicacdo de O surracionalismo em 1935/36 — apesar de ter-
se afirmado ha pouco, com as transformac@es do pensamento cientifico da primeira década
do século XX. Era madura o bastante para suportar os rigores da continua exposi¢do a
contradigdes, paradoxos e negacdes, dinamos dialéticos de sua propria evolucéo.

Abandonando o ideal milenar de regularizacdo das imperfeicbes empiricas,
adaptadas a perfeicdo estatica e a priori das normas logicas, a razdo humaniza-se no embate
com a oposicdo, com ambivaléncias e divergéncias, nas quais se exercita a superacio e
renovamento de suas retificacbes, como fermento de sua propria evolucdo, o que faz da
historia cientifica a narrativa ou exposi¢do “dos infortunios da razdo, das lutas ilusdrias
contra ilusdes” (BACHELARD, 1972c, p.10). Tomando distancia do imediatismo de uma
cientificidade construida sobre as bases simples da experiéncia imediata, desrespeitando o
principio de unidade da racionalidade, o pluralismo experimental torna-se ingrediente
fundamental ao progresso cientifico, abatendo simultaneamente a nogdo abstrata, que
considerava a razdo em si mesma como uma tradicao a ser respeitada.

Mais uma vez, raciocinando por intermédio de um mecanismo de inversdo de ideias,
aplicado na demonstracdo da novidade cientifica e, portanto, como principio de
conhecimento, ou melhor, como método de exposicdo da cientificidade, ao constatar o fim
da nocdo de desenvolvimento continuo da cultura cientifica, que postulava o
enriquecimento mondtono do estatuto cientifico, Bachelard afirma que o0 momento impde a
descoberta de ideias, mais do que de coisas, e logo, o simples agora é o informe enquanto o
elementar, agora é composto: “A forma elementar revela-se polimorfa, no instante mesmo
em que a forma macica tende ao amorfo” (p. 10), e descreve tal mutagdo com trés
expressdes inquietantes em sua polarizagdo, ele diz: “A experiéncia se divide”, “a
simplicidade muda de campo”, “a unidade cintila” (p.10-11).

A nova racionalidade é um verdadeiro dinamismo de mutacdo e abertura que nédo

teme mais 0s riscos da aventura intrinseca a conquista de novos conhecimentos. Enquanto
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fisico e quimico, informado e experiente pela atividade de docéncia académica em tais
disciplinas, Bachelard conhece as exigéncias da nova racionalidade cientifica e luta na
certeza de que serd o proprio progresso historico do conhecimento cientifico a convalidar
os principios e a metodologia incerta, ambigua e paradoxal, exigidos pela razdo
experimental, da qual se faz arauto. N&o hesita, portanto, ao decidir sobre o impasse —
equacionado na forma de uma opcao dualista — em que se encontra a cultura racional de sua
época, dicotomizada entre a rejeicdo “de nossas grosseiras segurancas pragmaticas ou dos
novos conhecimentos aleatérios e indteis” (BACHELARD, 1972c, p.11), diz o fil6sofo,
aplicando sua recomendacéo de zombar de si mesmo, ao qualificar como inatil aquilo que
sabe ser imprescindivel. Ele ndo hesita porque € cientista, sabe que deve optar pelo perigo e
pelo risco: devemos ir para o lado *“onde pensa-se mais, onde experimenta-se mais
artificialmente (BACHELARD, 1972c, p.11).

Arriscar € uma funcdo essencial a cientificidade. Uma experiéncia que funcione,
torna-se origem de transformacé&o espiritual. Experiéncias que ndo fazem sendo confirmar o
que sei e 0 que sou ndo servem a radical exigéncia de uma metodologia cientifica que
abrace a transformacdo e a transmutagdo como motor de qualquer novidade. Segundo sua
recomendacao pela imprudéncia do pensamento, “cada descoberta determina um novo
método que arruina o método precedente” (BACHELARD, 1972c, p.11), ele justifica o
sacrificio de qualquer “mau sinal de prudéncia, conformismo, constancia e lentidao” (p.11).

Diante do confronto ambiguo entre dialéticas a priori e dialéticas experimentais, o
autor vé, na libertacdo do real dos rigores do apriorismo racional, uma realizacdo da nossa
liberdade espiritual, pois, a realidade ndo pode mais nos desmentir, logo, “nada mais nos
oprime”, agora que a evolucdo da razdo mesma — superado o dominio da coeréncia estatica
— abre espaco a coeréncia dindmica, compativel com a mobilidade do psiquismo, afirma
Bachelard, indicando a revolucdo psiquica de seu século como inicio da viagem espiritual
da razdo, para bem distante da imediatez do real.

Consequentemente, seu momento historico rejeita “o gosto pelo porto, pela certeza,
pelo sistema” (BACHELARD, 1972c, p. 12), como rejeita também o julgamento por
antecedentes, pela origem, pela causa ou razdo. O autor soube fornecer, com suas
pesquisas, subsidios para a afirmacdo do dinamismo das dialéticas racionais que substituiria

o racionalismo fechado da tradicdo por um racionalismo aberto a transformacao:
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A razdo felizmente inconclusa ndo pode mais dormir em sua tradicdo; ndo pode
mais contar com a memoria para recitar suas tautologias. Incessantemente, deve
provar e provar-se. Encontra-se em luta com os outros e, sobretudo, consigo
mesma. Desta vez, ela tem a garantia de ser incisiva e jovem (BACHELARD,
1972c, p.12).

O dinamismo de abertura que caracteriza 0 novo espirito cientifico empurra a
racionalidade ao confronto com dominios que se definiam, até entdo, como ildgicos e
irracionais.

Raramente Bachelard se detém a explicar a démarche com a qual a nova
racionalidade cientifica passa a exercer-se, mesmo em situac@es anteriormente situadas fora
de seu alcance. Disto deriva a aproximacéo entre o termo razéo, anteriormente circundado
pela evidente allure de clareza e distingdo, a nogdes como conflito, contradicdo e
ambiguidade, que definem por si s6 todo o contrério da racionalidade. Assim, em modo
bastante paradoxal, Bachelard argumenta que ao combater direta e vigorosamente 0s erros
que encontra em seus procedimentos, “ndo rompemos completamente com seu (do erro)
principio” (BACHELARD, 1972c, p.16).

Deste modo, o autor afirma a presenga de uma certa mentalidade ambigua, como
um tipo de contagio ou comprometimento que permitiria entdo o embate da razdo com tais
zonas de perigo e conflito, sob a vigéncia de valores opostos aqueles da racionalidade,
como se em toda polémica entre razdo e erro ocorresse uma espécie de troca substancial
capaz de instaurar o germe da ambivaléncia no cerne mesmo da atividade racional.
Utilizando-se de um raciocinio anélogo, ele j& havia demonstrado como, na pratica do
conhecimento aproximado, certos &mbitos do saber, que mesmo quando definitivamente
superados por saberes mais abrangentes, mantinham neste novo ambito uma zona restrita
de validade que continuava a obter esclarecimento através dos mesmos principios
retificados.

Exemplo disto seria a fisica newtoniana que, mesmo retificada e superada pela
teoria da relatividade, na nova visdo de Einstein, mantinha sua pertinéncia como principio
explicativo de um pequeno setor deste novo, mais complexo e amplo dominio do
conhecimento cientifico. Bachelard conclui o raciocinio, citado acima, sobre a néo total
ruptura da razdo com o principio do erro que combate, afirmando a existéncia de uma

“ambiguidade essencial na base de toda atividade polémica da razdo” (BACHELARD,
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1972c, p.16). Isto equivale dizer que a razdo é sempre ambigua, visto que ele mesmo ensina
que a racionalidade se afirma, sempre, abatendo obstaculos e preconceitos, ou seja, sua
atividade desenvolve-se sempre nos termos polémicos.

A nova versatilidade com a qual o espirito cientifico — evoluindo em modo dialético
— capacita-se a funcionalidade em areas de conhecimentos, anteriormente considerados
ambiguos, contraditorios ou mesmo desconhecidos, como no caso do micro universo da
fisica atdmica, conduz Bachelard a critica do formalismo da légica classica’® que, enquanto
descreve um tipo de conhecimento definido por sua generalidade, caracteriza-se como uma
fisica do objeto qualquer™, a saber, como a normatizacéo de todo objeto de conhecimento,
subssumido sob tais normas légicas universais.

Negando a diferenca entre 0s objetos, a ideia mesma de objeto qualquer torna-se a
realizacdo do principio de identidade. Entretanto, o advento da microfisica impde a divisdo
desta ldgica do objeto qualquer em ldgica do micro objeto e l6gica do macro objeto, visto
que ndo parece existir alguma logica que englobe as duas fisicas do objeto qualquer macro
e micro. Na verdade, na multipolarizacdo da razdo provocada pela descoberta de novos e
distintos campos de conhecimento, a nogdo de objeto qualquer perde sua validade diante da
constatagédo da existéncia de tantas objetividades quantos os divergentes campos especificos
de novos saberes.

Surge dai o entusiasmo do autor devido a descontinuidade epistemoldgica que se
afirma entre a fisica e a microfisica, a seu ver, ocasido de uma “liberacdo vertiginosa: a
liberagdo do espirito de si mesmo” (BACHELARD, 1972c, p.30). Classificando
divergéncias sob forma de confronto entre multipolaridades, o autor indica a possibilidade
de oposicdo intelectual entre trés diferentes modalidades espirituais. Em primeiro lugar, cita
aqueles que refletem sob o signo da necessidade, para 0s quais bastaria uma sé objecao ou
contradicdo para justificar a rejeicdo de uma tese ou a ruina de um inteiro sistema de

pensamento. Em seguida, aponta a reflexdo que se submete ao principio da generalidade,

72 Segundo Bachelard, a légica pura restringe a psicologia da razdo, até torna-la absurda, fazendo da razéo
“aquilo que rejeita o signo psicolégico”, abrindo assim a estrada para nossa designacdo como espirito
qualquer. Ele afirma: “A logica pura seria 0 pensamento de qualquer um, estudando qualquer coisa, em
qualquer lugar e em qualquer época” (1972C, p.31).

® Com o mesmo argumento, Bachelard (1972c) critica também a teoria do conhecimento kantiana,
afirmando-a véalida somente em relacdo ao objeto qualquer, universal. Perderia validade para objetos que ndo
se deixem normatizar pela generalidade, como no caso dos objetos da microfisica, que instauram a diferenca
no dominio desta universalidade objetiva.
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que diante da inseguranca dos “sistemas fechados, acolhem conhecimentos aberrantes”
(p.31). A terceira modalidade reflexiva aceita a generalidade como necessidade,
transformando o conhecimento geral em conhecimento necessario. Esta terceira modalidade
espiritual caracteriza a formagdo dos principios do conhecimento.

Ademais, no breve artigo comentado, A psicologia da razdo (1972), Bachelard
afirma executar uma psicanalise do conhecimento racional, discorrendo sobre a nogdo de
axioma ou verdade evidente por si mesma, cuja formacdo desdobra-se em trés fases
sucessivas, partindo da inversdo que opde — no que diz respeito a ideia de construcdo —
racionalidade a realidade, pois, quando se esta diante de uma construcdo real e concreta,
percebendo sua solidez, avalia-se que a mesma deve ter fundagdes estaveis.

No reino do espirito ou pensamento, ocorre 0 contrario, diz o autor. “E preciso ter
construido para poder fundar. Faz-se o teto antes do pordo” (BACHELARD, 1972c, p.32).
Lentamente, raciocinios sensatos ddo origem a claridade como uma luz primeira, de
evidéncia clara e distinta que instauram ideias em sua ordem necessaria. Surgem assim 0s
axiomas como verdades necessarias e apoditicas.

Na segunda fase de formacao da evidéncia — fase da constatacdo da realidade sélida
e absoluta dos axiomas — 0s mesmos tornam-se independentes das elaborages tedricas que
fundam, ndo deixando mais espaco para davidas sobre sua natureza. Razdo pela qual nos
convencemos de que proposi¢Oes ndo duvidosas merecem se tornar axiomas. Bachelard
(1972c) qualifica esta fase como uma curiosa revolucdo da razdo que — em surto de
funcionalismo — passa a tratar postulados como axiomas, gerando a tentadora liberdade de
produzir a priori diferentes axiomaticas.

Na terceira e ultima fase desta liberdade ficticia, Bachelard (1972c) rejeita a
possibilidade de uma “atividade espiritual puramente formal” (p. 33). Para ele se tem a
verdadeira ordem dos pensamentos, quando o primeiro deles for também consequéncia
daqueles que o seguem. A rigidez absoluta da definicéo l6gica de axioma implica o risco de
que ele ndo consiga fundar a demonstragdo, por déficit de uma nocdo da propria origem e
fertilidade. Acredita-se que a digressdo concedida aqui a tese bachelardiana sobre a
psicologia da razdo contribua de modo fundamental para a reflexdo sobre novos
procedimentos racionais, como 0 caso estudado, de uma razdo ambigua que procede de

modo incerto, atraves de oposi¢cdes, negacdes e contradi¢des. Tanto que o autor, sem temer
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a exploracdo de todas as démarches da racionalidade, para multiplicar pontos de vista,
conclui o artigo, retomando a ideia de obstaculo epistemoldgico, para confirmar a
importancia de uma razdo polémica: “Acredito que nos instruimos contra alguma coisa,
talvez mesmo contra alguém ou contra si mesmo [...] somente as crises da razdo podem
instruir a razdo” (p.34). Assim, multiplicando problemas e dificuldades, ganhamos, com o
aumento de nossas tarefas, “o dinamismo espiritual que nos permitira realiza-las” (p.33).

A palestra O problema filoséfico dos métodos cientificos (1972c), proferida em
abertura do Congresso de Filosofia das Ciéncias, dara a possibilidade de recolher mais
elementos em favor da tese que ora se defende. Comme d’habitude, o tom inaugural é
polémico, pois o filosofo parte da denuncia do estupor causado pela constatacdo do
desprezo dedicado pela filosofia contemporénea as filosofias que tratam do conhecimento
cientifico. O esforgo conceitual dos homens de ciéncia é visto de maneira abstrata ou, ao
contrario, como valores meramente utilitarios.

O ponto a se ressaltar é este: “A ciéncia ndo passa de uma peguena aventura, uma
aventura no pais quimérico da teoria, nos labirintos tenebrosos das experiéncias artificiais”
desabafa Bachelard (1972c, p. 35), que uma vez mais formula, segundo os termos de um
“incrivel paradoxo” (p.35), uma visdo geral sobre o objeto de seu estudo: “Segundo as
criticas da atividade cientifica, o estudo da natureza desviaria os cientistas dos valores
naturais, a organizacao racional das ideias prejudicaria a aquisi¢do de novas ideias” (p.35).

Bachelard (1972c) ataca filésofos defensores da clareza originaria do espirito, que
afirmam um conhecimento “direto, imediato e intuitivo”, e transformam a propria
ingenuidade em virtude e método, ao confundirem — na “embriaguez de personalidade” (p.
36) que caracteriza a filosofia contemporanea — visfes pessoais com sentidos universais e,
acreditando-se enraizados no ser mesmo, “encontram a gléria na propria singularidade”
(p.36).

Na verdade, segundo Bachelard (1972c), o pensamento cientifico auténtico acarreta
uma “promoc¢do da existéncia e do ser” (p.36), a qual chama atengdo, propondo uma
concepcdo dinamica do ser pensante que promove 0 pensamento como uma for¢a néo
substancial. Assim o autor abate a milenar teoria do movimento como doenga do ser e,
numa inversdo metodoldgica, propde a no¢do de ser como obstrugdo ao movimento, como

uma interrupcdo do devir. O método bachelardiano prescreve, pois, uma “inversao radical



177

da fenomenologia do ser humano” (p. 36) que o descreva nos termos de uma promocéo de
ser, em sua essencial e dinamica tensdo, enriquecendo a ontologia pelo acréscimo de uma

dinamologia do existente.

Em outros termos, parece-me que a existéncia da ciéncia se define como um progresso do
saber [...]. Em breve, a ciéncia ¢ uma das testemunhas mais irrecusaveis da existéncia
essencialmente progressiva do ser pensante [...]. O que sera entdo a filosofia das ciéncias?
Serd uma fenomenologia do homem estudioso, do homem tenso em seu estudo, e néo
somente um vago balancete de ideias gerais e de resultados adquiridos. Ela nos mostrara o
drama cotidiano do estudo cotidiano, descrevera a rivalidade e cooperacdo do esforco
tedrico com a pesquisa experimental, nos situard no centro do conflito perpétuo de
métodos, carater manifesto e ténico da cultura cientifica contemporanea (BACHELARD,
1972c, p.37).

As transformacdes e reformulagcdes metodoldgicas que determinaram ao longo da
historia a renovagdo continua do conhecimento cientifico, a bem ver — e como afirma
Bachelard — testemunha o essencial processo de promocéo de existéncia do ser humano,
pois a conquista progressiva de um maior refinamento de racionalidade torna evidente o
papel fundamental revestido neste processo de crescimento, pelo carater filosofico do
espirito cientifico. Dito de outra maneira, o patriménio cientifico progride, porque a
racionalidade enquanto capacidade humana de conhecimento evolui, “confiante e
consciente de sua autonomia e audacia” (BACHELARD, 1972c, p.38).

A autonomia e audacia da razdo humana descrevem, pois — no exemplo citado pelo
autor — a renovagdo das ciéncias matematicas, desde os gregos, passando pelo
renascimento, por Descartes, Newton e Leibniz, até alcancar a relatividade newtoniana e
todas suas aplicagdes no campo da microfisica. Bachelard cita também as ciéncias
bioldgicas que passam em nossos dias, por um processo de evolugdo fundamental a partir
das novas possibilidades de manipulacdo genética do genoma humano. Torna-se assim
claramente perceptivel como o progresso cientifico se realiza através das conquistas

alcancadas devido a capacidade de reformulacéo e evolugo do espirito humano™.

™ Tanto gue nos Gltimos quinze anos, grandes centros mundiais de estudo da filosofia abriram especificos
departamentos de pesquisa filoso6fica aplicada ao progresso da ciéncia biol6gica que, ao conquistar técnicas de
clonagem do patrimdnio genético de seres vivos, determina a necessidade de reflexo sobre questdes éticas
fundamentais, concernentes aos diversos niveis de implicacdo da nocdo mesma de manipulagdo e
interferéncia na vida humana.
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Manifestando-se sobre Ciéncia e método — tema do Congresso — Bachelard da
indicacOes precisas sobre a abertura do dominio cientifico a procedimentos experimentais,
que por si sé configuram novas variantes metodoldgicas. Questdo que concerne diretamente
ao frequente modus bachelardiano de argumentar sob a forma de oposicdo dualista de
conceitos ou de contradicbes e ambiguidades, que apesar de ndo encontrar definicdo
especifica enquanto metodologia — em termos de um rigoroso formalismo da pesquisa —
ndo deixa, portanto de caracterizar uma novidade relevante ao propésito do dinamismo de
abertura que o filésofo ergue a condicdo de componente essencial no exercicio do
pensamento racional ou imagetico.

Bachelard refere que Goethe, qualificando as regras metodologicas de Descartes
como habitos evidentes do intelecto, que toma por verdade somente o que for evidente,
segundo a ordem de certas verdades de base, afirma que o discurso do método cartesiano
ndo traz nenhuma ajuda. O cientista parte sempre de uma metodologia de oposi¢do que
rejeita a experiéncia empirica e 0 senso comum, como Visto no primeiro capitulo desta tese.
Ele goza de uma variedade de métodos especializados, constituidos ad hoc para aplicacéo
nas diversas disciplinas. O método representa um “truque (ruse), um estratagema util na
fronteira do saber”, diz Bachelard (1972c, p.39).

O progresso historico do saber cientifico, padronizando uma base de procedimentos
standard — relativos sobretudo & matematizacdo dos dados — sem o0s quais ndo se da
conhecimento auténtico, conquistou simultaneamente uma ampla margem de liberdade do
espirito que se dedica a pesquisa. E como se a dindmica de contradi¢Bes se encontrasse
estavelmente plantada no cerne do psiquismo, como nobre atributo do intelecto que, ao
progredir, seguindo seu destino de complexidade progressiva, alarga cada vez mais 0
espectro de sua radical liberdade de atuacdo, pois o método cientifico floresce sempre em
zona de risco e — invertendo a perspectiva cartesiana — situa a davida sempre a sua frente,
como certeza de conquistas futuras.

Deste modo, o cientista nunca teme pdr em jogo a prdpria constituicdo do método
de sua pesquisa, sempre pronto a retificagdes e reestruturacdes exigidas pelos desafios que
constituem o futuro de sua investigacdo. Junto a liberdade, a ciéncia conquista sua
versatilidade metodolégica. E mais uma vez, Bachelard recorre a nogdo de paradoxo para

esclarecer o dinamismo do saber cientifico de seu tempo:
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O espirito cientifico vive na estranha esperanca que 0 método mesmo encontre o
fracasso total. Pois a derrota é o fato novo, a ideia nova [...] que vem afrontar os
velhos mestres e rir da ingenuidade dos velhos livros [...] de bom grado nos
afastamos de um método regularmente fecundo demais. Um tal método acaba
passando da condicdo de método de descoberta aquela de método de ensino. A
clareza, as vezes, é uma seducgdo que faz vitimas na categoria dos professores [...]
que, satisfeitos com uma clareza antiga, retrocedem de uma geracéo [...] certos
métodos possuem somente um passado. Mas [...] 0 método ndo saberia ser uma
rotina (BACHELARD, 1972c, p.40).

Bachelard (1972c) ilustra a grande liberdade e mobilidade da metodologia cientifica
com as palavras de Goethe: “Quem quer que persevere em sua pesquisa, cedo ou tarde, é
levado a mudar de meétodo” (p.40). Mas a0 mesmo tempo adverte que seria um erro
considerar a questdo do metodo cientifico segundo o pardmetro de uma mobilidade
exagerada, “como uma série de procedimentos sem ligacdo com o corpo de verdades
profundas” (p.40). Na verdade, o autor insiste em afirmar que o saber cientifico moderno
manifesta constantemente sua poténcia de integracdo de novas conquistas e novos
conhecimentos. Mesmo um saber particular, valendo-se da fecundidade de seu método de
especializacdo, obtém como fruto da pesquisa o alargamento da cultura (BACHELARD,
1972c, p.40), razdo pela qual o autor se opde as criticas contra a especializacdo do saber,
afirmando que, muitas vezes, o termo cultura geral define estudos da juventude e
ensinamentos dos velhos mestres, tornando-se uma desculpa pelo desinteresse do saber.

De modo que, os dois termos citados: integracdo e especializacdo do saber
desenham a histéria do desenvolvimento cientifico nos dois tltimos séculos. Além do mais,
num tipico exemplo de inversdo — como estratégia bachelardiana de demonstracdo
conceitual — é provavel que o saber demasiado especializado, para o filésofo, ndo seja
sendo um elemento da cultura geral do cientista que adquire “coeréncia de vida numa
especializacdo profunda”, que manifesta a “coragem da inteligéncia”, diz Bachelard (p.41),
construindo sua demonstracdo a partir da ambiguidade presente na antitese entre cultura
geral e saber especializado que, em ultima analise, exige que o espirito se abra a vastidao
do mundo, numa carga imensa de leituras e informacdes novas.

Assim, de uma em forma antitética a qualquer impasse na pesquisa, a especializacao
cientifica alarga a abrangéncia de sua busca por novos saberes, garantindo simultaneamente

o valor da multiplicidade metodoldgica que traz em seu bojo. A possibilidade de refletir
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sobre a caracterizacdo de especificidade que o autor apresenta a respeito da questdo do
método cientifico torna evidente o valor da nogédo de abertura do dominio de racionalidade,
como pré-requisito fundamental & evolucdo mesma da ciéncia moderna. Deste modo,
reforcando a poténcia demonstrativa liberada no confronto entre termos de oposicao,
Bachelard se refere a razéo que apesar do movimento de seus métodos, da a ciéncia
moderna uma feliz estabilidade. Ele diz: “toda crise profunda no método é imediatamente
uma consciéncia da reorganizacéo do método” (p. 42)".

Em aparente ambivaléncia, a divergéncia dualista dos termos sugere 0 movimento
como causa de estabilidade. A crise de um determinado meétodo torna-se ocasido ou
oportunidade para a formulacdo de um novo procedimento mais abrangente. Portanto, para
que o progresso do saber cientifico possa evoluir, torna-se necessario garantir a mobilidade
de suas multiplas metodologias: “evidentes conflitos do método” (BACHELARD, 1972c,
p.42).

Bachelard afirma, satisfeito, indicando mais uma oposi¢do, desta vez entre 0s
esforcos para fundar e para construir a ciéncia, termos metaforicos que nao devem nos
impressionar, pois a seu ver, invertendo os termos em ambiguidade, o edificio da ciéncia
pode ser construido sem ter sido fundado, assim como pode ser fundado sem que isso
signifique que tenha sido construido. Ironicamente, Bachelard ndo da exemplos,
lamentando-se que suas solenes funcbes de presidente do congresso sobre ciéncia e método
0 privam do prazer de vivas e amistosas polémicas. Em tal modo, ele nos parece indicar
numa mesma frase, e veladamente, trés ingredientes de seu tipico procedimento
demonstrativo: ser irdnico, zombar de si mesmo e causar polémica. Aos quais adicionamos

a inversdo de termos que segue:

Enquanto homens de ciéncia sabem melhor que qualquer outro, que a ciéncia ndo se
destr6i, nenhuma crise interna pode freiar seu desenvolvimento, que sua poténcia de
integracdo permite-lhe aproveitar daquilo que a contradiz. Uma modificacéo nas bases da
ciéncia implica um crescimento em seu cume. Quanto mais escavamos a ciéncia, mais ela
se ergue[...]. A condenacdo de um método, na ciéncia moderna, é imediatamente a
proposta de um método novo, de um método jovem, de um método dos jovens [...].
Trocando de métodos, a ciéncia torna-se cada vez mais metddica. Estamos em estado de
racionalismo permanente (BACHELARD, 1972c, p.43).

™ Nesta citacdo encontra-se uma analogia com a antiga sabedoria chinesa que, nas péaginas do Livro das
mutacdes ou | Ching esclarece que na escrita tradicional chinesa o ideograma que traduz a nogédo de crise
significa a0 mesmo tempo perigo e oportunidade.
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Desta forma, os termos de uma antinomia polarizadora indicam a condenagéo de um
método como renascimento e renovacdo rejuvenescedora da metodologia. A instavel
mobilidade do método perpetua o valor metodolégico da ciéncia. Confirmando o valor
demonstrativo atribuido ao embate polar de termos opostos, Bachelard (1972c) afirma em
seguida, que o dinamismo continuo da atividade cientifica de racionalizacdo manifesta-se
de modo ainda mais evidente, ao considerarmos o eixo dicotdbmico que — unindo teoria e
experiéncia — cria um centro metafisico no qual convergem as relacfes entre o espirito e as
coisas: “situacdo dialética do pensamento cientifico moderno” (p.43).

Bachelard diz ser tal situacdo bem descrita no livro de M. Koyré sobre Galileu, que
propde um movimento inverso a busca das proposi¢des teoricas, por sua verificacdo
experimental, ao afirmar que, “para ser considerado cientifico, um fato deve antes ser
verificado teoricamente, deve integrar-se & uma teoria racional” (p. 43) "®. Dessume-se daf
que uma simples soma de fatos ndo basta para constituir uma ciéncia, ou melhor, que “o
empirismo ndo é mais uma filosofia autosuficiente” (p. 43).

O cientista exerce sua funcdo, elaborando tal polaridade. Ele deve tecer suas
descobertas, combinando as nocdes divergentes de raz&o e experiéncia’’. Concluindo sua
fala inaugural neste congresso sobre ciéncia e método, Bachelard indica como ultima licdo
filosdfica de uma filosofia das ciéncias modernas, a seguinte afirmacdo: “o homem das
ciéncias modernas deve realizar-se na humanidade cientifica de sua época” (p.44), o que,
segundo a aplicacdo do habito bachelardiano das inversdes, equivale a dizer que a ciéncia
moderna é uma realizacdo da humanidade do cientista, no¢do que serviria a diminuir a
distancia entre as conquistas da racionalidade cientifica e 0 modo aproximativo e incerto —
sempre sujeito a reformulacbes — com o qual desdobra-se a aventura humana do
conhecimento.

Seguindo tal linha de pensamento, pode-se concluir que paradoxos e contradi¢es

pertinentes a contingéncia e a limitacdo de nossos saberes servem para caracterizar 0s

"® Nao s6 Bachelard deixa florescer em seu texto infinitas argumentacdes baseadas em inverses, oposicoes e
divergéncias, como também, ao buscar suporte tedrico em outros autores, parece mirar diretamente naqueles
raciocinios formulados a partir do mesmo eixo de dicotomias polares, como se realmente divergéncias e
ambiguidades dualistas fossem vetores de maior esclarecimento, uma vez aplicados em sua disciplina.

" Bachelard encarrega-se da tarefa de esclarecer a trama polarizadora das duas nogdes em dois volumes,
cujos titulos jogam, do mesmo modo, com a inversdo das duas noc¢Bes de racionalismo e materialidade: O
racionalismo aplicado, de 1949 e O materialismo racional, de 1953.
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procedimentos do pensamento humano, que se ergue a condicdo de racionalidade cientifica.
“O cientista faz a ciéncia a0 mesmo modo em que a ciéncia faz e educa o cientista”
(BACHELARD, 1972c, p 44), inversdao ambivalente com a qual Bachelard aproxima os
dois polos de um dualismo insuperavel que vé, de um lado, a unilateralidade do
conhecimento humano, incapaz de abracar, de uma s vez, a totalidade do conhecivel. De
outro lado, a ciéncia enquanto tentativa, sempre retificavel, de um saber que se define,
exatamente, através de suas aproximacdes de verdades jamais absolutas, mas sempre
superadas em sua parcialidade. Acima de qualquer ddvida ou incerteza, segundo o filosofo,
na tensdo do estudo, compreendemos que “a ciéncia € um modelo de progresso espiritual
que nos permite ser atores de um grande destino humano” (p. 45).

Prossegue-se com a coleta dos dados, avaliando — como anunciado no inicio deste

item — 0s autos de uma secdo da Sociedade Francesa de Filosofia, de 1950 em que
Bachelard, introduzindo a questdo da organizacdo racional do saber cientifico, enquanto
militante de um pensamento aberto, define o racionalismo como poténcia de assimilacdo de
conhecimentos novos, como vetor de transformacdes radicais da experiéncia humana. Ele
abandona, portanto, a visao tradicional do racionalismo como tendéncia a uma forma de
pensamento conservadora, fundada sobre certezas do saber absoluto, para instaurar, a
fundamento da atividade racional, uma abertura do pensamento conceitual como
perspectiva da reformulagdo dindmica e permanente do raciocinio logico. A afirmacgdo das
ciéncias materiais como campo de maior evidéncia desta poténcia do pensamento em
transformar o mundo material, “transpondo atitudes racionalistas” (BACHELARD, 1972c,
p. 45), conduz o filésofo a duas conclusGes importantes.
Em primeiro lugar, ele dessume dai a inutilidade da pressuposicdo de estruturas
racionalistas elementares, pois: “frequentemente, as organizagdes racionais da experiéncia
aparecem na segunda aproximacao ao real” (p.45), quando o contato empirico com o real
perde significado.

Logo em seguida, como segunda conquista em dire¢do a renovagdo da
racionalidade, ele afirma que “a liberdade moderna de posicdo de axiomaticas diferentes
compromete (engage) o racionalismo geral em diferentes dominios” (p.45). Ou seja, por

um lado Bachelard funda a necessidade — evidenciada pelo racionalismo — de reformulagédo

"8 A secéo foi transcrita e publicada sob o titulo: Da natureza do racionalismo (BACHELARD, 1972c, p.45).
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permanente dos proprios parametros de inteligibilidade do real, o que, por outro lado,
conduz a racionalismos regionais que determinam a aplicacdo de conhecimentos e
principios racionais — técnicos e cientificos — a setores especificos do saber.

Tal mudanca de fundo no processo da pesquisa racional, com a sucessiva abertura a
uma pluralidade metodoldgica inédita, em Gltima analise, é o que conduz a mente humana a
rejeitar o passado de crencas em verdades absolutas, em vista de um futuro constituido
primordialmente por conhecimentos retificados nos quadros de um saber que permanece,
entretanto, aproximativo: “Ao ndo dar suficiente atencdo as reformas dos métodos
cientificos, os defensores de um racionalismo absoluto e unitario se privam das ocasides de
uma reforma filosofica” (BACHELARD, 1972c, p.45-6).

Com a tipica ousadia de sua alma androgina, que ndo teme diversidades tematicas,
Bachelard realiza — em breve parénteses ao discurso racionalista — um corte divergente que
floreia 0 pensamento rigoroso com uma nota de ambivaléncia e ambiguidade. Qualificando-
se como “defensor de pontos de vista arriscados, dos quais sinto a fraqueza” (p. 46-7),
como um modesto filésofo, nada mais que um alvo para objecdes, Bachelard (1972c)
aproveita a ocasido de seu filosofar no outono da vida, para declarar a saudade que sente de
uma certa antropologia.

Refere-se assim ao tema do homem das vinte e quatro horas, incluido —
transversalmente — em uma conferéncia sobre a natureza do racionalismo, em clara
admissdo do carater fundamental da totalidade humana, no estatuto mesmo da
racionalidade. As grandes segurancas da existéncia situam-se do lado noturno, diz o
filésofo, polarizando o discurso, a0 mesmo tempo em que — com certa nota de ironia —
afirma deixar de lado este tema para limitar-se ao homem racionalista, ao homem super
despertado, pois, a noite ndo se é racionalista. Ndo se dorme com equacfes na cabeca
(BACHELARD, 1972c, p.47). Ele refere-se também & fungdo da imaginacédo, ativa nos
estudiosos de matematica que, nas brumas do ““despertar, encontram o que ndo encontraram
ao fim da vigilia” (p.47). Refere-se a capacidade racionalista da noite, mas somente para
afirmar ndo conhecé-la, situando o carater fundamental do homem racionalista no “esforco
de clareza” (p.47), que acumula nas horas diurnas.

Trata-se, obviamente, de aspectos dualistas opostos, poréem complementares, cuja

pertinéncia reciproca deve ser exaltada pelo discurso filosofico aberto, pelo intelecto
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imprudente que alarga as fronteiras do conformismo racional, abrindo nichos panoramicos,
que propiciam o exercicio da dinamogenia dialética com a qual o intelecto executa seu
destino mutante de reformulacéo permanente.

Nesta ocasido, diante da plateia de intelectuais que resume, em Si mesma, um
panorama do racionalismo filosofico francés, Bachelard faz dangar conceitos em paradoxal
ambivaléncia, pois, a0 mesmo tempo em que distingue, relne em uma experiéncia
etimologicamente religiosa — de religio, religacdo — que funda a bipolaridade como éxito
inesperado e surpreendente do discurso intelectual. Em verdade, ele relne para distinguir,
porém — como ¢ tarefa desta tese frisar — assim fazendo, obtém, ao contrério, a finalidade
inversa, ou seja, aquela de distinguir reunindo.

E Bachelard (1972c) prossegue em clima dicotbmico, entre diurno e noturno,
repetindo que deixara de lado o “lirismo profundo” (p.47), com o qual o0 homem se libera
do vinculo a vida clara e desperta, buscando conexdo com geracOes precedentes, segundo
Bachelard, que sugere assim, 0 imaginario noturno como lugar de ancestralidade
arquetipica. Ele volta a afirmar que rejeita 0 exame do homem noturno nessa conferéncia,
mas de novo o faz somente para indicar as herancas e sequelas deixadas pelo notambulismo
no seio diurno da existéncia. Ao menor aceno de devaneio, dormimos durante “fracGes de
vida solar” (p.48). Mas, para caracterizar 0 homem racionalista, € preciso recorrer as horas
felizes, isentas daquela seducé@o das convicgbes profundas, nas quais nada separa “o que
acreditamos no coragdo do que buscamos no espirito” (p. 48). Nota-se entdo que o continuo
e divergente enfoque deste eixo de dualidade serve, no desenvolvimento da argumentacéo,

para esclarecer em reciprocidade dialética, cada um dos polos da oposicéo.

O homem das vinte e quatro horas, 0 homem despertado, 0 homem racionalista, 0 homem
que aproveita desta hora rara do dia, quando sente em si a tonalidade racionalista, conhece
uma atividade de renovacdo, de recomego! E necessario retomar tudo. N&o é possivel
fundar-se sobre lembrancas da véspera. N&o é por que demonstraram alguma coisa ontem
que poderdo demonstrar seu corolario hoje. Sim, em vossa cultura de racionalista, existe 0
fato puro e simples de que, se necessario, podem recomegar [...] atualidade essencial a
razdo (BACHELARD, 1972c, p.49).

O racionalismo define-se entdo como um pensamento diariamente recomegado. A
atualidade racional ndo pode encontrar seu fundamento numa lembranca de ontem. Por isso
Bachelard retoma e recomeca sempre suas aulas, reconquistando os raciocinios que utiliza.

Tal filosofia do recomeco — que evolui devido ao permanente estado de reorganizacdo do
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saber — “ndo pode recomecar o que fez ontem”, diz Bachelard (p. 49), desprezando o
aspecto repetitivo no qual a cultura racionalista encontra sua certeza, seguranca, garantia e
estabilidade:

O racionalista é um fator de repetigdo: repete sempre a mesma coisa, que dois e
dois fazem quatro! Os racionalistas sdo espiritos pequenos: referem-se aos
principios que dirigem o conhecimento, referem-se ao principio de contradicéo,
de ndo contradicdo ou de identidade e depois disso, acabou! Consequentemente é
a filosofia de um dia que é sempre o mesmo! (BACHELARD, 1972c, p.50).

Tal juizo de desqualificacdo racionalista impde-se, porém, somente quando nao

vivemos a experiéncia da auténtica cultura racionalista, enquanto “filosofia do “re”, “re”,
“re”. recomecar, renovar, reorganizar” (p.50). E ainda, *“Organiza-se racionalmente
somente aquilo que se reorganiza. Consequentemente, 0 pensamento racionalista esta
sempre em instancia ndo s6 de recomeco — seria dizer pouco — ndo somente de
reconstituicdo, mas de reorganizagdo” (p. 50), Assim Bachelard esclarece, afirmando
também que os fatores desta renovacdo devem ser colhidos na contemporaneidade e ndo
nas claridades, ou evidéncias, da ratio de épocas passadas.

O dinamismo de mutagéo que defende como fundamento da racionalidade cientifica
moderna imp&e-se em sua obra de forma tdo proeminente que o faz cunhar o termo:
“pensamento de reorganizacdo” (p.50), como sintese de uma necessaria abertura
epistemologica, que foi investigada com seriedade , no capitulo inicial desta tese. Pode-se
pensar também que no esforco de renovacdo da mentalidade de uma época, 0 embate entre
polaridades opostas —tipico modus evolutivo aplicado, estrategicamente, nas demonstracdes
bachelardianas — desempenhe a funcdo de desmonte das conjunturas intelectivas que devem
ser superadas, representando, portanto a pars destruens no mecanismo de evolucgéo
dialético conceitual que deve instaurar as novas modalidades de aplicacdo deste
pensamento em reformulacéo.

O racionalismo deve, portanto, ser definido segundo seu valor de reorganizacéo e,
partindo desta certeza, que testemunha a favor da pesquisa bachelardiana — enquanto
atividade intelectual de um pensamento em busca de transformacao e movimento — ele sera
visto agora propor, mais uma vez, a interse¢do de conceitos reciprocamente contrarios, ao
afirmar - na reorganizagdo de um pensamento racionalista - a necessidade de reconhecer e

julgar, de modo pejorativo e injusto, os aspectos da organizacdo passada do pensamento
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cientifico, que devem ser superados, mesmo se permanecem, como dados tedricos do
passado de uma cultura especifica: “Nao se pode julgar sem sermos injustos [...] Ndo nos
deparamos exatamente com ideias claras e bem organizadas, num primeiro ato de
pensamento”, diz Bachelard (1972c, p.50), formulando a dicotomia de contrarios que
sugere iniciar o trabalho conceitual sendo injustos, mas, concomitantemente, instalando em
nds mesmos o ideal de justica: “Comega-se sendo injustos, e instala-se em si o ideal de
justica” (p.50).

Os termos descrevem a convivéncia de diretivas intelectuais contraditorias, ao
propor a acdo injusta sob tutela de um ideal justo. Bachelard (1972c) completa seu
raciocinio sempre de modo antitético e ambivalente, reabrindo a perspectiva de totalidade
do homem das vinte e quatro horas, que ele considera o0 homem noturno, como
ancestralidade, vinculado a origem e ao comeco, “sempre em contato com uma espécie de
vida numa matriz, num cosmos, de onde sai ao despertar. E ali existe sempre um comego”
(p. 51). Contrariamente, na cultura cientifica, a ideia de comeco esta sempre em mutacéo,
subjugada ao julgamento por parte da evolucdo do pensamento cientifico que encontra
sempre “velhos sistemas a liquidar” (p.51). Esta é a continua tarefa critica que implica uma
nocdo de ciéncia como uma via sem fim, jamais terminada e sempre em processo de
renovacdo, de retificacdo e de superagédo de si mesma.

Invertendo o enfoque, Bachelard (1972c) apresenta 0 homem noturno no gozo de
uma vida confortavel e continua, que ndo requer o esforco dialético de uma busca critica
permanente por defeitos nos sistemas de racionalidade. Convém frisar que a reorganizacdo
do conhecimento cientifico ndo pode, portanto, realizar-se de uma vez so, num s6 golpe
como diz ele: “a filosofia racionalista é essencialmente uma filosofia que trabalha” (p. 52).
Eis entdo que a especificacdo da divergéncia entre as duas posturas, do homem noturno
oposta aquela do homem das luzes, da razéo, serve a Bachelard para evidenciar o sentido de
ensaio, de tentativas, sem o qual ndo se da a reformulacéo do saber.

Isto faz do racionalismo, como visto neste estudo, uma pratica intelectual
essencialmente aberta, em vias de aperfeicoamento continuo, sempre a procura de
aberturas, de dialéticas, de eventos (BACHELARD, 1972, p.52), como oportunidades de
renovacdo do conhecimento, o que parece sugerir uma das razdes pelas quais o fildésofo

dedica tanto esmero a enumeracdo e busca de situacdes nas quais o saber ingressa no
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campo paradoxal das contradi¢des e ambiguidades, pois em cada momento de crise ou
dificuldade da razdo, ali mesmo € provavel que se verifique a ocasido para uma nova
retificagdo que faré progredir aquele determinado &mbito de conhecimento.

Por isso vale a pena seguir com atencdo — segundo o propoésito desta tese — a
descricdo dos procedimentos de reorganizacdo da racionalidade que o autor apresenta.
Bachelard (1972) sugere mover a pedra fundamental de uma teoria e observar, pois: “se
nada mudar, as fundacbes estavam mal feitas, assim surgiram 0s grandes sucessos das
revolugdes racionalistas modernas” (p.52). Segundo ele, procedendo deste mesmo modo,
Einstein, ao remover conceitos até entdo considerados fundamentais, realizou descobertas
extraordinarias para a fisica contemporanea, pois exigiu que se definisse a simultaneidade —
revelando ndo se tratar de um conceito fundamental —. Ao ser removida da base dos
conceitos de espaco e tempo, a simultaneidade deu lugar ao desabamento de teorias
obsoletas, mantidas por eras como conhecimento verdadeiro. Assim o temerario génio
racionalista abate velhos mitos dogmaéticos e, com sua pratica experimental, funda
novidades, reorganizando regides especificas do saber.

Em tal modo, Bachelard (1972) demonstra que, nas entrelinhas de suas retificacoes,
a cultura cientifica ensina a préatica de uma atividade racionalista “aberta e progressiva” (p.
52), introduzindo simultaneamente as duas no¢des fundamentais, de racionalismo aberto e

racionalismo dialético:

Este racionalismo dialético ndo pode ser automatico, nem pode ser inspirado na
I6gica: mas deve ser cultural, quer dizer que ndo se elabora no segredo de um
gabinete de estudos, nem na meditacdo das possibilidades mais ou menos
evanescentes de um espirito pessoal. O racionalista deve apegar-se a ciéncia
assim como ela é, ele deve instruir a si mesmo na evolugdo da ciéncia humana e,
consequentemente, ele deve aceitar uma longa preparagdo para receber a
problematica de seu tempo (BACHELARD, 1972, p.53).

Segundo Bachelard (1972), sdo os pequenos problemas, “modestas situacfes de
laboratorio”, que abrem maiores possibilidades de renovacgdo na pesquisa, possibilidades de
“abrir pequenas portas ou janelas no saber” (p. 53). S&o rarissimas as situagdes que tornam
possivel a abertura de “perspectivas essencialmente novas” (p.53).

Vé-se aqui mais uma indicacdo da coeréncia metodoldgica com a qual o autor
persegue e investiga 0s momentos de aporia ou de contradi¢cdo da razdo, exatamente como

ocasides propicias a renovacao do modo com o qual a mente humana responde aos desafios
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propostos continuamente pela pesquisa cientifica. Ele indica, entdo, a “pequena dialética de
problemas como origem certa para consequéncias maravilhosas e inesperadas”
(BACHELARD, 1972c, p.53). E diz que “Grandes problemas iniciam em modo pequeno”
(p.53). Consequentemente, o racionalista deve comprometer-se com o conhecimento
cientifico de sua época, de seu tempo.

Cabe realcar que serd esta mesma necessidade de comprometimento com o
racionalismo de sua contemporaneidade a garantir destaque as relacbes sociais da ciéncia
como uma sua qualidade intrinseca. Toca-se assim o tema comunitéario da cidade cientifica,
que apesar de fugir ao interesse imediato desta pesquisa, € reconhecido como um dos
pilares fundamentais do edificio epistemologico bachelardiano.

Entretanto, sobre 0 mesmo tema, interessa assinalar mais uma ocasido na qual o
filésofo toma a tangente das dicotomias — opondo, idealmente, as faculdades de ciéncias e
de letras — para formular, simultanea e ambivalentemente, a dendncia de uma “aberracéo do
racionalismo” (BACHELARD, 1972c, p.54), e a afirmacdo de uma caracteristica
primordial a esséncia da racionalidade contemporanea. Por um lado, valendo-se de indicios
presentes na cultura, na educagdo e nos programas de ensino, ele cita a Sociedade de
Ciéncias parisiense e a Faculdade de Ciéncias como cumplices da tendéncia cientifica ao
“fechamento sobre uma sociedade bem constituida” (p.54), tendéncia instaurada “por
racionalistas solitarios que pretendem constituir as bases da ciéncia longe das escolas”
(p.54).

Por outro lado, ele diz que na Faculdade de Letras, enquanto filésofo, recebe
confissbes de “falsos cientistas” (BACHELARD, 1972c, p.54), inquietacGes que ndo ousam
confiar a colegas da Faculdade de Ciéncias. Assim, valendo-se da oposi¢do entre
fechamento cientifico e livre discusséo filosofica, Bachelard declara como caracteristica

fundamental da raz&o, a participacao do racionalista na escola:

O racionalista deseja estar na escola, ele estd sempre na escola. Quando existem
mestres que ndo estdo mais na escola, entdo ndo trabalham mais, entdo
abandonaram, precisamente a atividade da cidade cientifica, da qual séo
ilustracGes, ndo sdo necessariamente operarios (BACHELARD, 1972, p.54).

O ponto de vista dualista se reapresenta no trabalho analitico de Bachelard — como

componente especifico do método com o qual apresenta o éxito de seus estudos —. Ele
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afirma que, para ser atual, o trabalho do racionalista deve segmentar-se. Surge assim o tema
ja introduzido no capitulo inicial, da polarizagdo que opde multiplos racionalismos
regionais a singularidade de um racionalismo geral, cuja tematizacdo permanece bastante
vaga — na economia do texto epistemolégico bachelardiano —, pois o autor ndo faz sendo
anunciar que a especializacdo do trabalho cientifico, aplicado as diferentes disciplinas
racionais devera sucessivamente reunir-se sob a 6tica de uma racionalidade geral.

Esta é aqui apresentada em sua vertente de polémica contra a existéncia noturna,
como se bastasse desvalorizar “as poténcias da noite” (BACHELARD, 1972, p.55), para
atribuir ao uso da razdo sua caracteristica de generalidade, mas, apos poucas linhas, afirma
também que ndo se deve proclamar um racionalismo geral que afaste do dominio racional o
estudo de *“valores humanos superiores” (p. 55) como os valores morais e particularmente,

0s valores estéticos:

Vocés se surpreenderiam - ouso falar por mim — que um fildsofo racionalista se
ocupe um pouco com problemas da imaginagdo e faca psicandlise do fogo, que
ele busque sonhos da &gua ou do ar. Sou noturno na hora certa, ndo é mesmo!
(BACHELARD, 1972, p 55).

Ainda indagando a perspectiva de divergéncia das duas vertentes do racionalismo,
Bachelard propde o tema da existéncia ou ndo de um espirito cientifico verdadeiramente
universal, que, a seu ver, se existisse, representaria uma fraqueza da racionalidade, pois
considera a especializacdo como uma feliz necessidade da atualidade cientifica, razdo de
um “espirito vigoroso”, origem do “tonus racionalista” (p.55), que garante o dinamismo de
evolucdo dialética do saber racional aplicado aos problemas concretos da realidade. A
mencao que faz em seguida, a uma ulterior dicotomia, projetada no campo do racionalismo,
oferece ao autor a ocasido para reconfirmar o aspecto dindmico como elemento
fundamental as aplicages praticas da razao.

O autor segmenta desta vez a racionalidade em seus aspectos pratico e filoséfico,
argumentando que ao focalizar a atengdo somente sobre os aspectos filoséficos do uso da
razdo, lidamos com um racionalismo que na verdade ndo trabalha, ndo se submete aos
perigos da dialética, ndo se divide, “dando a impressdo de ser como uma maquina de
repeticdo (p. 55) ou, como quando definimos em sua claridade inicial aquilo que, ao

contrario, requer um esfor¢o de iluminagdo intimo cotidiano” (BACHELARD, 1972, p.56).
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Nos termos de um paradoxo, Bachelard (1972) demonstra que a nogdo de
especializacdo com a qual trabalha a fisica moderna, ao contrario de restringir, alarga o
espirito do cientista; inicialmente, pelo fato que sé atraves de notavel cultura geral alcanca-
se a especialidade que, portanto, abre em maneira notavel o espirito que se debruce sobre a
pesquisa cientifica: “No momento em que se especializam, vocés percebem que seu espirito
se abre. Parece um paradoxo, mas existem fisicos que comprovam meu ponto de vista, que
vem nos dizer que o espirito se alarga, ao alcangar uma extraordindria precisdo”
(BACHELARD, 1972, p.56).

Bachelard (1972) cita como exemplo da abertura espiritual resultante da
especializacdo da investigacdo racional certos detalhes do estudo cientifico sobre o
mecanismo de combustdo do carb6nio que exige a presenca de um filamento de carbonio o
mais puro possivel, do qual se estuda a combustdo numa atmosfera de oxigénio a pressao
de um milésimo de milimetro. Faz notar entdo “a fineza de precisdo, a soma de técnicas
necessaria para obter-se a pressdo de um milésimo de milimetro” (p. 57). Nesta experiéncia,
diante da pequena ampola de laboratorio, o estudioso percebe a presenca “de toda uma
sociedade de fisicos e de quimicos” (p.57). Sem o refinamento da especializacdo, a
pesquisa cientifica teria permanecido a altura de resultados empiricos. Pode-se concluir
que, em ciéncia, a verdade — mesmo se, em Ultima analise, sempre proviséria — encontra-se
na elaboragéo racional da experiéncia.

Desta vez, Bachelard (1972) equaciona nocdes contrarias para afirmar que a
verdade dos fatos é uma atividade racional que ilustra, com a imagem da ampola de
laboratorio, a noc¢éo de um racionalismo aplicado ao concreto. Nogéo que adquire, portanto,
“um valor humano extraordinario” (p.58), contrariando a nogdo de um uso da razdo frio e
destacado, sem comprometimento com 0s aspectos de coeréncia concreta e social dos
estudos desenvolvidos com altos padrdes de especializagdo. Inverte, portanto, a opinido
leiga que costuma descriminar na atividade racional altamente especializada uma tendéncia
a atrofia do espirito, que na verdade se abre ao promover a especializacao das ciéncias.

Assim, o emergir de “racionalismos regionais” (p.58) no @mbito de especialidades
cientificas modernas apresenta como nova caracteristica do pensamento racional, a

necessidade de dedicar-se a definicdo de “interconceitos” (p.58), o que volta a despertar
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nossa atencédo para a predilecdo de Bachelard (1972) por ambitos que evidenciam regides
de ambivaléncia entre os saberes.

Considerando o dualismo que divide o racionalismo em geral e regionais, nota-se
que segundo o filésofo, quando o cientista trabalha num dominio regional dos sistemas de
racionalidade, necessariamente, ele se vé obrigado a abandonar a racionalidade geral,
“porgue [..] somos obrigados a deixar de lado os temas gerais que proporcionam uma
adesdo demasiado facil; torna-se entdo necessario entrar em polémica e organizar
conceitualmente, as relagdes ocasionadas por tais racionalismos regionais” (BACHELARD,
1972, p.58).

Diante destes novos desafios da razdo, Bachelard aponta ainda uma ulterior
caracteristica desta nova démarche da racionalidade, que se estende especializando-se e
superando a generalidade do conhecimento. Apesar de sua vasta extensdo, o racionalismo
evolui intensificando o nivel de precisdo com o qual se segmenta em suas especialidades.
Logo, sempre seguindo em clima de ligeira ambiguidade, o filésofo introduz o
“pensamento axiomatico” (p.58-9), como manifestacdo do valor de fundamento e de
fundacéo deste novo uso da razéo.

Resolve assim o enigma da extrema variabilidade e mutagdo, constantemente ativo
nas bases do mecanismo conceitual de funcionamento da raz&o, encontrando em seu
préprio movimento intelectivo a origem do moto dindmico de sua evolugdo. Isto por que as
bases da racionalidade constantemente se reorganizam sob a tutela de variaveis que séo
axiomaticas. Ou seja, transformam-se, seguindo exigéncias manifestadas por verdades
evidentes em si mesmas, originando, portanto, novas conceitualizaces ndo s permitidas
nos estatutos da racionalidade, mas também s lidas o bastante para que, sobre elas, 0
raciocinio prossiga em sua atividade construtiva e retificadora. Sendo assim, “E necessario
engajar-se numa axiomatica como uma modificagdo da cultura. Uma axiomatica representa
precisamente a oportunidade que tem o espirito de rejuvenescer, de se afirmar e se
reorganizar” (BACHELARD, 1972, p.59).

S&o, portanto, os conjuntos de axiomas que fundam o0s novos conhecimentos
responsaveis, seja pelas novas especializacdes, seja pelo desenvolvimento da atividade
cientifica, que — decididamente — foge ao modelo das construcdes isoladas de um

pesquisador solitario. Bachelard (1972) adverte que “Construcdes solitarias ndo séo
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cientificas” (p. 59), confrontando o aspecto de bipolaridade pertinente ao conceito de
ciéncia que, em sua préatica, opde o isolamento concreto do laboratério & comunidade
espiritual de conhecimentos que fluem entre os membros da cidade cientifica.

Por esta razdo o filésofo considera importante frisar uma nota de ambiguidade que
subsume em si mesma a ideia de liberdade, no aspecto que concerne a criacdo de
axiomaticas enquanto fundamento de novas teorias: “A liberdade racional é uma liberdade
de dificil definicdo” (p.59), pois apesar de fundamental, como resulta, por exemplo, da
invencdo de multiplas geometrias, ela ndao pode ser absoluta. Assim, “Vé-se, por
conseguinte, que o racionalismo axiomatico possui simultaneamente liberdades e
necessidades de coeréncia, desde seu inicio” (p. 59), diz Bachelard, usufruindo em tal modo
mais uma vez do embate entre termos contrarios como modo de precisar detalhes de seu
pensamento epistemoldgico.

Desta analise critica da faculdade do raciocinio,”® resulta a0 homem racionalista o
mérito singular de pensar e trabalhar o pensamento, atraves de uma longa preparacéo que o
torna capaz de buscar o racionalismo 14 onde ele estd, ou seja, na cientificidade que brota
do exercicio inteligivel do pensamento cientifico Somente aplicando o racionalismo — na
pratica de uma especifica ciéncia — podemos nos tornar racionalistas. Ndo recebemos o
espirito cientifico de berco, adverte Bachelard (1972), segundo o qual ndo basta conhecer
claramente a verdade: “Podemos ser inteligentes sem sermos racionalistas”® (p. 60).

No debate que segue a Conferéncia de Bachelard, podem-se ainda ser colhidos

varios indicios metodoldgicos da funcdo pedagdgica — de calibragem de conhecimentos —

™ Em recente entrevista, publicada nas paginas amarelas da revista Veja de 1/8/2012, o fisico Daniel Zajfman -
presidente do Instituto Weizmann de Ciéncia, em Tel Aviv, Israel — confirma a liberdade do cientista como requisito
fundamental para o desenvolvimento da pesquisa cientifica. Afirma que os maiores avangos da ciéncia derivam de
pesquisadores ndo envolvidos com a solugéo de nenhum problema especifico. Cita como exemplo a criacéo dos aparelhos
de raio X e a Internet, que ndo surgiram como solucdes para nenhum dilema da humanidade. A Instituicéo, cuja diretora,
Ada Yonath, recebeu em 2009 o Prémio Nobel em quimica, tem como caracteristica prdpria ndo focalizar a pesquisa na
solucdo de problemas imediatos, mas sim, trabalhar com a necessidade de entender o funcionamento da natureza, fonte
inexaurivel de novos conhecimentos. Entre os mil pesquisadores e mil estudantes que frequentam o Instituto, curiosidade
e paixdo pela ciéncia sdo atributos basicos. O israelense aponta também uma caracteristica peculiar do povo de Israel,
como estimulo ao desenvolvimento cientifico: o habito da discussdo, uma variante do espirito polémico de Bachelard, pois
“Sem o0 questionamento audacioso e quase insolente, ndo haveria avango na pesquisa”. A aproximagao com Bachelard se
da também na questdo da imensa diversificacdo dos estudos sobre fontes de energia renovavel, que abrira a perspectiva da
discusséo sobre dependéncia de um combustivel Unico, o petréleo. Aqui a solugdo ndo sera Gnica, mas multipla e regional,
conforme as caracteristicas dos paises.

8 Concordando com Bachelard, Zajfman afirma: “As descobertas sdo resultado de intenso trabalho cerebral
dos cientistas. O conhecimento apenas ndo é suficiente. O conhecimento esta disponivel com facilidade na
internet e nos livros. N&@o é porque alguém sabe muito que é capaz de fazer muito. Se fosse assim, qualquer
um poderia se tornar cientista”.
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exercida pelo embate polémico — pela oposigdo de pontos de vista — que se desdobra entre
0s especialistas. A discussdo de alguns exemplos precisos ilustra o terreno de dualismos e
ambiguidades, privilegiado por Bachelard como campo de teorizagdo da prética cientifica.
Rejeitando, pois, conceitos aprioristicos do saber, a oposi¢do entre absolutizacdo e
aplicabilidade domina o confronto entre as diversas posi¢des destes representantes diretos
do saber cientifico.

O primeiro aspecto abordado concerne, em ambiente einsteiniano, ao papel
fundamental atribuido no célculo da simultaneidade, a “aproximacao” (p. 61) que, enquanto
diferencial entre as mecéanicas nova e antiga, serve a epistemologia bachelardiana como
definicdo do conhecimento cientifico. A renovacdo de Einstein parte, por conseguinte, da
rejeicdo do carater de evidéncia a priori do conceito de simultaneidade, verdadeiro
“eletrochoque para os fildsofos” segundo Bachelard (1972, p.61).

Logo, negando o carater absoluto a simultaneidade, Einstein a retifica enquanto
conceito experimental, carente de definicdo nos termos de uma experiéncia possivel. Ou
seja, tecnicamente, trata-se de uma no¢do ambigua que sendo experimental ndo pode ser
dada pela experiéncia: “N&o é um conceito imediato! E necessario fabricar este conceito!
N&o é um conceito inicial”, afirma Bachelard (1972, p.61).

Portanto, para se definir um conceito como este de simultaneidade, deve-se
construir um sistema de postulados e suposi¢des, configurando uma provavel experiéncia
cientifica. No caso, afirma-se que um raio luminoso percorre no mesmo tempo o trajeto de
A a B e vice-versa, de B a A. Entretanto, a igualdade temporal ndo é um dado de
experiéncia. Os dois tempos, de ida e de retorno “séo postulados iguais”, se pode ler em
Bachelard (1972, p. 62). Sendo o postulado, exatamente o principio ndo demonstrado de
um argumento ou teoria. Entdo, as axiomaticas representam estas estruturas de axiomas e
de postulados, sobre cuja validade a ciéncia ndo se manifesta. Postulados sdo afirmados,
quando servem, e basta. Justificam-se pela coeréncia mesma da teoria que passam a
integrar. Assim funciona a estrutura axiomatica do racionalismo.

A definicdo destas funcdes basilares ndo tem sentido algum para o procedimento
cientifico que se afasta cada vez mais da intuicdo imediata e primeira da realidade. Por isso

a relatividade, em 1905, rejeita o conceito de simultaneidade absoluta como intuicdo clara e
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evidente, fazendo-o para possibilitar o ingresso de certos fatos, inexplicaveis na visdo
newtoniana, numa nova e coerente teoria. Surgia assim a teoria da relatividade.

Bachelard nos introduz de tal modo a ideia de um racionalismo que apesar de
manter-se essencialmente engajado e comprometido com a experiéncia, foge da concepcédo
tradicionalista de pensamento racional que se instrui, sempre, sobre uma base de
generalidade do conhecimento. Para ele, partir do geral constitui um erro de metodologia
epistemoldgica. Os postulados que exprimem novidades na ciéncia manifestam-se em
regides cada vez mais distantes de nossos conceitos imediatos e intuitivos.

A ciéncia se afasta progressivamente da intuicdo primeira. Logo, Bachelard (1972)
foge do racionalismo geral, fundado sobre a clareza e evidéncia da intuicdo imediata. Ele
foge do racionalismo generalizante, mostrando a dinamica do espirito que trabalha no
detalhe de um objeto em particular. Para isto, como visto, em evidente oposi¢do a nogao
positivista de racionalidade, vigente em sua época, ele cunha o conceito de racionalismos
regionais: “[...] para mostrar que, mesmo num pequeno setor, o espirito toma ar, o espirito
se generaliza numa atividade que parece particular; e ndo tenho necessidade de retornar ao
racionalismo tradicional” (BACHELARD, 1972, p.66).

Ullmo (Apud BACHELARD, 1972), um de seus objetores, a propdésito dos
racionalismos regionais, concorda com a adverténcia de Bachelard, que denuncia a ilusdo
que se esconde na constru¢cdo de uma diversidade de axiomaticas como perspectiva
arbitraria de uma possibilidade indefinida de escolha entre teorias justapostas. Cada
“axiomatica tem um compromisso com a coeréncia de toda a ciéncia contemporanea”
(p.63-4), repete Ullmo, confirmando que no dominio matematico a pressdo exercida por

esta exigéncia de coeréncia se faz sentir em maneira ainda mais forte:

Em todos estes racionalismos regionais, existe um elemento comum que é
justamente esta busca pela organizacdo de cada uma destas regifes da ciéncia
através de uma axiomaética rigida, por meio de relacBes capazes de construir
objetos cientificos bem definidos que sdo o suporte desta axiomatica. Esta busca
por uma estrutura perfeitamente despojada e inteiramente transparente ao
pensamento “por construgao”; quer dizer, o método cientifico moderno, é comum
a todos os racionalismos regionais (ULLMO apud BACHELARD, 1972, p.64).
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Ullmo refere-se entdo a um livro de Juvet, que explica a construcdo de uma
axiomatica mateméatica — quer dizer, bem no dominio onde a liberdade do espirito é mais

garantida — através da reunido de axiomas um ao lado do outro,

[...Jnuma construgdo formal que ainda ndo é nada, mas que, num certo momento
comega a girar e bruscamente, faz surgir a coeréncia! Hoje sabemos que,
axiomaticas mais ricas, também provocam em noés este mesmo choque de
objetividade, de realidade, independentemente de nosso pensamento, que
provocam a apreciagdo de nosso pensamento (ULLMO  apud
BACHELARD,1972, p.64).

Jean Beaufret, filésofo heideggeriano, intervém para concluir que este momento de
avaliacdo da axiomatica torna-se algo anadlogo ao momento poético, sugerindo entdo “a
presenca do poético no coracdo mesmo da axiomética” (apud ULLMO, in BACHELARD,
1972, p.67), como manifestacdo de um tema ja por si mesmo supra regional, que seria
conveniente tentar decifrar. Em tal modo, Beaufret instiga Bachelard a fazer “o que ele ndo
quer fazer” (p. 66), ou seja, expor sua alma polarizada durante o debate que segue a
conferéncia em questao.

Acredita-se, portanto, que seguir a argumentacdo em suas entrelinhas — por
conseguinte, ndo se pode evitar as extensas citacOes que seguirdo — fornecerd a rara
oportunidade de colher dados de pesquisa no momento de confronto aberto entre
imaginario e racionalidade, as duas forcas dialéticas que, operando em sistema de
dicotomia ambivalente, garantem a atuacdo de uma dinamogenia do discurso, que anima
também toda a producéo intelectual de Bachelard, que logo percebe onde seu interlocutor
deseja conduzi-lo: “O senhor deseja atrair-me ao dominio que eu ndo quis examinar. E
insidioso, pois realiza muito bem seu trabalho de seducdo” (BACHELARD, 1972c, p. 67).
Prepara-se, com estas palavras, a penetrar na regido ambigua da convergéncia de
perspectivas que, por outro lado, sempre se esmerou em manter separadas.

O instante profundo ressoa, como se abrisse 0 caminho para o coragdo de um
mistério que se revela, ocultando-se, e se mantém oculto em suas revelagdes. Momento de
androginia hibrida entre perspectivas de reunido e separacao, de abertura e fechamento, que
configuram paradoxos, sob a forma de bipolaridades por inversao; a saber, fazem surgir no

discurso: separagdes que relinem e reunides que separam.
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Assim Bachelard inicia tecer argumentos temerarios sobre o terreno da ambiguidade

dualista que constitui in totum o panorama unitario de sua reflex&o:

O Senhor me diz: O Senhor ndo quer falar sobre a poesia da noite, mas ndo nos
dira que ndo exista uma poesia das matematicas! Conheco o tema: poderiamos
desenvolvé-lo; mas isto seria bastante perigoso. Seria a consequéncia das alegrias
matematicas; teriamos que falar das alegrias do matemético, das alegrias do
fisico: existem algumas bem grandes! Eu chamo isto de tonalidade (tonus)!
(BACHELARD, 1972, p. 67, grifo nosso).

Antes de qualquer passo ulterior nesta direcdo, o filosofo do devaneio poético
adverte seus interlocutores, com severidade, sobre a necessidade de depurar a linguagem
para tratar a delicada questdo da convergéncia de suas vertentes, dominio insidioso, repleto
de miragens, surpresas e enganos. Efetivamente, ele logo nos surpreendera, confirmando a
separacdo entre dia e noite, entre racional e poético, no instante mesmo em que nos fez
esperar por uma mistura de perspectivas, por uma contaminacdo das linguagens que, na
verdade, se adotada, teria representado um posicionamento totalmente antibachelardiano,
enquanto tal mistura cancelaria a tensdo mesma que perpetua o dinamismo polar, cuja
reciproca atracdo, funcionando por oposi¢do, mantém seu vigoroso movimento somente
enquanto perdura, entre as perspectivas que se confrontam, a atividade do magnetismo
polar de exclusdo e propensao.

Em seu proximo exemplo, Bachelard diz que todo fisico nuclear saida “com o
chapéu, a transmutacdo™ (p.67); e denuncia com veeméncia a extrema falsidade, para o
racionalista, daquilo que se 1€ em todo livro: “a fisica nuclear realizou o velho sonho dos
alquimistas” (p. 67). “Ora”, diz ele, “se fosse o sonho dos alquimistas, teria sido realizado
pela poesia e ndo pela ciéncia. O sonho dos alquimistas é o sonho da noite [...] estamos em
plena poesia metaférica” (p. 67-8).

N&o ha como opor-se a forca do argumento bachelardiano que responsabiliza os

grandes cientistas de ndo defenderem o valor mesmo de seu espirito, pois:

Poderiamos acumular todos os alquimistas do mundo, jamais, jamais teriam
mexido com um atomo de berilo! E de uma tecnicidade extraordinaria! N&o era
possivel no século passado! E uma realidade humana inimaginavel na histéria das
ciéncias, e a fortiori nos devaneios dos alquimistas (BACHELARD, 1972c, p.
68).
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Eis aqui, entdo, a paradoxal demonstracdo de vigor da defesa do novo racionalismo,
por parte do epistemélogo sonhador de devaneios poeticos. Somente um espirito cientifico
poderia lidar assim — com tamanho rigor, disciplina e harmonia — com o sofisticado
equilibrio de forgas que comanda o dinamismo das polaridades que, como visto, devem
manter-se em tensdo — evitando reciprocas contaminagdes — que causariam dano a
autonomia de cada um dos polos que se opdem, acarretando mesmo a supressdo ou
cancelamento do inteiro sistema de forcas contrarias. Motor dialético da criatividade
intelectual do autor, que sugere a fundamental necessidade de manter a tenséo de oposi¢do
vigente entre os potentes principios de sua conviccdo ambivalente de fundo, responsavel
pela criagdo de um grande entusiasmo no espirito do leitor, acolhido no seio deste
dinamismo intelectual. Mesmo tendo escrito muito sobre este tema, Bachelard afirma a
impossibilidade de associa-lo “a uma espécie de poética da fisica” (p. 68), preservando suas
vertentes da possivel contaminacdo reciproca que assinalamos.

Outro interlocutor presente a Conferéncia, Etienne Souriau (1892-1979), filésofo
especialista de estética, inserindo-se no debate, transfere as objecGes ao campo estético,
discordando de Bachelard que, segundo ele: “opfe poesia e racionalismo cientifico como
noite e dia, colocando toda estética do lado noturno (SOURIAU apud BACHELARD,
1972c, p. 68). Souriau ndo aceita a rigida dicotomia bachelardiana, nem do ponto de vista
estético nem daquele, mais especifico, da teoria do conhecimento, pois, mesmo 0
racionalismo designadamente cientifico também possui uma estética sua: “que € uma
estética da lucidez, da luz. Existe uma estética da luz assim como existe a estética da
sombra” (p.69).

A objecdo souriauniana objetiva-se no argumento que prevé, para o0 bom
funcionamento da razdo, antes do dinamismo racional ilustrado por Bachelard, o pré-
requisito de “planos diretores, de instancias arquitetbnicas que me parecem pré categoricas
e que ndo deixam de ter uma relacdo profunda com a arte” (SOURIAU apud
BACHELARD, 1972c, p. 68).

Da mesma maneira, o objetor defende como elemento constituinte do ideal da razéo,
a existéncia de valores racionais especificamente estéticos. Ele cita ainda a suposta estética
de Descartes, ndo sé isenta de qualquer oposi¢do ao seu racionalismo, mas sim, vista como

seu elemento de comando, em total harmonia com sua cria¢do. Souriau conclui, portanto,
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sua objecdo, propondo a reflexdo sobre a possibilidade de defini¢cdo do racionalismo sem
considerar: “Tais valores de claridade que revestem um papel atmosférico. Pode-se expor a
esséncia mesma do racionalismo deixando de lado esta atmosfera que constitui uma poética
do pensamento? Que € certamente uma poética da lucidez” (SOURIAU apud
BACHELARD, 1972c, p. 68-9).

Referem-se os atos da polémica entre Bachelard e seus dois filésofos opositores,
Beaufret e Souriau, devido a relevancia com a qual Bachelard, ao responder as objecoes,
desenvolve seu notdrio talento em tratar — como profundo conhecedor de ambos — 0s dois
termos de sua radical polaridade, sem permitir que a tensa relacdo, que os opondo, 0s
mantém unidos, perca vigor; confirmando, por isto mesmo, a dialética de oposi¢fes que
comanda o dinamismo de abertura de um pensamento hermafrodita, custodio da integridade
reciproca dos termos de sua ambigua harmonia de divergéncia polar.

A dinamogenia ou for¢a de evolugdo dindmica — que constitui a raiz profunda de
seu pensar a mutacdo e movimentos que constituem os ciclos vitais da ciéncia e da arte
poética — assegura a perpetuidade de seu impeto criativo, justamente, preservando 0s
limites que instituem a arquitetura de suas contradi¢cGes. Sem o embate de contrarios, que se
rejeitando — em multiplas negagdes, oposicdes e inversdes — instaura 0 campo magnetico de
forcas intelectivas ou espirituais que nutrem seu pensamento, instaurando sua dicotomia de
razdo e imaginacgdo, o mecanismo de criacdo de novidades perderia poténcia. Assim, a forca
de sua criatividade desapareceria. A proliferacdo de conceitos e imagens, fomento dialético
da continua atividade de reformulacdo e retificacdo que renova o pensamento, aprende a
arte das transmutacdes instantaneas na pratica de um espirito imprudente e maniqueista,
capaz de transformar a energia que se encerrar nas bipolaridades em novidades para o
conhecimento.

A proposito da objecdo de Souriau, Bachelard comenta, en passant, que 0s
principios estéticos, chamados em questdo por seu interlocutor, constituiriam um
racionalismo regional, sendo que, cada uma das inumeras regides de racionalidade traz
consigo “um germe de racionalismo geral” (p.69), que ndo se trata de uma sintese, mas de
uma “caracterizacdo geral do racionalismo” (p.69). E, referindo-se a metaforas estéticas

citadas por Beaufret, afirma:

Todo matematico gosta, com razdo, de falar de beleza em matematica; mas ndo
deixa de ser verdadeiro que ndo seria este o fator de criacdo do racionalista.
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Quando encontramos um teorema belo, ele é belo depois de ser formulado, pois,
antes disso... miséria! O que é ele? (BACHELARD, 1972c, p.69).

Beaufret (Apud BACHELARD, 1972c) esclarece que aquilo que disse ndo pretendia
ser um convite & metafora, mas sim, “uma investigacdo sobre o comprometimento com o
racionalismo daquilo que Sauriau chama de poeética da lucidez” (BEAUFRET apud
BACHELARD, 1972, p.69), que Bréhier (1876-1952) — inserindo-se no debate — diz ser o
mesmo que Bachelard chama de “empirismo do racionalismo” (p.69). Este Gltimo lanca
entdo de uma rara e preciosa definicdo. Rara e preciosa enguanto cunhada por um fil6sofo
que ndo ama sinteses nem defini¢cBes, ao contrario, como visto, para Bachelard, todo
progresso do saber deriva sempre de complexidades progressivas.

Bachelard diz que o racionalismo néo é privilégio Unico de fisicos e quimicos: “O
racionalismo é uma filosofia que tem algo a fazer, pois est4 coligada a tarefas cientificas”
(p. 70). Dito isto, ele passa a discorrer sobre imagens, afirmando que “a vida nas imagens
néo pertence ao reino da imaginagao”, pois 0 que tomamos nas imagens da vida noturna séo
as realidades mesmas desta vida noturna. Formula mais uma inversdo de termos,
aprofundando o discurso ao defender a seguinte ideia, claramente ambigua: ndo formamos
imagens, ao contrario, sdo elas que se formam em nds. Assim sendo “nédo existe atividade
construtiva no sonho que por isso, a vezes é tdo desorganizado. Consequentemente, quando
dizemos que o matematico tem imaginacdo, ndo podemos dizer que ele tem um movimento
de imagens” (BACHELARD, 1972c, p.70).

Na otica deste estudo, sugestionado ou pressionado pelas obje¢des dos colegas, na
ocasido Bachelard, sem formular teorias nem enveredar-se pelos meandros de discursos
académicos, tece consideracbes — em tom de conversa entre filosofos — sobre aquilo que
ndo faz em tantas outras ocasides e cuja falta, sentimos muito enquanto estudiosos de seu
pensamento. Quer se dizer que se intui nestes breves comentarios o0 mesmo delicado
esforco de distincdo comentado anteriormente. Trata-se de distinguir sem amputar, sem
congelar suas vertentes em dois universos em ruptura, distintos sim, mas do mesmo modo,
complementares.

Separacdo tout court entre razdo e imaginario seria 0 ponto de vista inicial da
psicanalise do conhecimento objetivo, anterior, portanto a abertura efetivada em A

psicandlise do fogo, que bem ao gosto do autor transforma a simples questdo do divorcio
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entre duas opostas perspectivas do pensamento, num universo de pesquisa mais complexo,
como se pode ver através do desdobramento de seus estudos, apos o ciclo da metafisica da
imaginagdo cosmica. Apesar de reconhecer a imaginacdo que permeia a atividade
cientifica, imaginacdo do matematico, no caso; ele se preocupa em distinguir desta, a livre e
total entrega de si ao movimento do devaneio imaginario, que guia a criacdo do poeta.
Assim, Bachelard salvaguarda a integridade de suas duas vertentes, assegurando,
simultaneamente, o fundamental jogo de forgas contrérias que nutre a vivacidade de seu
pensamento. Veja-se entdo em que termos ele cede a insisténcia dos interlocutores e passa a

discorrer sobre o imaginério:

Passei dez anos de minha vida estudando as imagens por elas mesmas, assim
como se apresentavam, sobretudo na criagdo incondicionada da obra poética. Se
alguém diz: Vou fazer uma bela imagem!, ele ndo a fara; ndo se pode querer fazer
uma bela imagem. E uma espécie de dom, n&o do espirito, mas da alma [...] sim,
é uma graca, uma graga noturna (BACHELARD, 1972¢, p. 71).

Na verdade, constata-se que entre o0s estudiosos presentes & Conferéncia, e
sobretudo entre os que debateram com Bachelard, encontravam-se alguns dos mais
importantes filésofos responsaveis pela renovacao do pensamento da época. Além daqueles
cujas objecdes ja serviram para ilustrar a argumentacdo desta tese — instaurando, como
visto, uma espécie de base segura, renovadora e estimulante, para o desenvolvimento da
proposta mesma de um pensamento aberto e imprudente, proposicdo formulada por
Bachelard que, na ocasido, debate livremente, ndo com tradicionalistas, defensores do
modelo de reflexdo filosdfica classico, mas ao contrario, sdo seus proprios objetores que o
estimulam a ousar ainda mais no campo de abertura dos padrfes de uma nova
racionalidade.

Ou seja, além de Beaufret e Souriau, Stéphane Lupasco (1900-1988)%! avanca agora

uma objecdo analoga, formulada nos moldes de duas questbes: a primeira questiona a

81Stéphane Lupasco, filésofo oriundo da Romania, formado na Sorbonne, estudando Einstein e a mecanica
quantica, chegou a desenvolver uma légica ndo aristotélica, por intermédio de suas obje¢des ao fundamental
principio classico tertium non datur ou lei do terceiro excluido. A teoria lupasquiana prevé a superacdo do
esquema dualista vigente na logica tradicional, integrando os valores "verdadeiro” ou "falso" com a nocéao
ambigua de um terceiro estado possivel, que chama: estado-T, situado - além da contraditéria bivaléncia —
num ulterior padrdo de complexidade.
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escolha de Bachelard que, ao inves de usar o termo logica, a seu ver, mais condizente com
0 projeto de modificacdo dos antigos pardmetros de uso da razdo, em grande parte
superados pelas transformacGes cientificas da época, prefere usar racionalismo, termo
historicamente imbuido de significacdo metafisica, que pressupde uma estrutura objetiva de
racionalidade do real, o que, em outros termos, dificultaria qualquer projeto de
transformacao ou mudanca nos modos de desdobramento da racionalidade.

A segunda questdo de Lupasco verte sobre os possiveis critérios racionais na
direcdo desta mudanca das funcBes de racionalidade: “O que justificaria tais
modificacdes?” (LUPASCO apud BACHELARD, 1972c, p.71). Quais 0s critérios de um
racionalismo aplicado, que se define, portanto — em suas diferentes aplica¢cdes — como uma
forma de racionalidade “incessantemente modificavel?” (p.71). Pressente-se aqui o risco de
um circulo vicioso — que surge da tentativa de evitar o pragmatismo de um critério de
mudanca fundado sobre o éxito — ao indicar o racionalismo como critério de sua propria
transformacao.

Segundo Bachelard (p.72), o termo ldgica — em seu formalismo intrinseco —
descreve uma atividade essencialmente vazia, sem relacdes com a matéria. Trata-se de
“uma atividade que consiste em instalar-se num formalismo absoluto, sem esse voto de
formalizacdo, ndo se faz logica [...]. A l6gica ndo se deve aplicar!” (p.72). Por conseguinte,
a qualidade especificamente Idgica que Bachelard reconhece a ciéncia consiste no fato de
que a arquitetura conceitual — com a qual se erguem teorias — deve ser construida segundo
regras tais que evitem contradi¢cdes. Mas isto concerne a estrutura l6gica das linguagens que
permitem a expressao clara do pensamento racional.

Contrariamente, o racionalismo tece uma rede conceitual que prevé a necessidade
de aplicagcdes experimentais. Como atividade axiomatica de reorganizacdo de saberes, a
pratica racionalista do cientista permite questionar a experiéncia, possibilitando também
aquilo que o autor qualifica como funcao especifica do filésofo epistemdlogo, a saber,
cometer imprudéncias metodoldgicas, “dizer coisas exageradas” (BACHELARD, 1972c,
p.73).
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Tal inovacdo no procedimento que reune filosofia e ciéncia adquire assim o mérito
funcional de promover a abertura® do pensamento questionador que, sistematizando
interconceitos, nas fronteiras dos conheciments especializados, supera a dependéncia de
critérios na pesquisa: “Nado busco por critérios. Ndo tenho critérios gerais! Tenho um
critério experimental” (p. 73). Lancando mais uma objecdo, Wolff (apud BACHELARD,
1972c, p.74) designa aquilo que Bachelard chama de racionalismo regional como o método
que se aplica a dominios especificos do conhecimento, enquanto o que mais lhe interessa
conhecer seria 0 que existe de comum entre os varios métodos aplicados aos varios
dominios (p.74). Ele argumenta que sob a variedade de métodos diferentes, reencontramos
as mesmas exigéncias fundamentais do raciocinio humano:” € o velho principio de
identidade e de ndo contradigdo que governa sempre 0 pensamento” (p.74).

Ao mesmo modo, Wolff identifica a busca de uma certa identidade, de certas
invariaveis, em todas as construcdes cientificas®®. Trata-se, a seu ver, de uma “orientacéo
constante do pensamento” (p.74), que impede que cada nova descoberta provoque
explosbes na razdo. “Somos todos racionalistas”, reage Bachelard (p.74), reduzindo a
intervencao de Wolff & inutil revendicacdo de uma necessidade de clareza que, na verdade,
constitui a historia do racionalismo presente em qualquer manual do ensino de segundo
grau.

O ilustre psiquiatra e filésofo Eugéne Minkowski (1884-1972), tedrico do
racionalismo macio, afirma que, ao ouvir Bachelard, “sob influéncia do clima que o Senhor

soube criar” (p. 74), perdeu de vista a ideia simplista que tinha do termo racionalismo:

Ao ouvir-lhe falar em “tonalidade do racionalista”, interroguei-me francamente se
tal tonalidade provinha realmente do racionalismo ou do homem completo das
vinte e quatro horas, do homem noturno e do homem diurno, que téo
admiravelmente o Senhor sintetizou em sua Obra (MINKOWSKI apud
BACHELARD, 1972c, p.74).

Seguem entdo as duas questbes que Minkowski propde a Bachelard, provocando o

alargamento da perspectiva tragada na conferéncia proferida. O primeiro item questiona se

82 Wolff, também presente a Conferéncia, corrobora a pratica de abertura dos saberes: “Hoje em dia todos se
rendem conta que é necessario alargar o racionalismo tradicional”.

8 Como no caso da velocidade da luz em Einstein e a consideracio da energia como fator mais importante do
que a massa, na ciéncia da época.



203

tudo o que ndo for racionalismo, na vida diurna, tem origem noturna. Em tal modo,
Minkowski defende a existéncia de fatores extra racionalistas que intervém na atividade
cientifica ou filoséfica, e sem origem noturna, colaboram em termos de comparacdo, ao
entendimento da natureza do racionalismo mesmo. A segunda gquestdao minkowskiana verte
sobre a aproximacdo de dois termos fundamentais da conferéncia de Bachelard, a saber,
“racionalismo progressivo” e mecanismo do “re” — reorganizacdo, recomecgo, renovacgao — e
questiona se os dois movimentos: de progresso e de renovagdo, tenham, em nossas vidas, a
mesma origem.

Seria inadmissivel a hipdtese de um cirurgido que desenvolve sua atividade
inspirado em sonhos noturnos. “Seria uma catatrofe” afirma Bachelard (1972, p.76) em sua
resposta, caracterizando a tonalidade racionalista como qualidade de total dedicacdo e
adaptacdo a atividade especifica de cada profissdo. Reserva, ao contrario, a poténcia de um
“existencialismo da noite”, a funcdo de prover ao repouso do racionalista, pois “se 0
matematico tem sono ruim, ndo encontrard seus teoremas” (p.76). O psiquismo cansado

necessita bons sonhos, “sonhos aquéticos”...

Tente sonhar que de noite, entre seus leng6is, encontram-se numa 4gua doce,
perfumada e morna! E, consequentemente, recebam todas as poténcias noturnas!
Mas quando chega o dia, quando se encontram diante de suas folhas de papel, se
forem matematicos, diante de seus quadros negros, empenhem-se em nao
permanecerem na agua e na lama! (BACHELARD, 1972c, p.76).

O racionalismo defendido por Bachelard (1972c) poderia definir-se também como a
radical busca por aberturas possiveis, busca que se realiza através do esforgo permanente
de formulacdo de novas hipoteses, a que o filésofo se refere como uma procura por
“circustancias espirituais diferentes” (p.77), engendrada pela benéfica insatisfacdo com o
método de pesquisa utilizado. Segundo Bachelard, o método deve sempre ser posto em
discussdo. Ja se viu ele afirmar a satisfacdo que 0 novo cientista deve provar, quando seu
método fracassa. Este tipo de acidente na metodologia aplicada pelo pesquisador, ao
evidenciar a necessidade de uma mudanca de método, faz da crise metodoldgica, da

faléncia de um método de pesquisa, um momento de grande “beneficio para o pensamento



204

cientifico” (p.77-8)*. O cientista mesmo deve tentar formular contra exemplos que possam
desmentir suas hipoteses, apresentando casos e moldes para os quais 0 método utilizado néo
funciona. Lenoble (Apud BACHELARD, 1972c) se apresenta ao debate, argumentando que
em pleno século XVII, quando Descartes e Galileu fundam seus sitemas de pensamento,
apesar de possuirem a “tonalidade racionalista”, devido aos pouquissimos fatos e dados de
fisica matematica dos quais dispunham para formalizar seus axiomas, pode-se pensar que a
formula: “A natureza é escrita em linguagem matemaética”, tenha sido na verdade um
grande sonho®.

Acredita-se que, ademais, ao tentar investigar o momento especifico de troca de
saberes, quando uma metodologia demonstrada infrutifera € substituida por novos
procedimentos de pesquisa, Lenoble toque um aspecto importante para o trajeto que tragado
nesta tese, de individuagcdo de modos de desenvolvimento e progresso do conhecimento, na
contramdo do habito de pesquisa tradicional e académico. Ele introduz sua pergunta,
constatando que Bachelard cita experiéncias que transformaram tdo profundamente o
mundo material — referindo-se as novidades da revolucgdo relativista e quantica — a ponto de
serem consideradas elas mesmas como novas atitudes racionalistas.

Deste ponto de vista, pode-se pensar as profundas transformacGes no que concerne
mesmo a ideia de realidade, analisada no capitulo 1 dedicado a epistemologia. Relembra-se
que a nova concep¢do de materia, além de propor um objeto de estudo invisivel e quica
mesmo inexistente, ousou formalizar também uma concepcdo material em termos de
energia, de eletromagnetismo quéntico, de saltos de eletricidade que mantém coesa a
matéria concreta, constituida, portanto, essencialmente por espacgos vazios. Vé-se assim que
efetivamente, experiéncias realizadas em laboratorios de fisica tranformaram-se em atitudes

fundamentais a racionalidade cientifica da modernidade. Tais razdes conduzem Lenoble a

8 |dentifica-se uma metafora perfeita da época de novidades derivadas da cientificidade relativista e quantica no retorno —
proposto pelo interlocutor Lenoble — & questdo do encontro entre o “homem do dia” e 0 “homem da noite”, momento
“capital para a ciéncia, da ideia brilhante, da invenc¢do, da hipdtese”. Lenoble focaliza sua interrogagdo no momento de
troca de saberes, com termo foucaultiano — para quem tal momento permanece um enigma — quando o aparecimento de
uma nova axiomatica permite a observacdo de fatos novos. O que existe entre os dois momentos ou estados da ciéncia,
entre a faléncia de um método e a formulacdo de um novo método? Momento instavel “de novas hip6teses, de imagens
que servem como esquema diretivo para uma sistematizagao possivel”.

% Lenoble (p.78) traga uma analogia entre duas imagens presentes nos escritos cartesianos — a alma que reside
no corpo como o piloto no navio e 0 homem que carrega uma lanterna magica — e o homem noturno
bachelardiano.



205

indagar Bachelard sobre a identidade do “dado material destinado a transformar a atitude

racionalista” (p.78). Lenoble questiona:

N&o existe ai uma reforma da maquina cogitativa que precede a observagdo
racional dos fatos [...] eficaz em permitir a observag&o? Dito em outro modo, ndo
existe ai, uma vez que um método tenha fracassado, uma atitude racionalista
anterior a uma nova construgdo que comprovarao os fatos? (LENOBLE apud
BACHELARD, 1972, p.78).

Bachelard (1972) reconhece que, as vezes, na historia da fisica, imagens precederam
e guiaram teorias, mas propde, a atencdo dos interlocutores, um exemplo moderno do que
entende por “transformacdes filosoficas” (p.79), ou seja, aceita o desafio de discorrer sobre
o delicado momento de troca de saberes. Ele se recorda que, quando sentiram a necessidade
de substituir a mecénica classica — habitual e racional, mas insuficiente ao esclarecimento
do funcionamento ultimo da realidade — pela mecénica quantica — inquietantemente
renovadora — muitos fil6sofos debitaram tal fracasso da racionalidade a uma vinganca final
da irracionalidade do real diante da consideragdo légica dos eventos concretos.

Neste momento fecundo de crise da vigéncia de uma forma de saber ja superada,
surgem “jovens espiritos, espiritos vivazes, que rapidamente liquidam os conhecimentos
elementares e passam a pensar em termos de mecénica quantica” (BACHELARD, 1972c,
p.79), por eles considerada, afirma Bachelard (1972), como um tipo particular de “clareza
racional” (p.79). O que nos ocorre notar é que tais espiritos jovens e vivazes atuam
promovendo uso tdo intenso daquilo que Bachelard chama — sem ulterior definicdo — de
“principio de exclusdo” (p.79), até que este principio mesmo acaba por parecer-nos
racional.

Ouca-se 0 que esta nova racionalidade — jovem e vivaz - tem a dizer, através das
palavras de seu arauto champenois: “Vocés o utilizardo (tal principio) em maneira tdo
fecunda que ele vos esclareceré problemas realmente impossiveis de serem esclarecidos em
outro modo! [...] S6 assim teremos o racionalismo em ato”, conclui Bachelard (1972, p.79),
definindo a delicada — e para a hipdtese que defendida neste estudo, fundamental — questao

da distin¢do entre racional e irracional, no dominio da pesquisa fisica de laboratorio:

E agora, quando veem toda esta contabilidade e esta ordenagdo, estas guias técnicas!...
Diremos: Este raio, acreditam que seja simples? N&o, ndo! Coloquem-no num campo
suficientemente forte, ele se desdobrard e se desenrolard! Existe, por conseguinte uma
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consideravel riqueza de determinages experimentais. Onde esta o irracionalismo? Estava
na base; agora estamos numa racionalidade totalmente ativa. Isto trouxe consigo uma
transformagdo dos valores racionais. A mecénica quantica € uma mecénica racional; ela
deve tornar-se racional! (BACHELARD, 1972, p. 79-80).

A esta mesma tarefa, entregara-se Bachelard ha quase trinta anos: defender o novo
racionalismo quéntico, epistemologizar as novidades da experimentacdo cientifica. Para
isto, ele in primis deveria estabelecer um novo estatuto de investigacdo que lhe fosse
préprio e lhe consentisse praticar sem receio toda abertura de pensamento necessaria a
compreensdo filoséfica do novo saber cientifico. Foi esta a ocasido perfeita para que o
filésofo lancasse méo de seus novos habitos de reflexdo e analise configurada neste estudo
— em termos de dinamismo espiritual — no quadro geral de sua metodologia por oposi¢des e
ambiguidades.

Parece que, em fim de contas, tudo se resolva numa “questdo de rapidez de
compreensdo” (p.80). A mecanica quantica coloca — natural e rapidamente — os “cérebros
em acdo” (p.80), habilitando-o0s ao deslocamento de compreensdo e de racionalidade® que
parece, portanto, caracterizar o desenvolvimento da ciéncia tout court, desde sempre
notadamente, nos momentos de renovacdo efetiva de todo protocolo do saber. A
racionalidade € sempre equivoca e torna-se cada vez mais dificil. Além disto, como
Bachelard mesmo recorda, em outro artigo® desta coletanea sobre o racionalismo, o
espirito racional prepara seus proprios eventos, liberando-se, portanto, do confinamento
numa experiéncia racionalista particular: “O espirito cientifico pode beneficiar-se da
essencial pluralidade de diferentes sistemas de racionalidade” (p.91).

Concluindo o debate, Bréhier (apud BACHELARD, 1972c, p.83) confirma a
acolhimento positivo — por parte de uma audiéncia de peritos do pensamento
epistemologico — a urgéncia defendida por Bachelard em entregar-se a tarefa de renovacgao
da racionalidade dos anos 50%%, ao ler (p.83) ao publico a carta escrita para a ocasido por M.
Benda, que vé& uma essencial continuidade entre a tese de Bachelard e Brunschvicg. Para

ele, Bachelard nega a atitude racionalista legitimamente, pois “existem fatos na natureza

8'6 Bachelard cita a epigrafe de um livro de FRANK, sobre Einstein: “O que existe de mais incompreensivel?
E que 0 mundo mesmo seja compreensivel”. Idem, p.80.

8 0 novo espirito cientifico e a criacéo de valores racionais (BACHELARD, 1972c, p. 89).

8 O autor defende além do mais, a insercéo imediata da mecanica quantica no curriculo de formacéo superior.
Idem, p.80.
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que ndo provém do racionalismo [...] existe um mundo de fenbmenos que escapara sempre
a explicacao racional” (p.83). Realmente, segundo o filosofo, seria uma grande desgraca, se
a ciéncia conseguisse explicar tudo, “pois no dia em que tudo sera explicado, me pergunto
0 que teriamos a fazer” (p.83).

Uma Ultima provocacdo de Bréhier oferece a Bachelard a ocasido que esperava para
expor com vigor seu ultimato intelectual. Ndo ha como voltarmos atras: “A mecanica
quantica e a fisica nuclear ndo podem ser explicadas sobre a base Unica dos principios da
fisica ordinaria™®® (p.83).

Apos ser focalizada esta assercdo bachelardiana, passa-se agora a investigacdo
entorno da nova nocdo de corpusculo, no intuito de analisar em que modo o discurso
retificado da epistemologia bachelardiana, renovando os principios da fisica ordinaria,
aborda a questdo da natureza insélita das particulas atdmicas, formulando novos principios
racionais, com 0s quais torna-se possivel a descricdo tedrica da novidade quéantica e
nuclear.

Antes, porém, misturam-se, brevemente, as cartas na mesa, entre ratio e devaneio,
atraves da criatividade, como fungdo de uma consciéncia que raciocina e sonha - em seus
conceitos e em suas imagens - para ressaltar como, em fim de contas, a mesma abertura nos
procedimentos racionais, exigida pela ciéncia para lidar com os aspectos mais insélitos da
materialidade microfisica, pode ter guiado a atengdo e o discurso bachelardiano acerca de
aspectos ambiguos e contraditorios que, a bem ver, terminam por constituir uma técnica de
analise que se adapta muito bem seja a ciéncia, seja ao imaginario.

Nota-se entdo que para o primeiro Bachelard, de La formation de I’esprit
scientifique (1996a), a imaginacdo € a expressdo do caos da natureza. E réverie, como
afirmagdo da continuidade entre consciéncia e inconsciéncia, no decurso de instintos
primordiais e arquetipicos que podem acometer, subjugando, a clareza da reflexdo
cientifica. Com o prosseguir de suas pesquisas, Bachelard reabilita o imaginario poético,
tornando-se receptivo ao aspecto mais criativo da imaginacao, ndo s6 como faculdade de
produzir imagens, mas também de deforméa-las, para induzir no leitor experiéncias de

devaneio poético e reflexdes sobre a criatividade humana.

8 Assim Bachelard responde & ingénua objecdo do emérito medievalista, que pedia que lhe citasse um s6
texto cientifico que deixe de lado enunciados no formato: dado isto, segue aquilo, utilizando portanto o
mesmo racionalismo em vigor hé trinta séculos (BREHIER apud BACHELARD, 1972c, p.83).
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Em suma, considera-se a renovacdo da racionalidade anunciada por Bachelard como
um movimento profundo de abertura e alargamento da razdo que, além de promulgar e
aplicar o novo estatuto da pesquisa microfisica — e epistemoldgica em geral — enquanto
consciéncia que imagina e sonha, compreende em sua reformulagdo a novidade de uma
teoria estética também inédita enquanto fundada sobre a total rendi¢do da individualidade a
comogdo instaurada na experiéncia imagetica do devaneio poético.

Nesse sentido, a compreensdao do corpusculo (BACHELARD, 1951), como
realidade inusitada, de fronteira, apresenta notavel desafio a razdo humana, ndo s6 por suas
medidas infinitesimais e portanto, por sua invisibilidade perante nossos o6rgaos de
percepcdo, mas também devido a subversdo que requer, dos pardmetros de nossa comum
inteligibilidade. A primeira armadilha que a ciéncia fisica contemporanea apresenta aos
diletantes é a conviccdo do conhecimento e intuicdo comuns da vida quotidiana, que nos
prop0e a ideia de corpusculo como um corpo minusculo, e aquela de &tomo como elemento

indivisivel, ultimo resultado do fracionamento material.

Tais garantias etimolégicas indestrutiveis funcionam como um obstaculo a
compreensdo da novidade da linguagem da ciéncia. Como podemos entdo
aprender a formar nocgBes completamente novas? [..]. As ciéncias fisicas
contemporaneas necessitam de filésofos que reneguem, ndo somente seus
conhecimentos racionais elementares, como também seus conhecimentos
comuns, para abordar simultaneamente um novo pensamento e uma nova
experiéncia (BACHELARD, 1951, p106),

A tarefa é dificil, requer a rejeicdo das convicgdes de base empirista e realista que
direcionam nosso habito de percepcdo comum ao mundo natural circunstante, como quadro
do real e de tudo o que, nele, se da ao nosso conhecimento. Entretanto, o desafio lancado a
mente € intrigante, enquanto sugere os novos meios de uma tecnologia da percepcéo que,
subvertendo milénios desse naturalismo gnoseoldgico, em pouco mais de um século -
tempo bastante breve, em termos de arqueologia do saber - gerou descobertas estonteantes,
sobretudo, nos campos da microfisica e da microbiologia. E o caso do acelerador de
particulas e do mapeamento do genoma humano, como também nas neurociéncias, no que
concerne as fungdes especificas dos neurotransmissores cerebrais.

Além disso, aqui serd aprofundado o que no primeiro capitulo foi tratado, nos
termos de uma descricdo de procedimentos retificados do novo espirito cientifico,

abordando-se, agora diretamente, a natureza mesma do corpusculo como enigma de uma
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objetividade sui generis, enquanto paradoxalmente antagonista as modalidades comuns do
conhecimento humano.

Inicia-se com referéncia as seis surpreendentes teses com as quais Bachelard,
afastando “intui¢Ges preguigosas” (1951, p.106) circunscreve a realidade corpuscular ao seu
exato contexto axiomatico, para discutir em seguida, a contribuicdo de cada uma a
superacdo e renovagdo do antigo saber cientifico que direcionou o conhecimento rumo a
afirmacao de nossa atual tecnologia da contemporaneidade.

Cabe ainda ressaltar que as contradicdes, oposicdes e ambiguidades que neste
estudo se indicou como base do procedimento metodoldgico do bachelardismo, integram
agora a técnica expositiva da natureza mesma do objeto sobre o qual verte a investigagéo.
Eis aqui as seis teses, segundo Bachelard, 1951, p.106-16):

1. O corpusculo ndo € um corpo minusculo;

2. O corpusculo ndo tem dimensdes determinaveis;

3. Correlativamente, se o corpusculo ndo tem dimensdes determinadas, ele ndo tem
forma determinada;

4. J& que ndo se pode atribuir uma forma determinada ao corpusculo, também néo se
pode atribuir-lhe um lugar preciso;

5. Em diversas circunstancias, a microfisica coloca como um verdadeiro principio a

perda de individualidade de um corpusculo;

6. Enfim, a Ultima tese que contradiz o axioma fundamental do atomismo filosofico:

a fisica contemporanea admite que o corpusculo possa aniquilar-se.

Para que se conceba a nova realidade corpuscular, inicialmente, deve-se aplicar o
que se estudou como a ruptura que se instaura entre o conhecimento comum e 0
racionalismo cientifico. As nog¢des trazidas do senso comum tornam-se inuteis, quando
aplicadas no estudo da microfisica das particulas, pois se pensarmos o corpusculo como um
corpo pequeno, nos moldes da teoria de Demdcrito, como atomo indivisivel, dltimo
fragmento material, nos colocamos fora do prisma fisico contemporaneo - moderno, diria
Bachelard — no qual “O corplsculo ndo é um fragmento de substancia” (BACHELARD,
1951, p.106). Por si mesmo, em sua configuracdo microfisica, ele se opde, recusa e

subverte o0s recursos comuns da capacidade de conhecimento humano e, portanto, requer



210

adaptagdo ou invencdo de novos meios técnicos e gnoseoldgicos, todos fruto da pesquisa
aplicada as novidades da ciéncia fisica; razao pela qual,

Bachelard propde uma abordagem via negationis, explicitando tudo o que o
corpusculo ndo é, visto que ele ndo é nada daquilo que se da ao conhecimento imediato que
rege a vida cotidiana. Efetivamente, ele ndo é dado, é construido técnica e
matematicamente. Portanto, para abordar a pesquisa fisica contemporanea — na novidade de
seu pensamento e experiéncia — torna-se necessario abandonar ndo somente conhecimentos
comuns, como também todo raciocinio fundado sobre o racionalismo fisico cartesio e
newtoniano, com suas nogdes absolutas e universais, frutos de pseudo-certezas definitivas.

A nova ciéncia, ao trabalhar com no¢Ges ambiguas e paradoxais, nos obriga a abrir a
mente ao novo racionalismo légico que, a partir de uma axiomatica inventada sobre bases
de esséncia matematica, funda novos procedimentos técnicos, dirigidos e aplicados a
dominios especificos do real. A fisica de particulas trabalha com a objetividade tedrica,
com entidades de pesquisa que, por ndo representarem fragmentos de substéncia, ou
melhor, por ndo terem substancia alguma, tdo pouco possuem propriedades ou qualidades
substanciais, conforme o vicio da antiga fisica que refletia sobre corpos, avaliando e
medindo suas caracteristicas empiricas especificas.

Mesmo a velha nogdo de atomo quimico, segundo a organizacdo racional da
experiéncia de laboratério, fazia-se objeto de um novo estatuto ontolégico, antagdnico
aquele vigente no precedente estado de desenvolvimento da ciéncia. Para Bachelard (2004,
p.286): “O infinitamente pequeno é o centro geométrico do nosso assombro. Ele derruba
todas as nossas previsdes”. E, referindo-se idealmente as conclusées do | Congresso Solvay
que, em 1911, reuniu em Bruxelas os grandes cientistas envolvidos com a novidade das
ciéncias fisicas - Einstein, Curie, de Broglie, Planck — em torno do tema “La Théorie du
Rayonnement et des Quantas”. Cita Jeans: “A histdria da ciéncia ensina que cada grande
progresso feito em direcdo a uma realidade Gltima mostrou que essa realidade estava numa
direcdo completamente inesperada.” (JEANS apud BACHELARD, 2004, p. 286). Em
grandes linhas, convém relembrar que se trata nestes termos da mesma tese defendida por
Bachelard (2004) — desde os primérdios de sua pesquisa cientifica - ao referir-se a realidade

segundo uma dupla acepcdo j& mencionada neste trabalho. A saber, como ser em si, situado
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além da experiéncia ou como o constructo resultante de elaboragdes teoricas. Distante,

portanto, da nocao de realidade como existéncia de um dado concreto.

O realismo é certo na medida em que é impreciso [...] Se o realista quer
fundamentar sua doutrina, terd de fazer como todos: proceder experimentalmente
seguindo uma lenta e regular reducdo do erro, por meio de uma longa conquista
de probabilidades positivas. Compreendera entdo que o mais real é o mais
retificado e que ndo existe conhecimento primitivo que seja conhecimento
realista. A realidade méaxima esta no término do conhecimento (BACHELARD,
2010, pp.14 e 19).

Instaura-se assim a polémica na qual Bachelard tera como interlocutor E. Meyerson
(1859-1933), epistemdlogo que defende a ideia de ciéncia enquanto ontologia capaz de
conduzir & compreensdo da natureza mesma das coisas, devido ao vinculo de identidade
que instaura entre a realidade e a ciéncia que, segundo ele, descreve a esséncia do real
(MEYERSON, E. Identité et réalité, 1908. Paris - Vrin, 2001). O papel da ciéncia seria
realizar a busca do ser e da realidade em si. Bachelard refuta a ideia no artigo “Retificacéo
e realidade” (2004, p.281), onde objeta que o apreendido no real deve ser retificado em
vista de uma construcdo da realidade. O objeto do novo conhecimento cientifico € uma
retificacdo da realidade: “O objeto é o grupo dos fatos perceptivos, € uma serie de
percepcdes suscetiveis de ordenagdo, ou melhor, é essa ordenacéo” (2004, p.298).

Logo, a ciéncia ndo é ontologia, é uma aproximacao retificadora da realidade que
acentua a dindmica de um pluralismo ontolégico, fundamental a nocdo de ciéncia como
fundadora de realidades, construidas a partir de suas condicdes técnicas. Logo, cada estagio
de desenvolvimento da fenomenotécnica produz uma ontologia diferente, criando enfim um
leque de ontologias dispersas ou fracas, pois conforme a condigéo técnica da aparelhagem
disponivel a pesquisa, diferentes tipos de particulas podem ser produzidos na
experimentacdo do laboratdrio de fisica. Sob o pano de fundo desta pluralidade ontoldgica,
cada corpusculo sera definido e instaurado como real, a partir dos critérios e métodos
utilizados pelos cientistas para apreendé-lo. Por outro lado, ocorre ressaltar que, do mesmo
modo com o qual a fenomenologia bachelardiana do imaginario € explicitamente

ontoldgica, enquanto revela o que é a realidade da imagem, apesar da polémica com
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Meyerson, e em sentido diverso, sua epistemologia também deve ser considerada
ontoldgica, enquanto saber capacitado & fundacio de novos e inéditos niveis do real.*

A nocdo cientifica de atomo, ja em si mesma, contrariava, enquanto ambigua, 0
diktat da realidade empirica. E, portanto, no contexto de uma nova ontologia que Bachelard
distingue, in extremis, a nova realidade infinitesimal. “Arruinariamos a ciéncia” diz ele
(BACHELARD, 1951, p.107), pensando, em dois tempos, o elétron - um corpusculo -
como um pequeno corpo carregado de eletricidade negativa, ou seja, pensando duas
existéncias sucessivas, primeiro o corpo, e depois, suas propriedades. Prétons e elétrons ndo
sdo seres dotados de certas qualidades ou cargas elétricas, “ndo sdo particulas materiais
carregadas de eletricidade. Precisamente, eles sdo ja atomos de eletricidade” (1951, p.107).
S&o a Unica forma sob a qual podemos conhecer a eletricidade®™ mesma. Portanto néo ha
sentido algum em falar de particulas como se consistissem de duas partes: eletricidade e
matéria. “Estamos diante de uma ruptura absoluta entre conceitos da microfisica e
conceitos da fisica classica” (1951, p.107). Relativamente a particulas subatémicas, a nova
ontologia corpuscular postulada pelo pensamento epistemoldgico torna inteligivel uma
radical sintese de atributo e substancia, cujo resultado é a “realizacdo” do atributo: “Por tras
do atributo “eletricidade” ndo existe nenhuma substéncia ‘matéria’” (p.108).

O recurso a nogdo de atributo da corporeidade, utilizado erroneamente ao descrever

elétrons como pequenos corpos carregados de eletricidade, peca ao tentar elaborar um

% Nota-se que a polémica entre Bachelard e Meyerson prossegue, quando este Ultimo defende, em: La
déduction relativiste (Payot, Paris, 1925), o ponto de vista que afirma a novidade do saber relativista
einsteiniano como deducgdo do sistema newtoniano, promovendo uma forgosa visdo de continuidade entre o
conhecimento fisico de Newton e Einstein. Bachelard Ihe responde com “A indugdo relativista”, que afirma
uma ruptura entre Einstein e Newton. Para Bachelard, inducéo significa invengdo, no caso, invengdo com a
qual os novos principios da relatividade rompem radicalmente com os fundamentos da teoria de Newton.

°! Antes dos estudos e experiéncias do cientista americano Benjamim Franklin (1706 -1790), a investigac&o
sobre a eletricidade baseava-se na constatacdo de fendmenos essencialmente materiais como fricgéo, atragéo e
repulsdo. Em época de pleno mecanicismo, aplicava-se a eletricidade generalizages das leis da mecénica,
reduzindo-a a atributo de corpos materiais. Franklin identifica as cargas positiva e negativa e demonstra que
0s raios eram fendmenos de natureza elétrica. Em tal modo, coliga o eletromagnetismo a eletricidade que
passaria entdo a ser entendida como fluido que perpassa a matéria e ndo mais como simples atributo de corpos
materiais. Sucessivamente, o fisico e matematico britanico, James Clerk Maxwell (1831-1879), ao cunhar a
teoria moderna do eletromagnetismo, que serviria de base a relatividade restrita de Einstein, completa a obra
de desubstancializagdo da eletricidade e dos elétrons, demonstrando a propagacdo de campos elétricos e
magnéticos a velocidade da luz, considerada como fenémeno de propagacdo de ondas elétricas e magnéticas
(teoria da luz como efeito eletromagnético). Em 1864, Maxwell demonstra que forgas elétricas e magnéticas
possuem a mesma natureza, podendo, portanto, converter-se umas nas outras, a segunda do referencial de
pesquisa. Os estudos de Maxwell contribuiram também ao desenvolvimento da mecénica quantica. As nogdes
de corpo e substancia foram assim definitivamente banidas do campo de investigacéo da eletricidade.
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contorno realista para uma realidade que, em sua ambiguidade, subverte e desconcerta a
pesquisa fisica classica. Elétrons sdo definiveis somente em contextos de racionalidade
experimental, logo, comportam a interferéncia desse novo pensamento ontologico capaz de
elaborar a ambiguidade presente nos conceitos da fisica contemporanea. Uma vez
descritivos de realidades que podem, inclusive, se apresentar ao mesmo tempo, como onda
e como corpusculo, os elétrons podem estar e ndo estar em determinadas localizacdes.
Efetiva-se em tal modo a total ruptura com os procedimentos de base materialista,
utilizados até entdo pela pesquisa fisica.

Percebe-se que a nocdo de corplsculo — elétrons e protons — € vetor de
ambiguidades, porque rejeita 0 aspecto concreto derivado de sua fundacdo em termos de
substrato material e substancial, ponto pacifico da ciéncia fisica anterior. E um erro pensar
a eletricidade como atributo de um corpo material preexistente, seja ele grande ou pequeno.
Aprofundando a categorizagdo antisubstancialista da realidade subatémica, a ciéncia fisica
caminha sempre em direcdo a uma maior abstracdo, predispondo-se teoricamente a
aceitacdo da ambiguidade responsavel pela caracterizacdo desta nova objetividade, segundo
os moldes de uma ontologia que, portanto, se deve considerar “dispersa”.

O racionalismo aplicado, que propde Bachelard, acata o trabalho com
ambiguidades, porque inventa e produz, ele mesmo, novos fendmenos que séo radicalmente
antitéticos aqueles do positivismo que dominava o panorama intelectual da época. Esses
novos fendmenos sdo essencialmente construcdes axiomaticas, donde concluimos que,
devido a realidade ndo corpdrea do corpusculo, ndo podemos discorrer sobre cargas
elétricas corpusculares em termos substanciais. Substancia deixa de ter sentido, eliminando
tangencialmente qualquer risco de que a nova ontologia da ciéncia instaure o irracionalismo
no reino material, pois ela se desenvolve num territorio que se encontra além da nocao de
substancia, no esquecimento desta.

Neste sentido pode-se dizer que a nova fisica é determinista, pois constréi, ela
mesma, a realidade que estuda.

A segunda tese paradoxal elaborada por Bachelard decreta a impossibilidade de
determinar as dimensdes do corpusculo. Podemos atribuir-lhe somente uma ordem de
grandeza, uma zona de influéncia, e ja que ele ndo possui existéncia empirica concreta sera

apreendido a partir da area, onde, no &mbito de uma determinada experimentacgdo, torna-se
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possivel detectar sua atividade, registrando o rastro de sua presenca, decorrente de sua
passagem como facho de luz e energia. O corpusculo é essa zona onde vigora sua influéncia
e sua atividade. “Logo, o corpusculo sé existe nos limites do espago em que age. A
existéncia corpuscular tem carater essencialmente energético” (BACHELARD, 1951,
p.108).

Além disso, a ordem de grandeza do elétron — 10-13 — € dada pela distancia de
aproximacao entre dois elétrons, em velocidade limite. “Em tal modo o corplsculo ndo é
definido em seu ser, como coisa inerte, mas em sua poténcia de oposicdo” (1951, p.109).
Esta forma inedita de medicdo da dimensdo do corpusculo em termos de dinamismo
ressalta a incompatibilidade da filosofia corpuscular contemporanea com a caracterizacdo

do atomo ou corpusculo segundo a nocéo cléssica de impenetravel®?

— heranga do atomismo
filosofico, que perde seu carater absoluto enquanto diretamente relacionada, pois, com a
ideia de substancia — que alguns epistemdlogos da época, ainda ndo conscientes da recente
novidade cientifica, insistiam em aplicar a realidade atémica. Por isso Bachelard adverte
sobre a necessidade de rejeitar interferéncias do atomismo filosofico na conceituacdo da
ciéncia molecular.

Sem se adentrar no mérito da discussdo bachelardiana com a filosofia realista que,
segundo ele, poderia objetar que ndo conhecemos precisamente a grandeza do corpusculo
devido a “insuficiéncia de nossos conhecimentos”, serdo evidenciadas duas questfes
diretamente coligadas ao tema desta tese. A primeira observacdo concerne a distin¢do que
Bachelard faz entre realismo filoséfico, que continua a considerar o corplsculo como um
corpo minusculo qualquer, que deve, portanto, ser mensuravel; e o realismo da fisica,
sensivel a evidente impossibilidade de proceder, segundo a ideia de uma medida absoluta
da realidade subatémica. N&o se pode medir elétrons com réguas, pois, a ideia de medida
em termos absolutos e rigorosos aplica-se somente a realidade substancial.

A nova fisica mede certas zonas de influéncia atdbmica, utilizando o conceito
variavel de quantas de agdo. Em microfisica, a grandeza de um corpusculo s6 pode ser
inferida. Razdo pela qual a discussdo deve, entdo, verter sobre os métodos de inferéncia

utilizados. Logo, entre as duas formas de realismo citadas, a Unica valida é aquela da fisica

% Segundo o0 ponto de vista substancialista da fisica classica, na lei moderna dos volumes, os gases eram
considerados conglomerados de moléculas em movimento e sob pressdo que, para 0 pensamento da época,
podiam copenetrar-se, tornando possivel a ocupagao por dois corpos distintos de um mesmo local do espaco.
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contemporanea, ou seja, um realismo técnico, segundo o qual um objeto de pesquisa passa
a ser considerado realidade a partir de uma técnica de realizacdo e experimentacdo. Tal
realismo coliga-se ao idealismo construcionista da matemaética.

Trata-se de uma outra explicitagdo da ruptura com os métodos de conhecimento
comum, utilizados pela fisica classica, que impdem a contemporaneidade a necessidade de
oposic¢do ao realismo filoséfico do em si e da substancia. A medicdo corpuscular ndo pode
ser realizada por instrumentos da fenomenotécnica, aplicAveis somente no ambito da vida
comum. Pode-se somente inferir sua ordem de grandeza no contexto de uma
experimentacdo que a propria fisica constroi.

A segunda questdo pertinente aos objetivos desta pesquisa indica que, por um lado,
apos a afirmacdo do aumento de precisdo da investigacdo, decorrente do afastamento de
imagens subjetivas — promulgado nas paginas de A formagdo do espirito cientifico — vé-se
agora, no aprofundamento do plano de abstracdo que guia a pesquisa microfisica através da
trama de razdo e experimentacdo, abrir-se um novo espaco para o ingresso da atividade
imaginaria no campo de criatividade essencial a atividade do cientista que deve e pode,
portanto, criar imagens sobre planos ulteriores de sua pesquisa. Por outro lado, pode-se ter
entdo como comprovada a nocdo de que € o método mesmo da nova ciéncia que deve
incorporar as ambiguidades teéricas que encontra.

Ja que o corpulsculo ndo tem dimensBes determinadas, ele também ndo tem forma
determinada, afirma a terceira tese bachelardiana que apresenta tal novidade epistemoldgica
como base da filosofia corpuscular contemporanea. A fisica atbmica constréi um modelo de
sistema nuclear, que descreve o elétron como existéncia virtual de uma realidade na mente
da comunidade cientifica, como especificidade técnica de um especial gentlemen
agreement. Sem existéncia concreta, sem dimensdo nem forma geométrica determinaveis, a
realidade microfisica das particulas subatémicas constitui o paradoxal enigma que faz
avangcar o saber.

Bachelard (1991) refere-se a quimica de Le Polly, bastante avancada para a época,
que indicava ja a possibilidade de referir a dire¢do de conjuntos de corpusculos. A fisica
atbmica dird que elétrons assumem certas dire¢des e velocidades. Eles possuem portanto,
uma orientacdo espacial, um spin que pode ser previsto no trabalho cientifico com

conjuntos de elétrons. “Parece possivel afirmar a existéncia virtual de direcdes nos
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elementos, suscitada pela composi¢do, mas trata-se de uma visdo do espirito, pois 0
elemento isolado ndo tem geometria” (p.110).

Prosseguindo na ordem de complexidade das construcdes quimicas, depara-se com
0 paradoxo de estruturas complexas, que sdo mais conheciveis do que estruturas mais
simples. A geometria atbmica sera tanto mais ativa quanto mais complexa for sua ordem de
composi¢do, logo, mesmo se os conjuntos de elétrons que constituem o atomo foram
desgeometrizados pela quimica quéantica, passando do a&tomo a molécula, portanto subindo
na escala de complexidade, a geometria da matéria aparece, fazendo da molécula algo
como um “pequeno corpo dotado de geometria, que possui grandezas determinaveis, como
um edificio [...] O quimico é um construtor de moléculas que, frequentemente, cria
moléculas [..]. A geometria molecular ¢ uma guia para a quimica inventiva”
(BACHELARD, 1951, p.111).

Conclui-se entdo que a realidade corpuscular mais complexa é mais conhecivel,
porque conhecemos melhor aquilo que sabemos construir: “Quanto mais participamos a
construcdo do edificio molecular, melhor o conhecemos” (1951, p.111). Inversamente,
onde ndo se d& mais conjungdo construtiva de corpusculos, perdemos o ponto de vista
geométrico. A particula simples, em si, € uma perda de estrutura, 0 que implica que o
corpusculo isolado ndo tem geometria.

Na verdade, a zona de influéncia e probabilidades que evidenciam a presenca do
corpusculo é sempre resultado de prévias constru¢des fenomenotécnicas, perceptivel,
portanto, somente no constructo complexo. Na natureza ndo se da a existéncia de elétrons,
que sdo criacdo de uma determinada tecnologia fenomenotecnoldgica. Logo, o sentido
atribuido ao corplsculo numa determinada estrutura ou nivel ontoldgico € radicalmente
varidvel conforme a mudanca dessa estrutura, ou seja, as particulas dependem do contexto
no qual séo situadas.

Esta extrema variacdo ontoldgica da realidade subatdmica, até hoje, causa estupor
em certa literatura filosofica da ciéncia. Por tal razdo, Einstein teria afirmado que a fisica
que construiu poderia ter sido escrita, estando ele fechado numa sala, sem observar o
mundo, pois se trata de uma abstracdo que surpreende por funcionar uma vez fora da sala.
Um outro cientista, poderia ter elaborado uma construcdo conceitual diferente. Surge dai o

esclarecimento bachelardiano sobre a nogdo de determinismo técnico, como inexistente na
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natureza, porém inscrito pela ciéncia sobre um mundo essencialmente indeterminado, como
vontade humana de dominio sobre aquilo que se constroi. Um determinismo cientifico que
desceu do céu a terra, onde na verdade nada é determinado.

As teses prosseguem, delineando inexoravelmente o contorno de uma nova e
extraordinaria objetividade racional, que subverte todo pensamento cientifico classico,
devido ao dinamismo com o qual acolhe em si, mudangas e transformagdes. O dinamismo
intrinseco ao nucleo atbmico, a saber, a prépria dinamica molecular é o processo mesmo
que determina nosso Unico meio de conhecimento da realidade microfisica. Visto que,
como foi dito aqui, os cientistas avaliam a presenca de corpusculos através dos fachos de
energia que demonstram sua passagem pelo espago ou sito tecnoldgico instaurado na
pesquisa. Dai, em campo de probabilidades, surge a possibilidade de indicagBes sobre o
spin atdmico, ou seja, sobre a orientacdo que a realidade sub molecular estudada tende a
seguir; elaborando tais informacdes, a pesquisa pode prever colisbes de particulas que
conduzirdo a investigacdo a estagios subsequentes de evolugéo.

Parece possivel concluir que, se por um lado, a epistemologia da primeira metade
do século passado encontrava-se diante do desafio de traduzir, em termos filosoficos, o
profundo e desconcertante teor de subversdes causadas a I6gica do realismo positivista —
com a qual até entdo se discorria sobre ciéncia, expressando nesses termos toda sua
evolugdo — pelas descobertas concernentes uma nova realidade atbmica, em si mesma
repleta de ambiguidades e contradi¢Ges. Por outro lado, todo antagonismo insito no novo
objeto do saber quimico e fisico complicava-se exponencialmente por tratar-se de uma
objetividade a ser estudada na dindmica de suas incessantes transformacdes, e ndo mais
como a realidade inerte e estatica que até entdo fora alvo da cientificidade.

Nestas primeiras conclusdes, encontra-se j& a confirmacdo de uma justificativa
plausivel & metodologia com a qual Bachelard, em sua vertente epistemologica - e com 0
intuito de esclarecer a vanguarda do pensamento e da pratica de laboratérios que ja
exerciam esse saber reformado - espelha tal controversa objetividade no dinamismo de
bipolaridades antagonicas, aporias e inversdes, que formalizam sua irreverente pedagogia
por contradigdes.

A quarta tese sobre a realidade paradoxal do corpusculo que afirma: “Ja que ndo se

pode atribuir uma forma determinada ao corpusculo, também néo se pode atribuir-lhe um
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lugar preciso. Atribuir-lhe um lugar preciso, ndo seria como atribuir-lhe efetivamente, do
exterior, e em modo negativo, uma forma?” (BACHELARD, 1951, p.111).

Este € o ponto de ruptura total com a imaginacdo cartesiana, diz Bachelard,
referindo-se certamente a lei da fisica newtoniana, que sé admite o conhecimento de
realidades cuja posi¢do e direcdo sdo claramente determinaveis. A fisica do corpusculo
contradiz, portanto, um quesito fundamental do realismo filosofico, a saber, o principio que
exige a existéncia situada do objeto estudado que, portanto, perde seu valor absoluto,
devido ao principio de indeterminacdo de Heisemberg, que impede noticias simultaneas
sobre a posicdo e 0 momentum, sobre a direcéo e o vetor do elétron.

N&o ha mais sentido algum em situar o objeto num ponto especifico do espaco,
mesmo porque, como Visto, a principal caracteristica da nova objetividade corpuscular é
seu incessante movimento, razdo que imprime o mesmo dinamismo a Seus provaveis
métodos de conhecimento. A existéncia localizada perde a primazia que tinha como
principio da ontologia pontual, superada cientificamente como determinagédo
fenomenoldgica de um dasein, de um “ser ai como consciéncia com o dedo apontado sobre
as coisas” (BACHELARD, 1951, p. 112).

Bachelard (1951) esclarece que o postulado de designacéo direta do objeto indica
realismo e fenomenologia como posturas filosoficas fundadas sobre o pensamento da
realidade comum, inaptas, pois, a abordagem da microfisica: “A ciéncia contemporanea
exige um novo ponto de partida. Ela propde ao filosofo o curioso problema de um novo
ponto de partida” (p.112).

No dominio da revolucéo epistemoldgica instaurada pela descoberta da microfisica,
a aplicacdo da pesquisa técnica sobre o elétron recusa fendbmenos imediatos, gestos
mecanicos e intuices geometricas, considerando que a investigacdo, mais do que a
situacdo dos objetos da realidade, volta o olhar para organizagdes inteligiveis de objetos do
pensamento, para uma numenologia que constitui 0s objetos da experimentacdo nuclear,
atdmica e molecular. Nota-se que, ao usar o termo numeno, Bachelard ndo se refere ao
objeto em si kantiano, mas sim ao objeto experimental que, por resultar de uma construgéo
da inteligibilidade técnica, pode guardar em si ambiguidades e contradi¢fes, se comparado

ao objeto comum da experiéncia cotidiana.
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Se voltarmos a ordem de grandeza na qual desenvolvemos nossas “Teorias” e enfrentamos
usualmente uma Realidade, poderemos aceitar um dualismo moderado, um dualismo de
aspecto e ndo de esséncia, que tende a expressar mais uma relagdo que uma oposicéao; esta
apto a exprimir a dindmica epistemolégica. Devemos ultrapassar a descrigdo estética do
conhecimento que propde precisamente um dualismo inconciliavel porque despreza o ato
que une os dois aspectos extremos, experiéncia e l6gica. (BACHELARD, 2004, p. 258).

Reunindo o idealismo, o realismo e o materialismo de Bachelard, pode-se notar que
para alcancar a construcao técnica do elétron foi necessario acumular, coordenar e discutir
pensamentos cientificos, prolegbmenos da técnica, especificamente dita. Os proprios
instrumentos de laboratorio, utilizados na experimentacdo, sdo complexos técnicos,
acumulos de teorias. Cada instrumento cientifico é uma teoria materializada. Deste ponto,
pode-se concluir que o microscopio foi inventado somente porque nele se hipotizava a
existéncia de algo a ser visto.

Referindo-se a “ordem de pensamentos paradoxais” (p.113), que estd tecendo
Bachelard (1951), como visto no caso do dasein como estar ai, afirma a possibilidade de se
recavar objecdes a outra locucdo da experiéncia comum: estar em. O autor afirma que “Na
verdade, na ciéncia do nucleo atdmico vé-se o caso curioso de um corpusculo que existe na
saida de um espaco, no qual, provavelmente, ele ndo existia. Elétrons saem certamente do
nucleo, no curso de certas transmutacdes” (p.113).

E o caso do acelerador de particulas que bombardeia prétons contra protons e, da
colisdo dessas particulas, possibilita a apreensdo virtual de outras particulas, chamadas de
Iéptons. Ao mesmo modo, pode-se provocar a colisdo de particulas, bombardeando umas
contra as outras, para apreender a saida do elétron de um atomo onde ele ndo existia, antes
da coliséo, ja que ele mesmo é uma probabilidade existente somente dentro de uma modelo
virtual, construido ao fim da experimentacéo.

Os paradoxos da localizacdo microfisica examinados por Bachelard neste texto de
1951, ja tinham sido objeto de pesquisa no volume de 1937: A experiéncia do espaco na
fisica contemporanea, onde demonstra que o realismo é certo na medida em que €
impreciso: ““Foi uma surpresa, nos primeiros tempos da era de Bohr [...]. O espago néo era
indiferenca ao movimento! N&o era uma forma pura [...] A fisica geométrica tradicional
partia de um esquema ilusorio” (BACHELARD, 2010, p.14).

A caracteristica descontinuidade das doutrinas quéanticas transforma radicalmente o
cenario de investigacdo no que diz respeito aos conceitos de espaco e localizacdo,

rejeitando a possibilidade de localizagdo precisa do objeto de pesquisa no campo espacial.
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A localizagéo torna-se um fendémeno probabilistico e experimental. Qualquer experiéncia
atdbmica fornece somente uma probabilidade que pode mudar no caso de uma sucessiva
experiéncia.

Nota-se assim o surgimento de uma perspectiva de inversdo do conhecimento
empirico que se referia a concretude de seu objeto, independentemente do método
especifico de sua abordagem. Em microfisica, 0 método com o qual aproximamos o objeto
experimental, é aquilo que na verdade constitui a objetividade mesma. Bachelard entdo
indica os extremos de um método certo de pesquisa que situa a realidade no fim e ndo no

inicio do conhecimento, invertendo, portanto qualquer parametro do saber realista:

[...] proceder experimentalmente, seguindo uma lenta e regular reducéo do erro,
por meio de uma longa conquista de probabilidades positivas [...] 0 mais real é o
mais retificado, ndo existe conhecimento primitivo que seja conhecimento
realista. A realidade méaxima esta no termino do conhecimento e ndo na origem
do conhecimento (BACHELARD, 2010, p.19).

Bachelard prossegue, indicando como principal resultado filoséfico de sua
exposicdo de métodos de localizacdo da microfisica, nessa mesma inversao da perspectiva

de objetividade:

A fonte primeira da objetividade ndo é o objeto, é 0 método objetivo; ndo é o contelido, é o
continente; ndo é o termo final da aproximacéo, € o método de aproximacgdo. Os valores de
certeza estdo mais ligados & preparacéo experimental do que aos resultados da experiéncia.
Os resultados brutos, isolados, sempre flutuantes, ndo designam bem o real. E mais seguro
designar o real pelas operagdes que produzem o fendmeno. O que podemos reconstituir em
uma identidade bem definida é nossa atitude experimental. A objetividade sobre a qual
podemos nos entender € uma objetividade de informacdo, de enquadramento
(BACHELARD, 2010, p.57).

Outro indicio da dificuldade de encontrar o objeto singular deve-se a caracteristica
composicao pluralistica que constitui a filosofia quantica assim como a microfisica, alias,
Bachelard apressa-se em afirmar que mesmo alcancando certos elementos, suas
individualidades seriam incertas, fugidias e aleatdrias, nada mais que um evento singular

de uma dinamica essencialmente complexa.

Em microfisica nunca se tem a certeza de experimentar sobre um elemento
isolado pelo simples fato de que ndo h& meios para reconhecer o objeto isolado
[...] em filosofia quantica s6 podemos falar de “um elemento do real” quando ele
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“realiza” um caso de localizagdo. Menos que um objeto € apenas uma experiéncia
[...] complexa e efémera®™ (BACHELARD, 2010, p.25-6).

Em sintonia com a impossibilidade de situar o objeto singular como foco de estudo
da fisica nuclear, percebeu-se o erro estratégico representado pelo pensamento do elétron
como uma singularidade intranuclear, como um elemento constitutivo da estrutura do
nacleo atbmico: “Agora se sabe que ndo existe elétron no ndcleo. De algum modo, € a
dindmica de expulsdo que faz resultar a existéncia corpuscular, como resultado da
expulsdo” (BACHELARD, 1951, p. 113); mais um depoimento a favor do dinamismo
como traco distintivo da realidade, que se vai explorar na parte conclusiva deste trabalho.
De modo que, Bachelard confirma a microfisica como campo, no qual a pesquisa deve
adequar-se ao fundamental e originario dinamismo que, no dominio subatémico, vemos

assumir conotagdes ontologicas, situando-se na fonte mesma da existéncia corpuscular:

Mais uma vez, o dinamismo apresenta-se como primeiro principio a ser
meditado, ocorre uma nogdo essencialmente dindmica da micrologia [...]. Quanto
mais se penetra no dominio da microfisica, mais se deve dar importancia aos
temas da energia. Somente 0s objetos do conhecimento comum podem existir
placidamente, tranquilos e inertes no espago (BACHELARD, 1951, p.113).

Ainda na questdo do dinamismo como aspecto essencial do real, cabe ressaltar, por
um lado, a ligacdo que, em tal modo, se estabelece entre o regime dindmico que da origem
as particulas microfisicas e a imagem literaria, que também ndo € estatica, ao contrario,
vive somente na mutacao de seus instantes, em estado de dinamismo fundamental.

Por outro lado, 0 movimento revela sua essencialidade mesmo na concepcéo realista
e materialista que assume Bachelard, ao afirmar a existéncia de uma realidade que reage as
tentativas de conhecimento, configurando portanto, o dinamismo de resisténcia como
aspecto primordial do real. A realidade € a sua resisténcia, resulta das paginas de La terre et

les réveries de la volonté (1948). Ademais, a realidade subatdémica, fruto teorético do

% Na experiéncia que prevé a iluminagio de uma nuvem de elétrons, direcionando sobre ela um feixe de
fotons, sé podemos afirmar existentes os elétrons iluminados experimentalmente pelo choque de foétons.
Portanto, no campo da microfisica: “devemos apreciar a existéncia em termos de experiéncia e ndo podemos
reter afirmacfes validas sobre a localizacdo de um objeto fora das circunstancias experimentais de sua
localizacdo”. Refere-se novamente ao caso em que para ver onde estd um corpusculo, temos de ilumina-lo,
realizando uma experiéncia bastante complexa: “Para a regido onde se pressente a presenca de corpusculos
[...] dirige-se entdo um feixe de luz, um feixe de fétons [...].”. Nesta experiéncia, podemos apreender ndo s a
existéncia, mas também o devir do corplsculo. Sabendo onde ele estd, podemos inferir aonde ele vai,
aumentando a probabilidade de nossas previsdes (BACHELARD, 2010, p.27).
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racionalismo aplicado ao real, reagindo de forma inesperada e imprevisivel, em cada
diferente estagio da experimentagdo, demonstra ndo ser totalmente um produto da ideia
humana, pois, se assim fosse, o instrumental técnico do laboratorio de provas ndo revelaria
nenhuma surpresa, s confirmaria teorias, ao contrario do que ocorre na experimentacdo
nuclear.

O quinto paradoxo da microfisica afirma a perda de individualidade do corpusculo
como verdadeiro principio do conhecimento. Efetivamente, a individualizacdo de dois
corpusculos através de suas trajetorias, perde imediatamente seu aspecto de distingdo ao
passarmos ao estagio sucessivo da experimentacdo. Conclui-se dai que o corpusculo nédo é
mais do que um modelo tedrico, aplicado na explicacao de certos fendmenos da fisica.

Entretanto, o aspecto paradoxal do principio se reforga ao constatarmos que tal
desindividualizagdo em nada prejudica o processo de conhecimento, ao contrério, ela “nos
proporciona um principio fecundo, um principio que explica todo um setor da experiéncia
positiva”, diz Bachelard (1951, p.114), e, apresentando-se como corolario do principio de
indeterminacdo de Heisenberg, renova a no¢do de indiscerniveis, como novo ponto de
partida da pesquisa técnica.

A microfisica ndo possui outro meio para reconhecer e individualizar a presenca do
objeto isolado, sendo o registro do rastro instantaneo da passagem do elétron. Logo,
enquanto Newton, distinguindo bem o percurso de uma bola de bilhar, podia calcular os
segundos utilizados pela bola para atravessar uma distancia determinada, a realidade
corpuscular subverte todo cenario da constatacdo empirista, pois, apesar da utilizacdo de
instrumentos que sdo do nosso mundo, 0 universo da ciéncia ndo €, definitivamente, o
nosso mundo, no qual resultaria incompreensivel uma realidade que possa ser, a0 mesmo
tempo, onda e particula, e logo, a0 mesmo tempo, possa ser e nao ser.

A novidade de tais principios rompe abruptamente com as regras do conhecimento
comum. O mundo que vemos num primeiro olhar, de imediato, ndo é o mundo da fisica,
que exige outro olhar, um olhar de ruptura. Exige mesmo outra ontologia, ja que o produto
da construcdo técnica e tedrica — na qual colaboram matematica e engenharia como duas
vertentes da fisica — nega a intuicdo primaria, pois, trata-se de um produto que ndo existe na

natureza.
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Mesmo no ambiente interno da pesquisa, torna-se dificil compreender todo o
processo de criacdo da microfisica, pois, enquanto o fisico tedrico € um matematico, o
fisico experimental constroi instrumentos e teorias. Portanto, a pesquisa fisica ndo
representa um aprofundamento daquilo que se V&, ela cria sim uma outra realidade. Assim,
a técnica que antes confirmava o que viamos, agora cria e constrdi fendmenos.

Retomando a questdo dos indiscerniveis, a desindividualizagdo corpuscular
reformula a nocdo de indiscerniveis em si. Ndo é mais uma indiscernibilidade em si, pois
sd0 0s proprios meios técnicos da experimentacdo que impossibilita o discernimento das
individualidades, ou seja a prépria nogdo de indiscernivel esta ligada a experiéncia
individualizante. Duas realidades serdo indiscerniveis se admito o principio da

individualidade, inversamente, se tal principio ndo existe, elas deixam de ser indiscerniveis:

Em fim de contas, deve-se sempre considerar os corplsculos como raizes de
experiéncias e jamais como raizes do ser. Com a fisica, entramos numa ontologia
condicionada pela experiéncia técnica; ndo nos serve uma ontologia absoluta que
nos imporia valores refratarios a experiéncia (BACHELARD, 1951, p.14).

Chegamos assim & sexta e ultima tese sobre a natureza paradoxal e axiomatica do
corpusculo: *“a fisica contemporénea admite que o corplsculo possa aniquilar-se”
(BACHELARD, 1951, p.115). Ruptura radical com a ideia de permanéncia absoluta e
indestrutibilidade que o 4tomo dos filésofos impunha a qualquer ameaca de mudanca ou
destruigdo: “Sem duvida alguma, existem fendbmenos consecutivos a aniquilacdo de um
corpusculo [...] desaparecido o corpusculo, alguma coisa subsiste. Mas essa alguma coisa
ndo € mais uma coisa”. A ciéncia decretava assim o fim do atomismo filos6fico como
doutrina das coisinhas, o fim do coisismo.

Bachelard (1951) ressalta a indiferenca dos filosofos diante dos fendémenos de
criacdo e aniquilacdo corpusculares, como indicio da fratura existente entre filosofia e
ciéncia, que permite aos filosofos distinguir entre fendmenos da ciéncia que, segundo 0s
mesmos, ndo concernem a filosofia, e fendmenos da natureza, que consideram assunto sob
sua jurisdicdo. Assim: “Eles conservam seus absolutos ao mesmo tempo em que a ciéncia
prova seu (dos absolutos) declinio.” (p.116).

Apesar de provas cientificas contrarias ao valor absoluto de certas convicgGes

fundamentais da filosofia, como a existéncia de uma natureza feita de coisas, os filésofos



224

ndo renovam seu pensamento. Mudariam, se percebessem a novidade que constitui a nog¢éo
de corplsculo como resultado de uma construcdo tecnoldgica aplicada a realidade. O
Bachelard epistemologo prioriza a ideia de uma natureza construida pela ciéncia e, a partir
da oposicdo entre natureza e conhecimento, admite que a ciéncia pensa contra a natureza,
ordena seu mundo cadtico, “sintetizando incessantemente uma crescente diversidade de
novas matérias” (BACHELARD, 1990, p.4).

O pensamento cientifico, inversamente a tendéncia conservadora do realismo
filosofico, reflete continuamente sobre os fendmenos de criagéo e aniquilagédo, concernentes
a realidade molecular, para alcancar maior compreensao das mudancas que ocorrem a nivel
corpuscular, pois s6 entenderemos bem a ciéncia contemporanea se tivermos como base de

reflexdo essa continua transformacao daquilo que percebemos sob o apelativo natureza:

Né&o teriamos ai 0 esho¢o de uma doutrina sobre os portais da existéncia, como
também dos portais das mudancas? No nivel da filosofia corpuscular
contemporanea, vé-se que a dialética ser-devir formula problemas inteiramente
novos. Vé-se unir a ontologia corpuscular uma ontologia da transformagdo
corpuscular (BACHELARD, 1951, p.116).

Bachelard exp0s, nas seis teses citadas, teorias e experiéncias aptas a revelar a
natureza paradoxal do corpusculo, visando assim ressaltar a ruptura que a reflexdo
epistemolodgica contemporanea instaura em relacdo as intuicbes filoséficas do atomismo
tradicional. De acordo com seu propoésito, conclui-se, evidenciando ai um modelo da
transformacdo que a pesquisa cientifica impds a racionalidade aristotélico-cartesiana que
procedia, até entdo, segundo o habito de um raciocinio légico fundado sobre conexdes de
principios de certeza absoluta do cogito, o qual, partindo da observacdo da natureza,
deduzia leis e categorias universais, hipoteticamente, suscetiveis de aplicacdo a todo e
qualquer ente.

Em tal modo, o rigor do intelecto humano alcancgaria o entendimento dos mistérios
de funcionamento e progresso do mundo, considerado segundo 0 modelo de um mecanismo
perfeito. Os tijolos da constru¢do do universo, que sdo as particulas como realidade
fundamental da microfisica, revelam-se a experimentacdo em toda sua impermanéncia
amorfa, desindividualizada e suscetivel de aniquilagdo, subvertendo assim as regras do

cogito, ao instaurar uma reforma ontologica do conhecivel que abre, inexoravelmente, 0s
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limites da reflexdo intelectual, capacitando-a a abranger em seus dominios realidades —
como as transformacgdes atbmicas — incertas e inexatas, antes exiladas na irracionalidade de
suas contradicGes, ambiguidades e dicotomias.

O dominio da inteligibilidade racional, com o advento da nova fisica, decreta
anistia, acolhendo paradoxos, antagonismos e inversfes que, por sua vez, decretam a
necessidade de reformular os métodos de conhecimento, a partir de novas metodologias
pedagogicas, capazes de lidar em modo didatico com esse novo e incerto panorama do
saber.

Para tanto, torna-se necessario, como indica JJ Wunenburger — fundando-se na
importancia fundamental da escola no processo de renovagdo da racionalidade — “que a
comunidade escolar obrigue a razdo preguigosa a entrar em contradicdo com ela mesma.
Em tal modo, a formacdo cientifica torna-se para o espirito ocasido de aprendizado de
resisténcia e refutacdo” (WUNENBURGER, 2012). A necessidade de romper com velhos
esquemas do passado, constantemente superados pela capacidade humana de impor-se a
natureza — verdadeiro sentido bachelardiano de determinismo — ndo constitui nenhuma
novidade na historia do conhecimento.

Mesmo o sistema copernicano impds uma novidade que contrariava a convicgdo do
senso comum, de uma terra estatica no centro do universo. Seu movimento s resultou a
partir de uma complexa reconstrugdo técnica da dindmica planetaria. Do mesmo modo, a lei
da inércia de Galileu ndo é observavel com o0s meios do senso comum. Para sua
compreensdo é necessario contar com instrumental técnico e conceituagdo matematica, a
partir dos quais, fundam-se novos objetos do conhecimento que ndo poderiam existir sem a
ajuda de tal mediacéo tecnoldgica. E a fenomenotécnica mesma que, em seu progresso por
complexidade cada vez mais intensa, constitui-se em redes de racionalizaces.

O que é novo, como ja dito, € a tematizacdo bachelardiana da ruptura entre ciéncia e
senso comum, como prolegbmeno ao estudo do novo conhecimento cientifico, essencial a
abordagem de métodos de um saber constituido por noc¢Bes cada vez mais complexas e
distantes do coisismo empirista do realismo ingénuo, ao qual Bachelard se opde com
fervor, evidenciando a total impossibilidade de uma consideracdo da no¢do contemporanea

de atomo sob disfarce ou aparéncia de fendbmeno comum ou usual.
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Como se pode propor relacionar nossas intui¢des sensiveis a seres que escapam
de nossa intuicdo? O tempo dos comportamentos ingénuos terminou. [...] uma
ligagdo de ideias contemporaneas com dados sensiveis ndo apresenta mais
nenhum interesse. A ciéncia contemporanea separou-se completamente da pré-
histdria dos dados sensiveis. Ela pensa com seus aparelhos e ndo com os 6rgdos
sensiveis (BACHELARD, 1951, p. 117).

Ao decretar a faléncia do coisismo na perspectiva do saber tecnoldgico
contemporaneo, Bachelard afirma a necessidade de “pensar os fatos de experiéncia
retirando-se o excesso de imagem que ha nessa pobre palavra coisa. E preciso, sobretudo,
retirar da coisa suas propriedades espaciais” (BACHELARD, 195, p. 117). Ele define,
entdo, toda a variedade de novos objetos da microfisica, “designados pela terminagédo on —
todos os ons — elétrons, protons, ndcleons, néutrons e photons... como coisas nao coisa [...]
coisas que se singularizam por propriedades que jamais sdo as propriedades das coisas
comuns” (p.118).

A problematica da atomistica contemporanea impde, portanto, ao espirito cientifico
e filoséfico, em sua abordagem e descri¢do dos novos fendmenos da ciéncia, 0 agugamento
urgente dessa capacidade de romper com o velho conhecimento, de “liquidar rapidamente
as restricdes prudentes do espirito positivista” (BACHELARD, 1951, p.120):

Pode-se entdo dar essa formula como exemplo da involucdo do pensamento filoséfico.
Efetivamente, a nogdo de um corpusculo definido como “um pequeno pedago de espago”,
nos reconduziria a uma fisica cartesiana, a uma fisica democriteana, contra as quais é
preciso pensar se quisermos abordar os problemas da ciéncia contemporanea. A nogéo de
corpusculo concebida como um pequeno corpo, a nogdo de interagcdo corpuscular,
concebida como choque entre dois corpos, eis exatamente as nogBes obstaculo, nocbes de
bloqueio da cultura contra as quais devemos nos prevenir (BACHELARD, 1951, p. 120).

Aqui Bachelard (1951) localiza, porém, o drama da “explicacdo na ciéncia”, ao
perguntar-se se o interlocutor “estara disposto a saber de outro modo” (p. 121), de um
modo que, sem constringir o fenomendlogo a reducdo da ciéncia ao saber comum, rompa
decididamente com a “feliz ingenuidade das intuigdes primeiras” (p. 121). Em tal modo, o
que se observa é uma radical superacdo da classica nocao filosofica de dado como éxito
primordial da filosofia do construido, sentido bachelardiano do pensamento sobre a

realidade corpuscular contemporanea:

Né&o se pode nem mesmo dizer que os corplsculos sejam dados ocultos. Mais do
que descobri-los é necessario inventa-los. Os corpusculos se situam no limite
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entre invencdo e descoberta, justamente no dominio em que acreditamos estar
ativo o racionalismo aplicado. Eles sdo precisamente objetos do racionalismo
aplicado (BACHELARD, 1951, p.121).

Ocorre, portanto que os fildsofos se eduquem na dialética de evolugdo corpuscular,
compreendendo a realidade corpuscular desde que “dentro do atomo dos quimicos
encontrou-se o atomo elétrico” (BACHELARD, 1951, p.122). A concluséo filosofica de
Bachelard, na questdo da natureza corpuscular, nos conduz a ideias expostas em O
racionalismo aplicado, onde se viu que o realismo cientifico é necessariamente um
realismo em constante elaboracdo devido a aplicacdo e progresso do trabalho experimental.
Pode-se entdo chamar de racionalismo progressivo (p. 124), nogdo cunhada pelo Bachelard
realista®, que defende, porém, o realismo que a ciéncia revela ou constréi, que a ciéncia
inventa tecnologicamente, e ndo o realismo ingénuo e imediato do senso comum.

O saber cientifico com suas técnicas de criacdo de fendmenos exprime em formulas
e equacOes matematizadas, a representacdo que constréi de uma realidade inacessivel.
“Quando seguimos detalhadamente a histéria da descoberta de certos corpusculos da fisica
contemporanea, somos filosoficamente levados a modificar varias no¢des sobre o carater
direto do objeto” (1951, p. 157).

Em seu estagio de ciéncia nascente, a microfisica descobriu-se capaz de produzir e
estudar o comportamento de “seres elétricos” (BACHELARD, 1951, p.157) completamente
novos, produzidos nos sistemas de sua aparelhagem técnica. “As propriedades elétricas dos
corpusculos pareciam ser doravante os elementos fundamentais da explicacdo da natureza
das coisas” (p. 157). Bombardeando corpusculos acelerados, no interior de certos campos
elétricos — camera de Wilson — tornava-se legivel o rastro dessas particulas que iam romper
nacleos atdbmicos, revelando desconcertantes transmutagdes de elementos quimicos. Este
rapido desenvolvimento da fisica nuclear, em 1930, por um lado, descobria fendmenos
“surpreendentes”, e por outro, acumulava enigmas insoluveis.

A nocdo de néutron, proposta por Chadwick, chega entdo como resolucgéo para todas
estas incognitas que as experiéncias nucleares da microfisica vieram acumulando entre

1930 e 1932. “Podemos entdo dizer que a objetividade do neutro €, inicialmente, uma

% Nota-se com frequéncia, no discurso bachelardiano, a utilizacéo do termo realidade como nogdo ambigua
que compartilha de uma significacdo ambivalente, situando-se, geralmente, entre as ideias de algo que esta
longe e inalcangavel, e, de algo que é construido pela técnica.
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resposta a objecdes” (BACHELARD, 1951, p.158). A historia da descoberta do néutron
ilustra entdo, como uma nocao conceitual, a partir de sua experimentacdo. E aceita na
ciéncia pelo grau de esclarecimento com o qual resolve impasses que bloqueavam o
progresso da pesquisa anterior. “Se adotarmos a hipotese do néutron, todas essas
contradi¢bes serdo resolvidas num sé golpe” (RIEZLER apud BACHELARD, 1951,
p.158).

O néutron, por ndo ter nenhuma carga elétrica, escapa ao “senso elétrico” que a
técnica fornece ao homem do laboratério de nossos tempos; o néutron é
“invisivel” na camera de Wilson. Entdo, deve-se formular um novo estatuto
ontolégico para apreciar sua “realidade”. Em suma, com o néutron, trata-se de
uma realidade formulada por suas consequéncias (BACHELARD, 1951, p. 158).

A incessantemente atividade reconstrutora da ciéncia contempordnea demonstra
atraves da filosofia do néutron ndo somente a répida evolucdo do materialismo nuclear,
desde a descoberta do néutron — que “introduz na ciéncia um novo tipo de forga”
(BACHELARD, 1951, p.159) — mas demonstra também um caso extraordinario no qual
uma descoberta da técnica impde, por si sd, a necessidade de reorganizar toda ciéncia,

como também a emergéncia de reformular a prépria ontologia epistemoldgica:

Tal realidade é realmente indireta, é inferida a partir de uma ciéncia
racionalmente organizada, e a partir de uma técnica que ndo tinha sido instituida
anteriormente, no sentido de sua deteccdo. O néutron nos parece o0 objeto tipo de
um racionalismo aplicado, objeto inconveniente e inatingivel sem um
racionalismo organizador e sem um materialismo técnico (BACHELARD, 1951,
p. 158).

A afirmacédo da existéncia do néutron impds uma revolugdo ontoldgica. Doravante,
0s nulcleos atdbmicos passariam a ser considerados em modo novo, como organizacles de
prétons e néutrons, o que certamente faz progredir a ciéncia, mas ndo evita um ulterior
estado de complexidade devido ao dinamismo e, por conseguinte, devido as transmutagdes,
as quais a nova realidade — inventada pela teoria e técnica racional, aplicadas a
experimentacdo — permanece suscetivel. Assim, citando Broglie, Bachelard resume a
questdo de prétons e néutrons:

Hoje preferimos considerar prétons e néutrons como dois estados de uma mesma

particula. Com tal hipGtese, deve-se dizer que o estado néutron é um estado
instavel da particula, que possui certa tendéncia a transformar-se no estado
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estavel, préton, com emissdo de um elétron negativo, criado no momento dessa
transformacdo (BROGLIE apud BACHELARD, 1951, p. 159).

Convém ressaltar que, neste caso de reorganizacdo técnica da ciéncia, devido a
invencdo do corpusculo neutro, o ulterior nivel de abstracdo alcancado pela microfisica
comporta problemas ontol6gicos novos, que concernem uma ontologia dispersa de
transmutacdes e mudancgas essenciais da realidade mesma sobre a qual verte a investigacéo.
O objeto inerte do conhecimento classico, junto com a ontologia tradicional, construida
com nocdes absolutas, eternas e imutaveis, tornam-se questdes de um passado largamente
superado pela ciéncia contemporanea: “Os corpusculos sdo estados e suas relacfes sdo
transformacdes de estados, inversdes de um estado num outro estado” (p. 160). Pode-se
concluir que a metodologia epistemoldgica bachelardiana, repleta - em seu vocabulario e
em suas analises - de termos que indicam contradi¢Ges, inversdes e bruscas transformacdes,
ndo deve mais surpreender-nos, nem muito menos causar escandalo da razdo. Ao contrério,
0 novo método de Bachelard, ao ressaltar ambiguidades presentes na ciéncia, manifesta-se
como técnica bem adaptada a realidade dos objetos que investiga: “sdo varias décadas que 0
fisico se liberou das intuicdes puramente formais. Ele sabe que a esséncia do real é
dindmica e ndo geometrica. O pensamento cientifico sabe organizar conceitos
dinamoldgicos adaptados aos novos fendmenos” (BACHELARD, 1951, p. 161).

Bachelard traduz a radical novidade da filosofia corpuscular, alertando-nos ao
significado do termo nucléon, que indica o conjunto de prétons e néutrons em um nucleo,
mas, a0 mesmo tempo, “compreende em si mais do que préton e néutron” (p.162), pois
como nucleon, pode transformar-se respectivamente nos dois estados: proton e néutron.

Tal possibilidade de mudanca no interior do nucleo define uma existéncia
corpuscular dualizada: o néutron se transforma em proton e, ao contrario, um préton se
torna néutron. Sdo dois tipos de transformacgdo radioativa que, porém, ndo podem ser
atribuidas ao mesmo corpusculo, porque sdo observados como fendbmeno de multidao
corpuscular, ja que temos bem pouca probabilidade de agir duas vezes sobre um mesmo
nacleo. Logo, ndo podemos imaginar imediatamente uma ontologia ritmica incessante do

préton ao néutron e vice-versa (p. 163).

Seguindo ideias tdo novas, nos convencemos de que um realismo incondicionado que da
um estatuto ontoldgico definido aos corplsculos pode provocar bloqueios no pensamento.
A dinamologia que aqui sucede a ontologia ingénua encontra-se porém num periodo de
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constituicdo. O aparelho matematico necessario a compreensédo dessas novas doutrinas das
entidades fundamentais é muito complicado [...]. Acabou o tempo no qual o atomismo era
uma doutrina filoséfica simples [...]. O racionalismo que quer servir ao conhecimento
cientifico, deve incessantemente retomar um exame e uma reforma de suas bases. Trata-se
realmente de uma filosofia que trabalha (BACHELARD, 1951, p.163).

A acdo do néutron nas experiéncias de transmutacdo, segundo a técnica do
bombardeamento de ndcleos corpusculares pde em jogo incessantes reorganizagdes
intranucleares, que se tornam principal objeto de estudo da fisica atbmica e nuclear, ciéncia
em cujo amago residem transmutagdes e contradi¢des essenciais da matéria — e da energia
que a constitui — que atribuem a razdo a tarefa sui generis de incorporar em plano racional,
situacdes paradoxais, como 0s dois casos citados por Bachelard (p.161). Em primeiro lugar,
a experimentacdo demonstra casos em que néutrons lentos sdo mais ativos do que néutrons
rapidos, afirmacdo que inverte a prépria ordem do real, onde atividade se coliga a
velocidade e se opde a lenteza.

O segundo paradoxo da experimentagdo de laboratorio refere-se a observagdo de
que “macos de néutrons ndo se enfraquecem ao atravessar uma placa de chumbo de 50 cm
de espessura, enquanto sdo bloqueados por uma camada de 20 cm de parafina” (p. 162).
Ambos 0s casos demonstram situagdes nas quais 0 maximo nivel alcangado pela
racionalidade cientifica, aplicado no rigor de uma fenomenotécnica constituida, ad hoc, na
vanguarda da experimentacdo nuclear da época, revela uma realidade material contraditoria
e inconstante, que contradiz as convicgdes milenares do materialismo, do realismo e do

empirismo ingénuos.

3.2 Espaco e repouso: ambiguidades poetizadas

Certamente a melhor estratégia para se enfrentar o tema das mutacdes que se
encerram nas incontaveis dialéticas de polaridades investigadas por Bachelard encontra-se
na consideragdo da filosofia poética, fundamental ao pensamento do imaginario literério; a
saber, nas palavras do préprio Bachelard (1994c, p.1): “Se houver uma filosofia da poesia,
essa filosofia deve nascer e renascer no momento em que houver um verso dominante, na

adesao total a uma imagem isolada, no éxtase da novidade da imagem”. Portanto, penetra-
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se numa perspectiva essencialmente diversa daquela em que se avaliou a retificagdo da
racionalidade cientifica. O intuito, ao reunir as duas vertentes neste capitulo conclusivo,
seria este mesmo, ou seja, promover condi¢es de embate e confronto entre caracteristicas
divergentes que possam servir a evidenciar aspectos fundamentais a cada uma das duas
vertentes do pensamento bachelardiano.

A filosofia poética, do mesmo modo do objeto que Ihe € proprio, vive no instante da
comogao do intelecto, da consciéncia e da alma do leitor. E no atimo inconstante, mesmo se
permanentemente redivivus, que se dd 0 acesso ao pensamento poético, cujas raizes se
encontram, portanto, numa perspectiva de radical dinamismo do espirito. A filosofia do
imaginario se constréi através de demoli¢cdes, configurando em seu percurso uma tipica
estética de destrocos, sempre retomados no incansavel renascer da comogéo que se instaura
ex novo em cada linha do poema. O objeto de estudo dessa filosofia é a imagem poética
mesma, considerada como um subito relevo do psiquismo. Um pensamento instantaneo que

renasce sempre diferente de si mesmo.

Um filésofo que formou seu pensamento no Racionalismo ativo nos temas
fundamentais da filosofia das ciéncias deve esquecer seu saber, romper com
habitos de pesquisa, se quiser estudar problemas da imaginacdo poética. Aqui o
passado de cultura ndo conta, o esfor¢co para construir pensamentos é ineficaz
(BACHELARD, 199%c, p.1).

Bachelard afirma entdo a atualidade e a novidade psiquica do poema como esséncia
de seu pensamento estético. O ato poético ndo tem passado. “A imagem poética ndo é eco
de um passado. E mais o inverso: a explosdo de uma imagem faz ressoar o passado em
ecos” (p.1), o que confirma a divergéncia entre poesia, que € puro dinamismo
transsubjetivo e epistemologia, enquanto reflexdo do intelecto racional, que integra sempre
a nova teoria ao estatuto de ideias que governa cada disciplina cientifica. A imagem, como
criacdo autdbnoma, ndo se submete ao determinismo da causalidade, é o que resulta
claramente da pertinéncia com a qual Bachelard trata as noc¢des de novidade e atividade no
reino do imaginario literario, sob a vigéncia de uma certa forma de ontologia direta, que
dota a imagem de um prdprio ser que € também, ele mesmo, puro dinamismo.

O ser da imagem reside em seu repercutir, da mente do poeta aquela de seus
leitores, o que consente a Bachelard, na busca por esclarecimento dos mecanismos da
imaginacdo, formular uma inversdo de termos, ao considerar a repercussao da imagem

como o inverso da causalidade (BACHELARD,1994c, p. 2). Em seu breve perdurar a
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imagem e sempre novidade. Por isso mesmo ndo dura, morre ao final de seu instante para
renascer sempre nova. Se durasse, a imagem ndo poderia ser 0 devaneio sempre novo que
se impGe e logo morre jovem.

Somente sentindo sua repercussao - como origem de uma total adesdo do sujeito a
nova imagem - entramos em contato com o ser das imagens. O ato poético caracteriza-se,
portanto, como evento imediatista, no qual a comocéo intimista brota subito do brilho em
que perdura a criacdao poética de uma imagem. Somente a fenomenologia da imaginacao,
definida rigorosamente como “estudo do fenémeno da imagem poética no momento em que
emerge na consciéncia, como produto direto do coracdo, da alma e do ser do homem em
sua atualidade” (1994c, p.2), permite esclarecer filosoficamente o problema da imagem
poetica.

Em A poética do espaco, Bachelard (1994c) utiliza especificamente polémica,
oposicdo e paradoxo, como recursos metodoldgicos, para apresentar a no¢do fundamental
de transubjetividade da imagem. Veja-se como, na economia de seu texto, a referéncia a
tais mecanismos insélitos na perspectiva de ensaios tedricos, adquire, como defendido neste
estudo, o status de elemento probatorio que concorre, em modo decisivo, ao esclarecimento
de suas questbes filosoficas. No intento de delinear fenomenologicamente as imagens
literarias, o autor anuncia que modificard o teor de suas andlises anteriores acerca do
imaginario, nas quais ainda tentava proceder “fiel ao habito da filosofia das ciéncias”
(BACHELARD, 1994c, p.3), a saber, afastando toda interpretagdo pessoal intimista no
processo de elaboracéo de sua teoria das imagens.

A busca por objetividade logo se manifesta como inadequada a reflexdo sobre as
imagens literarias dos quatro elementos da cosmologia. De modo que, Bachelard introduz
seu ensaio, valendo-se de uma inversdao polémica na propria ordem metodoldgica da
exposicdo que tecera. Abandona o que qualifica como “método da prudéncia cientifica (p.
3), que se manifestara como insuficiente para fundar uma metafisica da imaginacéo. “Aliés,
a atitude prudente ndo é ja a recusa da dinamica da imagem?” (BACHELARD, 1994c, p.3),
indaga o autor. Em tom quase existencialista, ele admite sua dificuldade em abandonar
certos habitos intelectuais, como no caso, a prudéncia.

A seu ver, tal questdo configura-se como auténtico drama da cultura, vetor do

paradoxo inerente a fenomenologia da imaginacdo que atesta a atracdo exercida por uma
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imagem particular e pessoal, sobre outros inumeros psiquismos: “Como pode um
acontecimento singular e efémero como o aparecimento de uma imagem poética, reagir
sobre outras almas e coragdes?” (1994C, p.3); questdo que encontrard solucdo na hipdtese
da transubjetividade da imagem, que possibilita a comocdo mdltipla a partir do ressoar
(retentissement) de uma mesma imagem singular através da pluralidade de instantes e de
consciéncias. Apesar de j& se ter analisado em detalhe o momento no qual Bachelard
substitui o olhar psicanalitico pela abordagem fenomenoldgica, o que se busca é evidenciar
aqui é seu tipico procedimento de recorrer a figura do paradoxo, para introduzir uma
novidade metodoldgica no &mbito da exposicao de seu pensamento.

Justificada em tal modo, a fenomenologia passa a atuar como fundamento
gnoseoldgico das subsequentes demonstragdes do dinamismo vigente no reino do
imaginario poético, abrindo assim a possibilidade de uma consideracdo, em termos
especificamente filoséficos, do momento em que a nova imagem surge na consciéncia do
poeta, como evento ou ato de uma consciéncia criadora que, ao resgatar, deste modo,
dignidade subjetiva ao produto da atividade imaginaria, rejeita a abordagem da imagem
enquanto objeto. O recurso a grande tradicdo de pensamento do ato mesmo de consciéncia,
disponibilizado pela referéncia ao termo fenomenologia, Ihe consente também resolver
outra ambiguidade latente na consideracao da imagem, como éxito do devaneio literario.

Foi referido aqui o fato de a imagem, em seu percurso transubjetivo, apresentar
sempre uma configuracdo imaginaria essencialmente variante e ndo definitiva, 0 que muito
dificultaria o trabalho de apreenséo da estrutura significante da mesma, em sua permanente
acao de mutacdo, variagdo e incessantes inversdes, se o filosofo ndo dispusesse, em termos
inteligiveis, da possibilidade de percepcdo imediata da realidade especifica da imagem
poética, identificada fenomenologicamente como seu proprio retentissement: como visto, o
ser da imagem é sua propria repercussdo mental, seu transito atraves de consciéncias
sonhadoras.

Bachelard afirma ser a imagem uma dadiva gratuita de uma consciéncia ingénua. E
uma linguagem jovem, ou melhor, uma origem de linguagem que, por conseguinte, existe
antes do pensamento racional. Mais do que uma fenomenologia do espirito, a imagem cria
uma fenomenologia da alma, diz Bachelard (1994c) que, delineando a oposi¢do ou

dualidade entre anima e espirito, a saber, entre imagem e conceito, confirma a necessidade
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de acumular imagens como documentos sobre a consciéncia sonhadora. Segundo ele, a
palavra alma em si mesma denota imanagéo (folego, souffle) (1994c, p.5), de modo que, a
prépria palavra alma, por si so, ja anima um poema. Nada melhor do que o exemplo citado
pelo autor, para caracterizar a divergéncia semantica existente entre os termos alma ou
imagem e espirito ou conceito, ja que o primeiro deles requer o comprometimento da
interioridade emotiva do sujeito, enquanto o segundo se limita ao exercicio racional de
juncéo entre ideias da mente ldgica.

O exemplo bachelardiano propde um exercicio de inversdo de perspectivas
psicoldgicas — eis aqui mais uma vez a figura da inversdo que assume valor metodoldgico —
necessario, a seu ver, para a compreensdao da pintura que exige a troca da perspectiva

meramente exterior pelo olhar que brota da interioridade:

Para sentir uma tela, a pessoa deve projetar-se no centro que da origem e sentido
a imagem representada. A alma possui uma luz ou visao interior que traduz no
mundo das cores vibrantes [...]. Para compreender a pintura é necessario
participar de uma luz interior, do foco do qual parte a iluminacio da cena. E
necessario viver o sentido intimo da imagem (BACHELARD, 1994c, p 5).

Logo, ao contemplarmos um quadro, o eixo da percep¢do ndo se encontra no
fendmeno exterior. N&o ¢ a cena ilustrada que determina minha imagética e emocéo. E uma
luz interior que comove, dando sentido a imagem. Voltando ao dominio literério,
compreende-se, em tal maneira, a definicdo bachelardiana da poesia como “compromisso
da alma” (p. 5) que serve a introduzir a dicotomia de alma e espirito como os dois polos do
que chama de “dialética da inspiracdo e do talento (idem). Dois eixos necessarios e
indispensaveis para estudar os fenébmenos da imagem poética, para seguir a evolugdo da
imagem, desde o devaneio até sua expressdao” (BACHELARD, 1994c, p.5). A Poética do
devaneio apresenta entdo o estudo do devaneio poético como uma fenomenologia da alma,
que descreve o devaneio como uma instancia psiquica ambigua que, apesar de confundir-se
com o0 sonho, ndo se caracteriza como estado de sonoléncia pois: “O espirito pode estar
calmo, mas a alma poética esta de guarda, sem tenséo, descansada e ativa” (1994c, p. 6).

Serd agora considerada mais uma polaridade formalizada com clara intencdo
metodoldgica, ou seja, como estratégia ad hoc, para aprofundar a compreensdo do
fendmeno poético, analisado sob o duplo pardmetro da ressonancia (résonance) e da

repercussao (rétentissement), duas valéncias intrinsecas ao poema, que reunidas, constituem
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a “duplicidade fenomenoldgica” (BACHELARD, 1994c, p. 6) da poesia. Enquanto o
primeiro termo, proprio ao espirito, provoca a dispersdo da comocgdo poética na vida do
mundo, o segundo deles, proprio a alma, é razdo de aprofundamento e interiorizacdo na
existéncia individual, o que acarreta uma “reviravolta do ser” (1994c, p.6) do leitor que
entra em fusdo criativa com o ser do poeta ao reconhecer 0 poema como criacdo propria.
De modo que: “na ressonancia ouvimos 0 poema, na repercussdo nos o falamos, pois €
nosso” (1994c, p.6).

Logo, a dupla virtualidade de ressonancias e repercussdes fundam uma divergéncia
bipolar que bem se adapta a nos transportar diretamente, com a anélise fenomenoldgica, ao
cerne do mistério que envolve a comocgdo poética. Foi dito divergente, porque enquanto
ressonancias, abrem-se & multiplicidade de tonalidades sentimentais dispersas no mundo, a
repercussao reconduz o leitor a unidade de seu préprio ser, em sintonia — harménica e
univoca — também com a criagdo do poeta, realizando portanto, tracados que procedem em
direcGes opostas, pois enquanto o primeiro procede em abertura a0 mundo, o segundo
mergulha fundo na interioridade do sentimento: “A multiplicidade das ressonancias sai da
unidade de ser da repercussao (da imagem poética)” (BACHELARD, 1994c, p. 6).

Especificou-se ai o desempenho pedagogico com o qual — na visdo do presente
estudo — o autor reveste certas figuras do pensamento e da linguagem que expressam
momentos de crise da reflexdo, momentos nos quais, devido a complexidade ou
ambiguidade do evento evocado, o proprio discurso linear encontra dificuldade para exercer
sua funcéo esclarecedora, justificando de tal modo o recurso aos termos que denotam
polaridades e ambivaléncias. Portanto, ao se ressaltar determinados momentos, nos quais tal
terminologia divergente e antinbmica integra — como componente insubstituivel do discurso
— a didatica do texto bachelardiano, pretende-se demonstrar o frequente dinamismo de
negacdes e inversdes como fundamento de uma metodologia da oposigdo, utilizada na
reflexdo bachelardiana como estratégia pedagogica e demonstrativa.

A analise fenomenolégica da imagem, nestes termos ambivalentes, configura-se
segundo duas perspectivas: da exuberancia do espirito a profundeza da alma. Surge assim a
“dupla dicotomia” entre a exuberancia, como figura seméantica da exterioridade; e a
profundidade, como figura da interioridade, ambas transcritas no simbolismo do poema,

ambas tomadas enquanto fendmenos da dualidade, entre a ressonancia e a repercussdo da
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imagem. Tais dicotomias servem portanto, ao projeto bachelardiano de esclarecimento e
aprofundamento — em termos de estética filosofica — da comocdo provada pelo leitor
entregue ao arrebatamento de seu ser, encantado pela forca lirica do poema. *°

No quadro de dicotomias tracado pelo método bachelardiano, a profundidade do
poema torna-se um evento ponderavel e compreensivel — na dindmica do imaginario —
enquanto derivante da divergéncia dualista que se funda entre os fenbmenos da ressonancia
e da repercussdo. Além do mais, a analise minuciosa do instante de profunda comocéao
poética, ao qual Bachelard acede por intermédio da polaridade analitica que instaura como
tensdo entre dois eventos da sensibilidade, vistos acima, lhe permite — como se podera ver —
ascender a um ulterior nivel de investigacdo, a saber, & analise estética no contexto de
ontologia; pois, em seu repercutir emotivo, a imagem do poeta penetra em profundidade a
emocdo do leitor que a faz, portanto, sua, permitindo que se enraize em sua interioridade,
onde a arte do poeta dara frutos, provocando “o despertar da criacdo poética na alma do
leitor” (BACHELARD, 1994c, p.7).

Neste processo, em estado de intima simbiose, a imagem passa a exprimir a alma
mesma do leitor que nela identifica valéncias afetivas que lhe s&o préprias, tornando-se,
pois, aquilo que a imagem exprime: “A imagem poetica €, a0 mesmo tempo, um devir de
expressdo e um devir de nosso ser. A expressdo cria o ser” (1994c, p.7).

Outro aspecto fundamental a metodologia por oposi¢cdes que estamos se esta
demonstrando nos escritos do filésofo, é a polémica. Neste sentido, Bachelard (1994c) tece
diversas oposicdes aos criticos literarios, os quais — pelo principio mesmo de sua atividade
— ao evidenciar uma perspectiva de andlise objetiva “sufocam a repercussdo, recusam a
profundidade, de onde o fenbmeno poético primitivo toma impulso e ponto de partida”
(1994c, p.7). Ele estende esta mesma polémica aos psicélogos que “ensurdecidos pelas
ressonancias, desejam descrever sentimentos” (p.7), como também aos psicanalistas que
perdem a repercussdo, preocupados com suas interpretacdes” (p.7). Assim, 0S
representantes das trés categorias: criticos, psic6logos e psicanalistas, todos preocupados

em compreender as imagens, as traduzem, e — ao trair o logos poético — confirmam a

% Em A Poética do devaneio, Bachelard funda o dinamismo poético do amor andrégino, ao propor o devaneio
a quatro polos, que se da na projecdo idealizante entre Anima e Animus. Trata-se, em suma, desta mesma
estrutura de dupla dicotomia, na qual o amante — ser duplo em si mesmo, pois constituido por Anima e
Animus, idealiza o amado, projetando um ser ideal, que por sua vez também sera um duplo de Anima e
Animus, 0 que, como vimos, leva Bachelard a dizer: “Quando estou s, somos em quatro”.
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equacdo italiana: “traduttore traditore” (BACHELARD, 1994c, p.8). Nota-se assim que 0
estudo fenomenoldgico do devaneio poético, valendo-se do instrumento da repercussdo das
imagens, manifesta e confirma seu “valor de origem” (1994c, p.8).

Por um lado, propicia a ousada analise bachelardiana a fundacdo de uma inédita
abordagem da literatura, segundo os moldes de uma ontologia do poético; e, por outro lado,
sem temer ambiguidades — ou melhor, usando-as mesmo como instrumento de pesquisa —
torna-se vetor de uma categorizacdo, também inédita, da novidade seméntica instaurada no
psiquismo pela imagem poética, como fundamento da criatividade do ser falante, que
promove, em tal modo, a consciéncia & condicdo de origem de novos significados
imaginarios.

Outra oposicao polar, cujo efeito pedagdgico convem ressaltar, instaura a dicotomia
entre o leitor feliz — auténtico fenomendlogo da leitura — que adere total e intimamente ao
encanto das imagens, que I€ e relé, sabendo que lhe dizem respeito, e 0s rigorosos criticos
literarios — que tudo sabem e tudo julgam — a propdsito dos quais, Bachelard cunha a
paradoxal inversdo: “As avessas do complexo, fazem um simplexo (simplexe) de
superioridade.” (BACHELARD, 1994c, p.9). Ao defender a imagem como acontecimento
psiquico, ele nos alerta também para o novo status da poesia, enquanto fenémeno de
consciéncia, de uma consciéncia potencializada em sua sensibilidade lirica, que o autor
qualifica como “iluminada” (1994c, p.9), rejeitando, portanto, o ponto de vista habitual da
critica literaria, que tende a qualificacdo dos devaneios imaginarios como uma forma de
criatividade irracional, proveniente das forgas obscuras que povoam o inconsciente.

De modo que, mesmo quando ndo se refere diretamente a oposic¢des, dicotomias e
polaridades, nota-se em suas demonstracdes a forca velada de raciocinios
fundamentalmente construidos no eixo de tensdo que conecta dualidades, adquirindo, pois,
de imediato, maior evidéncia e clareza, derivadas naturalmente do embate com
configuragdes contrarias aquilo que se pretende afirmar.

Em tal modo, a for¢a dindmica de transformacédo do verso, que se renova seguindo o
fluxo perene de movimento da imaginacdo, torna-se objeto de apreensdo imediata ao ser
confrontada com as “razbes de fixacdo e forcas de centralizacdo” (1994c, p.11)
reivindicadas, ao contrario pela linguagem conceitual. Tal dialética permanente — como

mola de evolucgdo da producdo literaria e poética — permite que a individualidade do leitor
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possa reconhecer-se naquilo que 1€, mais um fato significativamente paradoxal, que
Bachelard exprime no estupor da constatacdo de que a imagem poética manifesta sempre
aspectos da totalidade da alma do leitor: “O sujeito falante encontra-se inteiramente na
imagem poética [...], pois, se ndo se entregar sem reservas, ndo penetra o espago poeético da
imaginacéo” (BACHELARD, 1994c, p.11)%.

Na criatividade da imaginacdo poética, a consciéncia adquire — através das
surpreendentes configuracdes de imagens — uma “linguagem nova” (1994c, p.12), feita de
rupturas, oposicoes e divergéncias com tudo que Ihe é habitual no cotidiano. A consciéncia
rompe ndo s6 com a causalidade do passado, mas também com significados e experiéncias
do presente, para ingressar no dominio da “sublimacéo absoluta” (p.12) — que nada sublima
— a0 consentir que a imagem permaneca em seu proprio dominio, sem referéncia a
significados provenientes de ambitos estranhos aquele da imagem mesma, ou seja, sem
adicionar ou referir a imagem a contetidos que lhe sejam externos.

Bachelard defende em tal propdsito a necessidade de um método de leitura estética
da obra de arte que saiba distinguir entre os dois tipos de sublimacao. A saber, aquela usada
na psicanalise que, ao contrario, atribui as imagens valéncias decorrentes de um juizo
racional; e a sublimacdo propriamente denominada absoluta, praticada pelos leitores
fenomendlogos, que gozam da imagem mesma, que se expande, repercutindo unicamente
nos valores do ser que Ihe € proprio. Tal ruptura com significacGes exteriores — decorrente
da tutela da imagem em seu estado originario de sublimacéo absoluta — adquire importancia
decisiva para o desabrochar de potencialidades inéditas do poema; sem ela, Bachelard
acredita impossivel que a poesia revele sua “exata polaridade” (1994c, p.14)%.

Imagens sdo inesperadas, surpreendentes e imprevisiveis, por que ndo buscam

antecedentes que as expliquem, mas s&o, ao contrario, tomadas — fenomenologicamente —

%Na mesma ocasido, Bachelard cita o fenomenélogo holandés VAN DEN BERG, J.H. (1914-2012), The
phenomenological approach in Psychology, que, a propésito do contato com as coisas do mundo, propiciado
pela linguagem poética, afirma outro paradoxo: Vivemos constantemente uma solucdo de problemas que n&o
tem esperancas de solugdo para a reflexdo (BACHELARD, 1994c, p. 11). O fenbmeno poético situa a
individualidade no eixo de seu proprio mundo, feito de relagdes, paisagens e coisas. A poesia vivenciada em
profundidade nos coloca, pois, em contato com o universo. As coisas nos falam, diz Bachelard (idem).

"Como de costume, o autor ndo determina o significado desta polaridade do poético, & qual se refere,
entretanto, considerando que no trecho em questdo ele discorre sobre poesia pura, lida em estado de
repercussao poética, e ndo segundo suas ressonancias na exterioridade — que abriria o0 devaneio a mistura da
comocao poética com as paixdes da vida — pode-se entender a polarizacdo poética como eixo fundamental na
consideracéo da autenticidade ou originalidade da imaginagdo literaria.
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pelo que sdo em seu proprio ser, ou seja, em sua pura repercussao. Para o autor, trata-se de
“viver o invivido, abrir-se a uma aventura da linguagem” (BACHELARD, 199%4c, p.13). A
imprevisibilidade das imagens é o que mais surpreende na poesia, razdo principal da
ruptura com o raciocinio logico e linear de criticos e psicanalistas, cujas causas “nado
permitem predizer a imagem literaria em sua novidade” (1994c, p.13). Por conseguinte, a
poesia auténtica — aquela que promove nossa libertacdo — se da, unicamente, como produto
de “criacdo absoluta” (p.13). A raridade desta forma nobre de poesia, ao contrério,
frequentemente “misturada a paixdes” (p. 14), oferece oportunidade para mais uma
demonstracdo da pedagogia bachelardiana por inversdes. Ele diz: Mas aqui, a raridade e
excecdo ndo confirma, mas contradiz a regra e instaura regime novo (p.14).

Tratando-se de Bachelard (1994c), a novidade da linguagem ndo poderia sendo
derivar da contradicdo de regras. Confirmando a necessidade que defendera, de ndo levar-se
a sério e de zombar de si mesmo, apds tantas oposi¢oes metodoldgicas, o autor afirma, sem
davida com sarcasmo: “Digo em sentido polémico, embora a polémica quase ndo esteja
presente em nossos habitos” (p.14).

A ruptura fenomenoldgica com o passado, que permite o livre fluxo da novidade
estética e intelectual, manifesta-se ao olhar bachelardiano na consideracdo da pintura como
arte autbnoma, que supera todo o conhecimento especifico de uma época — sobre historia e
técnicas da arte — para experimentar novos pontos de partida, que solicitam ao artista a
coragem de um certo “esquecimento do saber, um ndo saber” (BACHELARD, 1994c,
p.15), posto em pratica como técnica de superacdo do velho conhecimento. Em tal modo, a
nova obra faz-se efetivamente, criacdo de um inicio absoluto, livre das técnicas e mesmo da
cultura estética do passado.

Raros artistas alcancaram este vertice da pintura, fundando movimentos e estilos,
que logo se tornam pardmetros para a sensibilidade pictorica, aplicada ao surgimento de
novas tradigdes no mundo das artes, partindo idealmente de uma ruptura com a pratica de
sua época. O mesmo dinamismo de abertura e evolucao que instaura tais fluxus de rejeicdo
ou superacdo da cultura de determinados periodos determina na arte poética o jogo de
imagens que brilham como “superacdo de todo dado da sensibilidade (BACHELARD,

1994c, p.15), confirmando assim o ndo saber como condicg&o da criatividade literéria.



240

Para raptar o espirito do leitor, o devaneio insito no poema deve transpor o
panorama da cotidianidade, deve fundar uma realidade outra, sobre a qual nada sabemos.
Um territério do qual nada se conhece. Campo de tensdo estética, na pura oposi¢ao
dicotbmica entre o evidente e 0 enigmatico, entre o habito familiar e o estupor do
desconhecido. Essas sdo as raizes do imaginario lirico que se traduzem em sonhos de uma
alma que mergulha profundo na novidade da imagem. Vé-se, portanto, a ambivaléncia do
antagonismo bipolar, principio de toda contradi¢do, chamada aqui para ocupar posi¢do de
prestigio nos quadros da filosofia estética bachelardiana, como condicdo priméaria de
possibilidade do evento poético fundamental, a saber, da comogdo que se instaura como
gozo do devaneio. “A obra toma tal relevo acima da vida que a vida ndo a explica mais”,
afirma Bachelard (1994c, p.15), sugerindo o choque com surpresas e imprevistos da arte
como razdo de excitacdo da consciéncia sensivel.

O mesmo movimento de superacdo da vida real e concreta — movimento em si
dialético, enquanto fundado sobre divergéncia e oposi¢do — serve como perspectiva para a
demonstracdo da terapia baseada na ritmoanalise, a saber, no dinamismo psiquico
engendrado pelo estimulo de imagens poéticas que tecem real e irreal, como relativa
polarizacdo de funcdes psiquicas, como dinamismo fundamental para a fruicdo do “lucro
psiquico da poesia” (p.17), simbolizados na harmonia interior e no bem-estar que séo
proporcionados pela dinamogenia, que atua na base da criatividade do imaginario. Mais
uma vez, a dualidade de parametros torna-se eixo demonstrativo das teses bachelardianas.
Neste caso, a riqueza expressiva da fungdo do irreal contribui a evidenciar como, no ato
poético, as condicBes reais deixam de ser determinantes. Na perspectiva do imaginario, a
imagem literéria é vista, pois, como ato psiquico que engaja todo o ser:

A imaginacdo, em suas agdes vivas, nos desliga do passado e da realidade, aponta
o futuro. Com a poesia, a imaginagéo se coloca na margem onde, precisamente, a

funcdo do irreal vem seduzir ou inquietar — sempre despertando — o ser
adormecido em seus automatismos (BACHELARD, 1994c, p.16/17).

Em A poética do espago (1957), volta-se a encontrar a mesma dinamica
demonstrativa fundada sobre argumentos bipolares e dicotomizados, para apresentar 0s
espacos da intimidade doméstica, segundo o prisma de uma dialética do grande e do
pequeno, da miniatura e da imensiddo. Nesta ocasido, Bachelard (1994c) contorna a

possivel objecdo ao seu pensamento — enquanto antitético — ao afirmar a reciproca oposicéo
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de dimensGes como cenario interior e ndo como dado objetivo: “S&o dois polos de uma
projecdo de imagens [...]. Trata-se de uma participac¢do intima no movimento da imagem
[...] a impressdo da imensiddo esta em nos, ndo esta ligada necessariamente a um objeto”
(p. 20).

Seguindo intui¢Bes junguianas, Bachelard (1994c) esboca uma topografia do ser
intimo sobre o tracado da casa, cuja imagem - em seus recantos e reflgios - oferece a
estrutura de andlise da alma humana. Para ele, “nossa alma é uma moradia”
(BACHELARD, 1994c, p.19). A poética da casa enriquece aspectos empiricos das
residéncias ao considera-los na perspectiva dos valores humanos que, ao se integrarem a
eles, ajudam a sonha-los. Em tal modo, gavetas, cofres e armarios tornam-se “refugios
efémeros ou abrigos ocasionais” (1994c, p.19). Ao mesmo tempo em que a residéncia serve
como dilatagdo da experiéncia intimista de quem ali reside, um devaneio protetivo “nos
sugere cantos onde gostariamos de nos encolher [...]. S6 mora com intensidade aquele que
ja soube encolher-se” (p.19). Logo, pode-se notar que uma certa dialética do interno e do
externo, do aberto e fechado, dirige 0 jogo entre exterioridade e intimidade, numa dindmica
de contrérios que funda a tensdo semantica essencial a defesa do ponto de vista do filosofo.
Repulsdo ou rejeicdo e atragdo sdo termos contrarios que, porém, aplicados a imagem da
casa, “ndo resultam em experiéncias contrarias” (p.19), afirma Bachelard (1993a),
propondo — como sempre — perspectivas de contrariedade como estimulo a compreenséo da
realidade que estuda.

Em A poética do devaneio, de 1960 — que representa a efetiva coroacdo da
fenomenologia como principal modalidade de abordagem do imaginério poético —
Bachelard (1993a) refere-se, com clara intencdo polémica®, & insustentabilidade de um
método rigoroso, puramente l6gico, como instrumento de analise de certos dominios —
como no caso da imaginacdo literaria — nos quais se verifica certo contdgio entre
consciéncia e apelos inconscientes, como cerne mesmo da criatividade estética. Parte-se j4,
portanto, da delimitacdo de um campo de pesquisa essencialmente hibrido ou, como se
poderia dizer, hermafrodita, enquanto fruto de uma coexisténcia de aspectos contrastantes e

heterodoxos. Nota-se, em tal modo, que a ambiguidade ou ambivaléncia instaura-se no

% Bachelard escolhe como epigrafe a citacdo de Jules Laforgue que jé encontramos nesta tese: “Método,
método, que queres de mim? Bem sabes que comi do fruto do inconsciente” (LAFORGUE apud
BACHELARD, 1993a, p.1).
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momento mesmo em que 0 autor anuncia o novo objeto de sua pesquisa. Disso depende e a
isso se vincula, seja o dinamismo, seja a evolucdo de seu universo polarizado na
complementaridade de episteme e devaneio.

Na obra em questdo, a metodologia fenomenoldgica distingue-se decididamente
como uma tomada de consciéncia, vista essa também em seu aspecto de duplicidade, pois,
se por um lado, representa a possibilidade de comunicacdo imediata com a consciéncia
criadora do poeta, por outro lado, esta prise de conscience das imagens volta-se também
sobre a individualidade do leitor, que é conduzido ao movimento instintivo de retorno sobre
sua prépria intimidade. Uma dupla consciéncia de maravilhamento, anuncia Bachelard
(19934, p.1), que formula outra distingcdo de complementaridade, ao opor, por um lado uma
consciéncia de racionalidade, consciéncia “encadeada na cadeia de Verdades” (19934, p.1)
e, por outro lado, uma livre e autbnoma consciéncia imaginante.

Dicotomias polarizadoras servem sempre como distin¢cdo esclarecedora do campo
de indagacdo, como no caso do duplo paradoxo que ele formula em seguida, referindo-se a
inversdo de uma davida reciproca — porém as avessas — que coliga o leitor ao
fenomendlogo, ambos questionando-se sobre a plausibilidade da integracdo de um método
fenomenologico as imagens literarias. O primeiro interlocutor ideal, ndo compreende bem
por que “sobrecarregar um livro de devaneios poéticos com questdes filosoficas do método
fenomenoldgico?” (BACHELARD,1993a, p.2) enquanto na mente do segundo, a questdo se
pde nos seguintes termos: “por que escolher matéria tdo fluida como as imagens para expor
principios fenomenolégicos? (1993a, p.2).

Trancando enigmas e supostas contradicdes, Bachelard (1993a) prossegue na
enunciacdo de suas reflexdes. A bem ver, concorda-se com o filésofo ao se acreditar que
nada possui maior forca demonstrativa do que provocar o embate de uma tese com o seu
contraditorio®. Bachelard propde a prova dos nove de tal procedimento tedrico, partindo
igualmente de uma oposicdo dualista que, no caso, confronta a figura do filésofo —
fenomendlogo — aquela do psicologo que “descreve o que observa, mede e classifica”
(19934, p.2):

% Na histéria da filosofia, tal técnica demonstrativa desfrutou de grande prestigio, notadamente durante o
periodo de reflexdo metafisica medieval, quando era conhecida como demonstragdo por absurdo, ou seja,
confiava-se a demonstracdo da validade de uma proposta ao evidente absurdo do raciocinio que a ela se
opunha.
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Mas pode um filésofo tornar-se psicdlogo? Contentar-se com a observacdo e
verificacdo dos fatos, quando ja entrou no reino dos valores? Fil6sofo leu tantos
livros de filosofial Com o pretexto de estuda-los, de ensina-los, deformou tantos
“sistemas” de pensamento... (BACHELARD, 1993a, p.2).

Valendo-se desta mesma forca demonstrativa que se manifesta no momento em que
ideias contrarias se confrontam numa demonstracdo, Bachelard (1993a) encontra na
abordagem fenomenoldgica o modo perfeito de consideracdo das imagens sempre em
estado de ruptura com alguma precedente configuragdo da imaginacdo. A apreensdo das
imagens em seu ser mesmo valoriza 0 sentido de originalidade, acenando, portanto, a
novidade que nela se encerra. Assim, enquanto novo ser da linguagem, cada nova imagem
literaria supera e rompe com o precedente estado de uma lingua, no sentido de uma abertura
do imaginario ao porvir da linguagem. Nota-se assim que mesmo a questdo da novidade de
consciéncia que se instaura com a imagem, a bem ver, serve para acentuar um permanente
estatuto de oposicdo e polaridade que determina, no estilo bachelardiano, todo dinamismo
de evolucdo seja do imaginario poético, seja da racionalidade cientifica.

Além disto, pode-se ver também persistir a polémica contra a ideia de pura
objetividade — no campo imagético da poética — instrumento com o qual Bachelard defende
uma fenomenologia da participacdo criativa do sujeito no ato mesmo de seu devaneio,
revestindo o leitor com o status de fenomendlogo da leitura. Diante do encantamento pelas
conjeturas do imaginario, no instante de tensdo entre a criatividade expressa pela imagem
nova e a realidade deixada para tras, o fenomenologo supera, naturalmente — quase por
instinto criador — qualquer vicio prévio de passividade, no ato mesmo em que toma
consciéncia da mutagdo dialética, ocasionada pelo lirismo do poema. Mutacao bipolar que
transforma radicalmente seja a interioridade do leitor, seja a exterioridade do mundo,
enquanto paisagem na qual decorre a comocgao que prova. Sob o prisma da oposicao entre
participacéo e passividade subjetivas, na citacdo que segue, vé-se Bachelard, mais uma vez,
usufruir do embate entre polaridades dicotbmicas como dindmica esclarecedora de um
aspecto fundamental concernente a tematizacdo da fenomenologia como instrumento de
analise poética, a saber, a intencionalidade e a abertura de consciéncia que se verificam em

ocasido do evento poético:
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A fenomenologia ndo é uma descri¢do empirica dos fendmenos. Descrever empiricamente
seria subserviéncia ao objeto, que criaria uma lei de manutengdo do sujeito em estado de
passividade [...] o fenomendlogo deve intervir [...] no eixo da intencionalidade. Ah! Que
esta imagem que acaba de me ser dada possa ser minha, verdadeiramente minha, que possa
tornar-se — apice do orgulho de leitor — minha obra! E qual gloria de leitura se pudesse,
ajudado pelo poeta, viver a intencionalidade poética! E através da intencionalidade da
imaginagdo poética que a alma do poeta encontra a abertura de consciéncia de toda
verdadeira poesia (BACHELARD, 1993a, p.4).

Na apresentacdo do devaneio de leitura, voltam em cena também as figuras
ambiguas e ambivalentes do paradoxo e da antitese, chamadas em questdo pelo autor com a
contumaz ponta de orgulho do Bachelard (1993a) ledor de livros, emérito inovador dos
habituais pardmetros da critica literaria, orgulho de um leitor sui generis que inova sem
deixar de lado a intengdo normativa de esclarecer sua visada teorica, que realiza, entretanto,
através do caminho tortuoso da complexificacdo do panorama no qual se desenvolve sua
atividade critica. Este seria 0 mesmo trajeto que segue 0 progresso do conhecimento,
manifestado em seu desdobrar-se, no &mbito das duas vertentes bachelardianas.

Neste sentido — ou seja, complexificando sua investigacdo — Bachelard (1993a)
anuncia mais um paradoxo radical a propdésito de seus livros sobre devaneios poéticos, que
reside essencialmente no fato que, ao considerar o ato de devaneio como um “fenémeno da
distencdo ou descontracdo (détente) psiquica” (p.4), simultaneamente lhe é atribuido o
significado de fuga do real, fuga ocasionada pela mesma dispersdo da consciéncia, que
deveria expressar sua mais refinada criatividade. Logo, eis aqui o paradoxo: “Quando se
devaneia, ndo ¢ hora de se fazer fenomenologia” (p. 4), que representa a principal atividade
tedrica exercida pelo autor em seus escritos sobre o imaginario. No que concerne a antitese,
anunciada neste estudo, esta descreve 0 hiato ou ruptura localizado nos confins entre a
abordagem do devaneio, segundo moldes psicoldgicos e racionalizadores, ou ao contrario,
segundo moldes fenomenoldgicos e participativos.

Como era de se esperar, Bachelard (1993a) ndo manifesta intencdo de apaziguar a
divergéncia. Ao contrario, afirma claramente o desejo de acentuar o contraste antitético,

derivando seu estudo da tese filosofica que assim defende:

Para nds, toda tomada de consciéncia é um crescimento de consciéncia, um
aumento de luz, um reforgo de coeréncia psiquica [...]. Existe crescimento do ser
em toda tomada de consciéncia. A consciéncia é contemporanea de um devir
psiquico vigoroso, um devir que propaga seu vigor em todo o psiquismo. A
consciéncia em si mesma é um ato, o ato humano. E um ato vivo, um ato pleno
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[...], na linguagem poética a consciéncia imaginante cria e vive a imagem poética
(BACHELARD, 19933, p.5).

Ao que parece, defendendo a tese filosofica da tomada de consciéncia como devir
que acresce a rigueza semantica do ser, Bachelard (1993a) confirma sua postura de
oposicdo, evidenciando, em ultima analise, uma estratégia demonstrativa que prevé
momentos de objecdo, assumidos no proprio discurso. Tais momentos de negagdo, ao
serem subsumidos no processo demonstrativo, obtém, como resultado final, o propdsito de
reforcar a clareza e o vigor do raciocinio que se afirma. Assim acontece com a tese
filosofica bachelardiana da tomada de consciéncia poética, cujo corolario aumenta,
segundo o autor, a dificuldade mesma do problema, apresentado nos seguintes termos: “Sob
que angulo estudar o devaneio, seguindo licbes da fenomenologia?” (1993a, p.5); ja que, ao
perder-se em devaneios, a consciéncia adormeceria, dispersando, por conseguinte, a
conotacéo intencional que a define como tal.

A solucdo da contradicdo — formulada como elemento constituinte da investigacéo,
vale dizer, com propoésito demonstrativo — além de restaurar a clareza do raciocinio,
adquire, pois, mais forca e vigor pelo fato mesmo de ter infligido a derrota ao seu
contraditorio, vencido pela forca expressiva do adjetivo poético que, ao determinar o
devaneio — foco da investigagdo — como cerne mesmo da poesia, confirma sua aptiddo a
abordagem fenomenoldgica, enquanto estado de consciéncia sim, porém sui generis;
referido como “devaneio que se escreve” (BACHELARD, 1993a, p.5) como consciéncia
poética — e, portanto, sonhadora e fantastica — mas dinamizada no poema através da
linguagem, pela palavra escrita ou declamada.

A inextinguivel polémica com o ponto de vista da psicologia cléssica, que reduz o
devaneio ao simples abandono a fantasia, serve — em modo antitético — como base para a
valorizacdo fenomenologica do devaneio como “principio de excitacdo do devir psiquico
individual” (1993a, p.7). Em tal modo, a imaginacdo transforma-se em manifestacdo da
“imprudéncia que nos afasta das estabilidade” (p.7). A forca poética do imaginario resulta
revigorada toda vez que se apresenta uma ocasido de confrontacdo e embate entre os dois
polos de tensdo que dominam, pois, a discussdo sobre a constituicdo do evento poético, seja
nos moldes tradicionais da psicologia do devaneio — que focaliza a histéria pessoal e
subjetiva — seja na otica de abertura proposta pela “fenomenologia das imagens criadoras”

(p.11) — que prioriza o teor de inovacdo, derivado das experimentacdes linguisticas
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encenadas no universo sonhado pelo poema, que segundo Bachelard (1993a, p.10), deve
sempre ser tomado como originario “impeto de devir humano”:
Devaneios poéticos sdo hipoteses de vida que alargam nossas vidas, dando-nos
confian¢a no universo: 1 mundo se forma no nosso devaneio: o0 nosso mundo.

Mundo sonhado que nos ensina possibilidades de engrandecimento de nosso ser
(BACHELARD, 19934, p. 7-8).

Em sua critica ao psicologismo estético, Bachelard (1993a) rejeita a analise bipolar
construida, a seu ver, sobre a reducdo do inteiro ambito da questdo & oposigdo entre
pensamento claro e sonho noturno, como se os dois polos exaurissem 0 campo do
psiquismo humano, condenando o devaneio ao adormecimento e ao torpor inconsciente do
sonho noturno. Sua renovacdo da atividade de critica literaria, contrariamente, desvia a
atencdo intelectual a consideracdo do devaneio diurno, do devaneio consciente, segundo a
modalidade de consciéncia que se viu anteriormente aqui, mais aberta e abrangente do que
a mera racionalidade. Assim, mesmo, opondo-se a polaridade defendida pela psicologia,
uma modalidade de divergéncia polar continua dominando o campo de investigacdo da
poética.

A oposicdo de sonho e devaneio, na qual se joga a originalidade do pensamento
estético bachelardiano, se resolve fenomenologicamente, através da intervencdo da
consciéncia da beleza do mundo no momento em que o sonhador noturno “reencontra
esplendores do dia” (BACHELARD, 1993a, p.11), retomando possesso da consciéncia.
Bachelard define (1993a) o devaneio como ilustracdo de um repouso do ser, de um bem-
estar individual e profundo e cita de L’homme qui rit, de Victor Hugo: “os momentos
inefaveis em que sentimos em nos alguma coisa que adormece e alguma coisa que
desperta” (1993a, p.11). Estado ambiguo e ambivalente de confins, no qual parecem
misturar-se esquecimento e vigilancia, entrega e controle. Na verdade, o devaneio poético
configura uma abertura, em estado de repouso, ao mundo da felicidade interior. Na abertura
da consciéncia ao encanto de uma realidade — tanto fantastica quanto desejada — o sonhador
do sonho desperto participa “da constituicdo de um mundo que tenho por objetivo” (p.12).

Prosseguindo nas tematicas derivadas do mecanismo poético de criacdo de mundos
imaginarios, por obra da fenomenologia da imaginacdo criadora, retorna-se a uma
perspectiva dualista que, por sua vez, se vera desdobrar-se em duas oposicdes distintas. “A
primeira, entre eu e ndo eu; a segunda, entre real e irreal” (BACHELARD, 19933, p.12).
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Por um lado, o devaneio poético, ao constituir uma nova configuracdo de mundo - como
panorama para a vivéncia por parte do leitor de sua total e irrestrita felicidade de leitura -
simultaneamente, lhe oferece também a possibilidade de imaginar para si mesmo uma nova
identidade, coerente a experimentagdo da nova realidade que acaba de criar-se.

Em tal modo, através da interiorizacdo maniqueista de novas conotacdes de
personalidade, o leitor se renova na imaginacdo de um novo eu, fruto da metamorfose
poética que o fara alcancar seu ideal de felicidade. Um ndo eu que se torna todo seu, no
processo de dinamogenia que dirige a manifestacdo de imagens no curso de sua leitura. E,
por outro lado, este mesmo dinamismo que nutre a imaginacdo do leitor — abrindo-lhe as
portas para a percepcdo de configuracdes que sdo, essencialmente, irreais — finalmente, o
torna livre da necessidade de submeter-se a funcdo do real, fazendo dele um “testemunho
de uma normal e Gtil funcdo do irreal que protege o psiquismo da brutalidade de um ndo eu
(mundo) hostil, de um ndo eu estranho (1993a, p.12).

Opondo-se radicalmente ao costume psicologico de reduzir o devaneio a mera
evasdo da realidade, Bachelard insiste no papel fundamental da consciéncia na dindmica da
comocao que faz vibrar o leitor de poemas. O fato que defenda a existéncia e a pertinéncia
de uma poética do devaneio denota — em suas palavras — a forca de coeréncia da qual
usufrui o leitor que saiba formular e cultivar valores poéticos. “A poesia constitui ao
mesmo tempo o sonhador e seu mundo”, afirma Bachelard (1993a, p.14), distinguindo
especificamente as forcas atuantes no sonho noturno, daquelas que constituem o devaneio
da consciéncia poética, quase a propor metaforas de desintegracdo e de coesdo como seus
relativos referenciais de significacdo: “Enquanto sonho noturno, pode desorganizar uma
alma, propagar durante o dia as loucuras experimentadas durante a noite, 0 bom devaneio
ajuda a alma a gozar do seu repouso, a gozar de uma unidade facil” (p.14).

Ademais, Bachelard (1993a) propGe como meta poética — como objetivo de sua
explanacdo poética — o estimulo, ou quicd a realizagdo, de uma utdpica inversdo:
estimulando a manifestacdo de uma consciéncia de poeta, na sensibilidade dos
fenomendlogos da leitura, ele pretende educar-nos em direcdo a superacao de uma facil
“expressdo poética, guiando-nos ao desenvolvimento de uma auténtica consciéncia de
criador” (p.15). Como sempre, confia o esclarecimento de seus propositos intelectuais ao

ambiguo jogo de inversao dos termos da demonstracéo.
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Com a mesma predilecdo pelas artimanhas da impermanéncia — contrariando o
pensamento racional em sua busca milenar por um fundamento absoluto — Bachelard
(1993a) descreve os transtornos criativos aos quais se submete o sonhador de palavras que
vive constantemente as subversfes semanticas que brotam, espontaneamente, por obra do

psiquismo devaneante, quando uma palavra interrompe a leitura:

[...] as silabas da palavra se agitam. Os acentos tdnicos se invertem. A palavra
abandona seu sentido, como sobrecarga pesada demais que impede de sonhar. As
palavras assumem entdo outros significados, como se tivessem o direito de serem
jovens (BACHELARD, 1993a, p.15).

Em tal modo, o fenomendlogo da palavra escrita acata o desafio de devanear o
devaneio, assumindo para si todos os conflitos e riscos que incumbem o0s devaneios
internos, que acometem a palavra poética. Por tal tangente, ou seja, seguindo a grande
abertura a ininterruptas mutacdes semanticas, que manifesta o valor imaginario da palavra
poética — totalmente oposto a precisao racional e ao rigor referencial univoco dos termos
epistemoldgicos — percebe-se o alcance da dicotomia e dualidade de estilos que deve
desenvolver o escritor que se ocupe, alternadamente, em compor livros poéticos e
cientificos. O devaneio sacode e choca o estatuto habitual da linguagem cotidiana,
provocando a erupcdo de novos estatutos de significacdo das palavras, despertadas desta
maneira, de sua condi¢cdo anterior, descrita como “inércia dos fosseis de significacbes”
(19934, p.16).

Como visto no capitulo anterior, o tema da dualidade intima do psiquismo humano,
sob o signo junguiano de Animus e Anima, também contribuem para o fortalecimento do
dinamismo de mutacbes polares que, além de engendrar, por um lado, continuas
integrac0es e discordancias entre as valéncias masculinas e femininas de nossas
individualidades, por outro lado, promove o que Bachelard (1993a) chama de “bifurcacéo”,
em ocasido de jogos poéticos de troca dos géneros das palavras.

Desta maneira, pelos meandros de antinomias e ambiguidades, o uso frequente das
figuras de inversdo e oposi¢do serve como instrumento de aprofundamento da analise dos
parametros instaveis da criatividade, no dominio do imaginario literario, instaurando, pois,
em modo definitivo, a divergéncia como principio de cria¢do estética. “Todo esquematismo

arrisca mutilar a realidade, mas ajuda a fixar perspectivas”, afirma Bachelard (1993a, p.17),
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ao propor uma no¢do de imaginario que beira o hermafroditismo da androginia enquanto,
em modo ambivalente, integra e divide géneros no eixo polar de sua atividade, entre o
devaneio (la réverie), que se desdobra em regime de Anima e 0 sonho noturno que pertence
ao Animus. Neste caso, a bipolaridade dos géneros serve a delinear a distingéo entre os dois
estados complementares do psiquismo sonhador, enfatizando a esséncia feminina do
devaneio enquanto repouso da alma.

Ao examinar recordagfes de infancia, no ambiente atemporal da casa natal,
Bachelard (1993a) também utiliza o instrumento metodol6gico de uma distingao polar que
termina por inverter seus proprios termos. Trata-se da dificil distingdo entre imaginacao e
memoria, duas vertentes de um devaneio complexo que, surpreendentemente, integra
sonhos da memoria e lembrancas do devaneio, referindo-se a infancia ndo somente como
evento do passado, ao contrério, a poetizacdo da casa natal permite 0 acesso a uma
“infancia que dura a vida inteira [...]. Ela anima a vida adulta [...]. Uma crianca vem velar
nosso sono” (1993a, p.18). Hibrido de infancia e maturidade, o devaneio poético da
moradia originaria possibilita o reencontro atual com a crianca que fomos e que permanece
como realidade paralela indelével durante toda a vida adulta. Basta um poema para trazé-la
a tona, através de uma “consciéncia de raiz” (p.19), viva em sua atualidade.

Sofisticando o dispositivo explicativo da inversdo, a consideracdo da atividade de
leitura como especifica dimensdo que o imaginario poético assume no psiquismo moderno,
sustenta-se sobre a noc¢do de “transposicao” (BACHELARD, 1993a, p.22), que esclarece o
procedimento com o qual o autor supera a transitoriedade da experiéncia temporal e da
palavra declamada, traduzindo conteddos afetivos em forma de escrita literaria que
permanece, conservando a atualidade de vivéncias poetizadas ao logo do tempo que
escorre. “Em tal modo, visto que o autor ndo diria aquilo que escreve (p.22), a escritura, ao
tomar a forma final de um livro, torna-se um documento simultaneo de uma realidade do
virtual e de uma virtualidade do real” (p.22), afirma mais uma das inversdes teoricas de
Bachelard.

Além disto, a consciéncia estética com a qual o leitor participa das emocdes e dos
estados de afetividade interior narrados — vivenciando-os profundamente, sempre, porém,
como narragdo e ndo como experiéncia direta e pessoal — prospecta, segundo Bachelard

(1993a), a ideia de uma cisdo destes dois planos do psiquismo, fusdo de polaridades que
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termina por afirmar a liberdade do leitor, acima da comoc¢do emotiva derivada da leitura.
“Nisso a poesia, apice da alegria estética, € benéfica (p.22). Conclui o filésofo que,
intensificando o beneficio proporcionado ao leitor pela aventura literdria das paginas

escritas, formula a bela imagem do paraiso celeste como uma imensa biblioteca.

3.3 Atemporalidade dialética

Em verdade, o que parece cada vez mais definir a abordagem cientifica e estética de
Bachelard é seu esfor¢o permanente em instaurar condi¢fes para abertura e mutacdo no
dominio do trabalho de criatividade intelectual, seja através de conceitos, seja através de
imagens. Por tal razdo, antes de tratar a questdo da dialeticidade do tempo, abordam-se —
como seu prolegbmeno — algumas tematicas especificas como, por exemplo, a posicéo
fundamental ocupada pela imaginacdo inventiva na reformulacdo do saber, tema que traz
consigo a necessidade de se considerar, com atencéo, a renovagéo de postura a qual o novo
dinamismo da mente convoca, seja 0 sujeito estético — diante da ruptura de esquemas
tedricos do pensamento criativo — seja 0 cientista ou epistemdlogo — diante da criatividade
do pensamento matematico, eixo l6gico de evolucdo da nova epistemologia. Ambos se
confrontam com o movimento de abertura da consciéncia que dinamiza as regras de sua
atividade de raciocinio e de imaginacdo. Movimento decretado vigorosamente pela
dinamica polisignificacdo da obra bachelardiana.

10 "em seus estudos

Portanto, como bem demonstra Marlize Rego (2006, 2012)
sobre o fil6sofo da ruptura, a dindmica das formas de pensamento, que realizam a poténcia
inventiva da imaginacgéo, apontam para a necessidade de um processo continuo de invengédo
de novos significados e de novas realidades. Logo, enquanto produtora de novas
possibilidades, a imaginacdo assume o papel de principal responsavel pela renovacéo
artistica e cientifica, rejeitando a nogdo positivista e realista da realidade como coisa Unica,

determinada e estatica, que teria na arte a sua reproducdo, e na ciéncia, a sua descricao.

100 REGO, M., palestras inéditas: O ato criador na epistemologia de Gaston Bachelard, Simposio Gaston Bachelard:
Razo e Imaginacio; BULCAO, M.(Org.) UERJ, 2006; Filosofia do n&o: perspectivas do racionalismo contemporaneo —
I11. Coloquio Gaston Bachelard, Mestre na arte de criar, pensar, viver. Catarina Sant’Anna (org.). UFBA - Salvador,
2012.



251

Assim, a nocdo de ruptura traduz o direcionamento do pensamento a novas perspectivas
que surgem sempre do contato direto com a alteridade ou com a negatividade. Nesse caso,
cita-se a retificacdo com a qual se superam erros e obstaculos, resignificados na invencéao
de novas ideias — como producdo de novas formas de racionalidade — a partir da atividade
permanente do pensamento dialético de expansdo ldgica de suas proprias configuracdes
anteriores.

Alias, o movimento dialético de reformula¢do do pensamento traduz exatamente a
atividade do “raciocinio indutor que, segundo Bachelard, é capaz de inventar o real e de
pensar fendmenos inéditos” (REGO, 2006).

Com a nova ciéncia de elementos e célculos infinitesimais, a no¢do de substancia
cede lugar aquela de relagdo, mutabilidade e fugacidade dos conceitos. Com a citacdo a
seguir, Rego (2006) faz notar que o objeto da teoria da relatividade e da fisica quantica ndo
é coisificado, ndo se submete, portanto — como dito neste estudo — as leis estéticas e

substanciais do realismo:

Ora, a ciéncia contemporanea pretende conhecer fendmenos e ndo coisas. Ela ndo é de
modo algum coisista. A coisa ndo é mais do que um fenémeno parado [...] ja ndo se pode,
como outrora, conceber 0s objetos naturalmente em repouso — como coisas — e procurar
em que condi¢Bes eles podem mover-se [...]. O objeto estabilizavel, o objeto imével, a
coisa em repouso formavam o dominio de verificacdo da l6gica aristotélica. Perante o
pensamento humano, apresentam-se agora outros objetos que, esses sim, ndo sdo
estabiliziveis, que ndo teriam, em repouso, nenhuma propriedade e, consequentemente,
nenhuma definigdo conceitual [...]. (BACHELARD, 2009, p. 97-98).

O jogo de contradigdes e ambiguidades serve para instaurar, em meio as leis do
raciocinio, a suspeita sobre novas possiveis logicidades. Como visto no primeiro capitulo, a
fisica do micro objeto “dialetiza o principio da identidade, ou seja, 0 objeto deixa de ser
idéntico a si mesmo. Aquilo que &, devem, se transforma. Os principios de identidade e da
néo contradicdo perdem sua forca. O ser mesmo perde hegemonia (REGO, 2006).

Assim, Bachelard (1994a) dedica-se a invencao de uma outra Idgica, que permite o

acesso a cientificidade contemporanea.

Os nossos habitos de ldgica aristotélica estdo de tal forma enraizados que nédo
sabemos trabalhar nesta penumbra conceptual que relne o corpuscular e o
ondulatério, o pontual e o infinito. E, no entanto, nesta penumbra que o0s
conceitos se difratam, que eles interferem, que eles se deformam [..]
(BACHELARD, 19944, p.99).
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Em O racionalismo aplicado (1949), Bachelard (1998) propde um novo vetor
filosofico para a ciéncia, que parte da inversdo de termos, indo do racionalismo para o
empirismo, ou seja, do pensamento a realidade. Logo, a experimentagéo € substituida pela
previsdo matematica. O pensamento matematico exprime, entdo, essa nova racionalidade
inventiva e ndo estatica. Neste sentido, o proprio surgimento das geometrias nado
euclidianas, a0 mesmo tempo em que aponta para a mutabilidade da matematica, reflete
também sua capacidade de abertura a conceituacdo de novos fenémenos cientificos, pois,
“pensar o real, na contemporaneidade, significa construi-lo matematicamente (REGO,
2012). Deve-se pdr em evidencia o jogo dialético que fundou o n&o euclidianismo, jogo que
volta a abrir o racionalismo, a afastar esta psicologia de uma raz&o fechada, encerrada sobre
axiomas imutaveis. “O pensamento matematico € um programa de experiéncias a realizar”
(BACHELARD, 19914, p.25).

A prop0sito da ciéncia, ao relembrar o primeiro capitulo desta tese, nota-se que as
novas teorias demonstravam uma outra norma de procedimento da ciéncia, em oposi¢do ao
antigo conhecimento epistemologico, instaurando o surgimento de uma irremediavel
ruptura entre a norma newtoniana e as mecanicas relativista e quantica:

Bachelard afirma que ndo é possivel, a partir das novidades conceituais apresentadas pelas
novas teorias cientificas no inicio do século XX, tais como as geometrias ndo euclidianas,
as teorias da relatividade e da fisica quéntica, tratar os objetos da realidade de mesma
forma. Ele critica fortemente os principios da l6gica classica e as inferéncias
metodoldgicas cartesianas, considerados, segundo ele, como insuficientes para explicar o
comportamento dos elementos infinitesimais. Esses principios - identidade, contradigéo,
terceiro excluido - assim como a evidéncia e a adequagdo, previstas pelo método
cartesiano, apesar de estarem consonantes com a fisica newtoniana, e de descrever com

precisdo os fendmenos do mundo das certezas e da comunicacdo, ndo sustentam o
funcionamento dessa nova realidade proposta pela microfisica. (REGO, 2012)

Por outro lado, no dominio das artes figurativas e da literatura, nota-se que a
superacdo bachelardiana da critica estética — que se viu fundar-se sobre a novidade
psicanalitica — opondo-se a reducdo do ato criador aos traumas do artista — “reducao da flor
ao estrume”, diz Bachelard (1994c. p.12) — instaura, da mesma forma, uma insuperavel
ruptura de parametros com todo o panorama da critica estética de sua época que, segundo
ele, pecava ao reduzir o originario impulso de criatividade aos conceitos da mente, a pura
racionalidade do espirito, apesar do encantamento reciproco que vigorou entre psicanalise e
surrealismo. Entretanto, ocorre notar, 0 aspecto psicanalitico que mais atraiu os surrealistas

foi o realce no qual a nova doutrina da alma apresentava o universo inconsciente, a saber, o
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oposto exato de uma reducdo analitica aos conceitos da mente. Surgia assim, com
Bachelard, uma nova posicdo do sujeito diante da obra de arte, como convite a fruicdo
enquanto experiéncia interior, como estimulo ao gozo estético daqueles que sabem deixar-
se comover em profundidade diante da criagcdo expressa em poemas, pinturas ou esculturas.
Em tal modo, se vera convergir a reflexdo de dois especialistas bachelardianos — Felicio e
Waunenburger — no ponto exato onde se encontra em jogo a evolucdo mesma de nossa
investigacdo, a saber, a afirmacdo do carater de dinamismo que, reunindo ciéncia e poesia,
reveste toda obra bachelardiana.

No arco de nossa pesquisa, observa-se que sem uma decisiva ruptura com a linearidade e
regularidade exigidas pelo pensamento légico analitico, se dificultaria a compreensao do raciocinio
de Bachelard. Toda sua obra encontra-se impregnada por duplos sentidos e significacdes veladas.
No fluxo de mutacdo, segundo o qual evolui seu pensamento, viu-se com frequéncia um mesmo
termo assumir sentidos ambiguos e mesmo contraditdrios. Comfrontou-se, entdo, com a necessidade
de assumir um procedimento de leitura e investigacdo mais livre e aberto a tais flutuacGes
semanticas, guiado pela claridade da evidéncia a qual o discurso bachelardiano, em si mesmo,
sempre reconduz.

A mesma urgéncia de superacdo dos rigorosos parametros logicos, vigentes no
dominio da ratio tradicional, que foi visto erguer-se com forca tedrica no dominio da
racionalidade cientifica, manifesta-se também, em modo ainda mais evidente, na
perspectiva do imaginario. Em sua filosofia da negacdo, Bachelard demonstrou que os
principios cléssicos da inteligibilidade do ser — identidade, ndo contradi¢cdo e terceiro
excluido — ndo sdo absolutos. O espirito deve, portanto, retomar sua fundamental funcao de
mutagdo como condi¢do da possibilidade de pensar-se a contemporaneidade; conditio sine
qua non. Excluindo tal urgéncia de dinamismo da mente humana, o formalismo linear do
pensamento tradicional teria conduzido toda evolucao ao impasse.

Este estudo foi assim conduzido a um conceito-chave para a compreensdo de toda
producdo bachelardiana; alis, deve-se referir ndo a singularidade de um Unico conceito,
mas a um grupo de nogdes que traduzem, todas, a ideia fundamental do movimento. Parece
mesmo que o segredo da metodologia por ambiguidades, que se busca evidenciar, encontra-
se sob o influxo da ideia de movimento. A rejei¢do bachelardiana a nocao de absoluto —
como origem de imobilismo letdrgico — pode ter direcionado o autor a aceitacdo

incondicional do destino de devir e transcendéncia do ser, sendo também causa do pulular
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em seus textos de nocgdes como: dinamismo, evolugdo, transformacdo, transmutacao,
abertura, renovacao, superacao, etc., todos em direta relacdo com a ideia de movimento.
Portanto, como dito, nisso repousa o segredo do desenvolvimento da metodologia
de negacdes e contradi¢cBes, com a qual se trabalhou, j& que ambiguidades paradoxais,
inversbes e polaridades, dinamizam o saber, movimentando o inteiro dominio do
conhecimento, enquanto impedem o repouso nas noc¢des do passado, pressionando o
intelecto e a imaginacdo em dire¢do as novidades que brotam da permanente renovagdo de
conceitos e imagens. Todas as imagens materiais primordiais sdo dindmicas e ativas. Todas
representam o dinamismo qual lei fundamental do progresso do pensamento. Para o
filésofo, o mobilismo heracliteio — bem representado no devaneio aquatico, que
nescorrendo como &gua, leva a vida alhures — representa a configuragdo de uma filosofia

concreta e totalizante que, nas paginas de L’eau et les réves (1997), soam como segue:

[...] em sua profundidade, o ser humano tem o destino da agua que corre. A agua
é realmente o elemento transitério. E a metamorfose ontoldgica essencial entre o
fogo e a terra. O ser votado & 4gua é um ser em vertigem. Morre a cada minuto.
Incessantemente, alguma coisa de sua substancia desmorona. [...] A morte
cotidiana é a morte da agua [...]. (BACHELARD, 1997, pp.8-9)

Seré defendida, portanto, a ligacdo dialética entre os dois grupos de termos: aqueles
que descrevem a negacdo como mola da metodologia das contradi¢cbes e aqueles que
afirmam o movimento como chave da dindmica evolutiva que rege, seja 0 pensamento, seja
a realidade. No elemento aquatico, tal dinamismo de oposi¢des se manifesta claramente:
“Uma gota de agua poderosa basta para criar um mundo e para dissolver a noite. Para
sonhar o poder necessita-se apenas de uma gota imaginada em profundidade”. De novo, se
nota ndo sO a estrutura polar, por inversdo, da frase — a gota cria e dissolve, gota como
inusitado simbolo de poder — como se vé, também, que se trata de uma polaridade
paradoxal que, alcangando o efeito desejado de dinamizacdo das imagens do elemento
aquatico, traduz em poema, um impulso vital inesgotavel.

Felicio (1994), no estudo ja citado, identifica na poética e na epistemologia
bachelardianas a atuagdo de um método negativo — essencialmente dindmico e, portanto

dialético — que se opde ao formalismo estatico do pensamento tradicional:
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Tanto no trabalho da ciéncia para romper os obstaculos, e que vive das tensdes, como na
poética, onde as ambivaléncias das imagens sdo ressaltadas, a “dialética dinamica” é a
base comum da compreensdo do papel do imaginario. O cientista deve remanejar seus
conhecimentos, questionando as origens absolutas como falsos pontos de partida; e o poeta
deve propor novos mundos a partir do dinamismo e da abertura da imaginagao. Apesar da
diversidade, poética e epistemologia se complementam gracas a uma raiz comum: a
“dialética dindmica” (FELICIO, 1994, p.XII).

Em tal modo, a estudiosa indica em Bachelard a substitui¢do “da identidade estatica
do cogito, por uma filosofia aberta” (FELICIO, 1994, p.9). Tal nogéo de abertura — que se
viu ser fundamental na filosofia bachelardiana — a seu ver, seria a causa principal de uma
“dialetizacdo dos principios” (p.10), da qual a autora traz duas consequéncias. Por um lado,
a dindmica de abertura serve como oposic¢ao ao “imobilismo abstrato” (p.9) do empirismo e
do racionalismo, considerados dois extremos estaticos. Por outro lado, o dinamismo de seu
procedimento tedrico reveste a epistemologia de Bachelard com caracteristicas de uma
filosofia pluralistica que aparece “dispersa ou distribuida” (p.10), tornando o pensamento
cientifico, um “método de dispersdo bem ordenada” (p.10). Acreditamos, porém, que a
caracterizacdo feliciana de “pluralismo disperso” seja adequada para descrever toda
filosofia de Bachelard, e ndo s6 sua epistemologia, o que vale como anota¢do e ndo como

objecdo, pois se sabe que sua reflexdo exclui a separacéo inexoravel entre ciéncia e poesia:

Na meditacdo bachelardiana, o ponto a ser privilegiado é aquele em que os eixos da poesia
e da ciéncia se compreendem complementarmente em seu “dinamismo contraditdrio”.
Compreende-se, pois, que sintaxes da razdo ndo passam de formalizagOes extremas de uma
retdrica ligada ao consenso imaginario geral. O racionalismo ndo é sendo uma “estrutura
polarizante” particular do campo das imagens, ligadas as fung¢6es simbdlicas do imaginario
que ndo é mais relegado a pré histéria do pensamento, um residuo do pensamento
adequado (FELICIO, 1994, pp.114-15).

O segundo polo de convergéncia critica sobre o dinamismo bachelardiano refere-se
ao pensamento de Wunenburger (2003), que indica como principal contribuicdo de
Bachelard, no rastro da epistemologia e da psicanalise, a substituicdo da “abordagem
estatica e formal” (2003, p.29) da filosofia classica do conhecimento — preocupada em
classificar os “elementos da representacdo” e as caracteristicas do conceito e da imagem,

“como tipos de representacdo canonicamente definidos” - “por uma concepcao

“dinamogénica” das atividades intelectuais” (2003, p.29):

Com ele, os processos dindmicos do sujeito que conhece tornar-se-40 mais essenciais que
as propriedades de representacdo do objeto. A poténcia de conhecimento ou de sonho de
nossas representacdes provém menos das caracteristicas internas das ideias ou imagens do
que de uma energia intelectual do sujeito, de um tdnus psiquico. A criagcdo de imagens na
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poesia, como a invengdo conceitual na ciéncia, pem em jogo forcas cuja intensidade e
orientagdo sdo os fatores essenciais de nosso trabalho intelectual (WUNENBURGER,
2003, p. 29).

O estudioso decreta, portanto, o fim da avaliagdo de representacGes unicamente
segundo o critério da adequacdo a coisa representada. Doravante, serdo avaliadas —
“também e sobretudo - segundo o critério da tensdo dinamica do sujeito”
(WUNENBURGER, 2003, p. 30), que enriquece ou empobrece o dado imediato dos
conceitos e imagens. Toca-se, assim, com base nas conquistas tedricas desse ilustre
bachelardiano, um ponto fundamental para a hipdtese que estd sendo desenvolvida, vale
dizer, a centralidade da dialética no pensamento de Bachelard, que vem a completar sua
renuncia dos “quadros classicos do pensamento analitico” (2003, p.30). “O termo
“dialética” torna-se quase o emblema de toda filosofia do conhecimento bachelardiana, na
medida em que rediscute, através de todas suas conotacfes, a primazia da identidade, da
simplicidade, da estabilidade” (p. 30).

Wunenburger (2003) relaciona a centralidade da dialética no pensamento de
Bachelard a sua “vontade de fundar um novo racionalismo, mobil, aberto, complexo”
(p.30), restaurando a poténcia criativa da imaginacao, rejeitada desde o final do romantismo
alemdo. Além disso, mais do que a possibilidade de engendrar pensamentos complexos,
atraves da oposicdo de contrérios - o que ja contribuiria bastante com nossa hipétese -
aquilo que mais seduz Bachelard, segundo Wunenburger, é a atividade dialética enquanto
“estado de espirito”, enquanto “escola de pensamento, preocupada com mediagdes,
complementaridades e trocas matuas” (p.31). Assim, a seu ver, pensamento dialético
significa renuncia a “especulacdo passiva sobre as formas”, pois, rejeita o imediato, sob
suspeita de “recobrir uma falsa identidade ou uma falsa simplicidade” (p.31). E concluimos
0 breve, mas fundamental, excurso feliciano e wunenburgiano, reconhecendo que: a razdo
cientifica como o devaneio poético definem-se pelo movimento de deformacdo de seus
contetudos primérios (WUNENBURGER, 2003, p. 31). Sabemos bem que Bachelard
aponta a poténcia de deformacéo e renuncia ao imediato, como principal recurso expressivo
e semantico de conceitos e imagens, sugerindo uma abertura a variedade de significados
multiplos, a garantia ndo mais do cogito mas do cogitamus, a uma conceitualizacdo mais
aberta e sobretudo mais livre. Afinal: “(...) Espirito e coracdo, se reconciliam, completando-

se” (BACHELARD, 1992a, p. 57). Ou seja, ele nos ensina a conviver com a ambiguidade e
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mostra que rupturas e contradi¢cdes sdo oportunidades para que novos saberes superem

velhas ilusoes.

E necessario abandonar pré conceitos, deixar de lado posturas tradicionais e
buscar nos textos bachelardianos a originalidade polifiloséfica de seu
pensamento, no qual posturas consideradas antes, como contrarias e excludentes,
deixam de ser, entdo, antagdnicas (...) Assim, dialética significa recusa do
absoluto, relativizagio da razao que mostra todo saber como relativo(BULCAO,
2009, p.64).

Marly Bulcéo defende, em Bachelard, a no¢éo de racionalismo como confluéncia de
ideias opostas, ao identificar os trés diferentes sentidos nos quais o autor se refere a
atividade de renovacdo do saber que e a dialética, ou seja, ele fala em dialética como
didlogo, como cooperagdo entre polos opostos, e como negagdo. Em nenhum desses trés
significados, Bulcdo identifica rigida oposicdo de termos contraditdrios. Para ela, o que
existe ali é “complementariedade, conservacao e envolvimento de ideias” (2009, p. 203).

Ainda a esse respeito, nota-se que o0 uso bachelardiano do termo dialética implica polémica

101

com sua tradicional significacdo™ -, a saber, tal uso do termo polemiza as nocdes platonica e

hegeliana de dialética:

(Ao significado tradicional do termo dialética) Bachelard opde dialética como polémica
antifilosdfica, isto é, como “prética cientifica” que afirma a existéncia dos objetos da
ciéncia e procede por reorganizagdes totais do saber, sempre prontas para uma nova
fragmentacdo. O conhecimento é “producdo histdrica”, enquanto movimento de
totalizagdo e fragmentagao sucessivas. A dialética ¢ um movimento recorrente que consiste
em colocar em evidéncia o sentido que o desenvolvimento ulterior da ciéncia confere a
uma doutrina anterior, sentido que s6 emerge a posteriori. Sendo uma dialética recorrente,
0 presente da sentido ao passado, permitindo revivé-lo de maneira transformada e
realizada. Logo, dialética significa: determinagdo das recorréncias inscritas na histdria da
ciéncia, ad infinitum, porque a polémica ndo se esgota nunca. A dialética é recorrente e
aberta e assim a filosofia da ciéncia fisica é a Unica que se aplica determinando uma
ultrapassagem de seus principios, isto é, “se ela raciocina, é preciso experimentar; se ela
experimenta, é preciso compreender” (BACHELARD apud FELICIO, 1994, P.9). Por isso,
Para Bachelard, ela ¢ a Unica filosofia aberta (FELICIO, 1994, pp.8-9).

101 FELICIO, 1994, p.8: “A dialética de Gaston Bachelard é diferente das dialéticas platdnica e hegeliana. Em Platdo,
dialética equivale a ciéncia do Bem ou do Uno, ela absorve as demais ciéncias e surge contra certas concepgdes dos
sofistas. A dialética como ciéncia universal é o conhecimento dos elementos de todos os seres. Unico método capaz de
revelar o Bem, pois busca penetrar a natureza, a esséncia de cada coisa. Enquanto as demais artes estdo sujeitas as
opinides, a dialética da a razdo da esséncia de cada coisa (Platdo, A Republica - Livro VII). Para Hegel, dialética significa
contradi¢do e movimento imanente da negagdo determinada, movimento reflexionante da consciéncia rumo ao espirito (in
Fenomenologia do espirito.) e do ser, rumo a ideia (in Ciéncia da l6gica). A contradicdo é o processo de autoproducéo
das determinacfes que instauram os momentos superados e conservados do particular no seio do universal. Em Platéo, a
alternancia do Mesmo e do Outro terminam na ideia do Bem, principio de todas as formas. Em Hegel, a contradi¢éo
encontra seu término no Saber Absoluto”.
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Ser4 entdo sob o prisma dialético'®® de um movimento recorrente, que, em sua
natureza seméntica anuncia um estado de desenvolvimento ulterior, capaz de conferir
sentidos novos ao instante anterior, que se refletira sobre os dois eixos essenciais a nogdo
de temporalidade instantdnea — um tempo constituido por seus instantes — que, em oposicao
a duratio animae bergsoniana, Bachelard deriva da reflexdo de seu amigo, académico
dijonés, Gaston Roupnel, sobre a mitica Siloe, fonte de juventude espiritual. A unidade
fundamental e positiva do tempo relne-se, em cada um de seus instantes, a negatividade
que determina seus confins entre 0 nada de sua anterioridade passada e 0 nada de sua
posteridade futura. Logo, como apice de oposicdes'®, o tempo determina-se, ent&o, no eixo
duplo da simultaneidade — em cuja complexidade convive toda diversidade — e da
verticalidade.

A concepcao tradicional do tempo como continuidade, com Bachelard, cede lugar a
temporalidade do instante como complexo de simultaneidades instauradas na verticalidade
do poema. A poesia, como “metafisica instantanea” que “num curto poema, transmite uma
visdo do universo e o segredo de uma alma” (BACHELARD, 19923, p.103), é principio de
simultaneidade que confere unidade ao ser, ao concentrar no 4timo de um instante, a
dialética de sentimentos contrarios e simultaneos que caracterizam a vida humana. No
tempo do instante, experimentam-se alegrias e sofrimentos. Em tal modo, Bachelard teoriza
a convergéncia totalizadora de experiéncias, que constitui em si o instante poético, tomando
essa unidade de fragmentacdo temporal como definicdo do tempo tout court, que ademais
se revela como verticalidade, distinguindo-se, pois, essencialmente, do “tempo comum que
foge horizontalmente com a agua do rio, com o vento que passa” (BACHELARD, 1992a,
p,104). Surge dai o paradoxo de um tempo que, enquanto prosa da vida comum, é linear,
continuo e horizontal; e enquanto tempo poético, é vertical. Em seu regime de absoluta

simultaneidade, o instante é pura verticalidade, como eixo de profundidades e alturas.

102 Neste mesmo sentido, Lescure ressalta a dialeticidade do poema, que renega seu préprio sentido e resiste ao préprio
significado como estratégia para escogitar sempre significagdes inéditas. “O poema é sempre renascente, sempre secreto e
evidente. Segundo o poeta, aos olhos do autor, um livro de outra época pode ser retomado ou renegado. O escritor, no
fluxo de instantes, avangou e, ao reconsiderar seu escrito, percebe significaces que, ele mesmo, ndo concebera. Ademais,
ao escrever um novo livro, sua percepcdo do precedente muda. Donde resulta que a conduta de vida é o que, enfim,
restitui um significado inédito as primeiras intui¢des” (LESCURE, J. Introdugdo a poética de Gaston Bachelard, 1965).

103 Sem poder desenvolver a questdo a fundo, colhe-se de qualquer modo a oportunidade de ressaltar aqui outra sintonia
com a reflexdo nietzscheana sobre o sentido profundo do trdgico, como embate de forcas que se reunindo e se
dissociando, incessantemente, configuram e devastam a totalidade do real.
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O instante poético é complexo, ele comove e consola. Essencialmente, o instante poético é
uma relagdo harmoénica de dois contrarios, de razdo e de paixdo. Antiteses agradam aos
poetas, mas para 0 encantamento e o0 éxtase, antiteses devem se contrair em ambivaléncia.
Al surge o instante poético como consciéncia de uma ambivaléncia excitada e dindmica.
Na relacdo entre antitese e ambivaléncia, o poeta vive num instante os dois termos de suas
antiteses. Invés do tempo masculino e valente que se langa e rompe amarras, invés do
tempo doce e submisso que se lamenta e chora, eis aqui o0 instante andrégino. O mistério
poético é uma androginia (BACHELARD, 1992a, pp.104-5)

Portanto, somente sob o prisma da dualidade que caracteriza o instante como
verticalidade e simultaneidade, torna-se possivel pensar o0 mesmo como ordenagdo de um
pluralismo de eventos contraditorios. Temporalidade instantdnea é uma ordem
autossincronica do ser, que recusa a horizontalidade como caracteristica de um tempo que
Ihe é estranho, enquanto representa o devir dos outros, das coisas, da vida. Logo, no
instante, a Unica referéncia do ser é aquela que o coliga ao centro de si mesmo. Assim, “de
repente a horizontalidade se cancela. O tempo néo escorre mais, esguicha” (BACHELARD,
19924, p.106).

Na verticalidade do instante poético reina a ambivaléncia de estados contrérios,
polos ambivalentes, vivenciados na simultaneidade em que se apresentam; na qual,
facilmente, substituem-se uns aos outros. “Nas trevas, o poeta vé melhor sua propria luz,
diz Bachelard (19923, p.107). “O tempo vertical, com flutuagdo de dois momentos
antitéticos, demonstra a reversibilidade do ser, cujo sorriso se lamenta e cujo lamento sorri”
(19923, p.108). O tempo horizontal de continuas sucessdes, sem rupturas e quebras, nao
teria meios para expressar tanta ambiguidade de estados da alma. SO verticalmente,
podemos experimentar essa aposi¢do simultanea. Somente no momento em que sentimos
erguer-se nossa alma.

Na verdade, o instante poético é a afirmacdo positiva daquilo de nos resulta
ambiguo na coexisténcia de experiéncias contraditdrias, dominio onde se torna possivel
encontrar: “no lamento sorridente a beleza formal da infelicidade”, sugere Bachelard (1992
a, p.108). O instante instaura, assim, a perspectiva de uma dialética de ambivaléncias

pessoais .

104 BACHELARD (1992 a, p.109) apud Baudelaire (Mon couer mis & nu): “quando crianca, senti no meu coracéo dois
sentimentos contraditorios: horror e éxtase pela vida”.
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O ser abandona a duragdo comum, no impeto dessas experiéncias instantaneas de
sentimentos opostos, porém simultaneos. A sucessdo temporal ndo pode traduzir a
simultaneidade na qual experimentamos tal ambivaléncia. Contrarios tdo vivos e
fundamentais, como alegria e tristeza s6 surgem numa metafisica imediata, cuja oscilagéo,
vivemos num s6 instante, através de éxtases e quedas, nos momentos de oposi¢do com 0s
eventos: 0 nojo pela vida vem nos pegar tdo fatalmente no gozo, quanto o orgulho na
infelicidade. Ambivaléncia fundamental (BACHELARD, 19923, p.109)

Fragmentando a continuidade temporal, este ideal de verticalidade é a expressao
perfeita da ambivaléncia de sentimentos que parece nutrir o dinamismo poético,
permitindo-lhe paradoxalmente evocar: “a unidade de noite e luz como instantes iméveis
[...] negros e claros, felizes e tristes” (BACHELARD, 1992a, p.110). Na verticalidade
temporal do instante, em si mesmo estatico, a poesia alcanga seu dinamismo. Para
compreender tais ligacOes instantaneas, Bachelard adverte que o filésofo deve deixar-se
guiar pelo poeta, que sabe viver em estado de ambiguidade, contradi¢cGes simultaneas,
suprimindo as divisbes e dualidades que a filosofia institui entre sujeito e objeto, entre
consciéncia e realidade: “O poeta anima uma dialética mais sutil. Revela ao mesmo tempo,
no mesmo instante, a solidariedade entre a ruptura e a dissolucdo das formas”.
(BACHELARD, 19923, p.111).

O que parece interessante notar é que Bachelard, concomitantemente & nogdo de
tempo fragmentado em instantes, apresenta a no¢do roupneliana de uma redencéo do ser
através da arte, ideia que se viu adquirir relevo fundamental em sua metafisica cdsmica.
Advertindo o leitor sobre o “lote de pesadas contradi¢fes” (1992a, p.100) com as quais
formula seu comentario sobre a Siloe, o filésofo confirma a visdo de Roupnel, que situa a
raiz de sua ideia de uma “redencdo contemplativa do ser” (p.100) na aceitacdo das
contradi¢des intimas da vida, 0 que ajuda a compreender a existéncia do: “nada absoluto
nas duas bordas do instante” (BACHELARD, 19923, p.99).

Em grande sintonia com sua propria elaboracdo teorica da questdo das artes, em
termos de mergulho na interioridade, em busca da comogdo intima que resignifica todo
estimulo estético, Bachelard ressalta no pensamento de Roupnel, a centralidade que assume
a intuicdo estética, enquanto ocasido de escuta da voz interior da consciéncia. Este intenso
estado de clarividéncia intima é a fonte de recursos que possibilita a afirmacdo de que: “O
ser tem em si mesmo 0S meios para suas retomadas” (BACHELARD, 1992a, p.97). O
argumento servira para introduzir a nocéo de temporalidade instantdnea como uma série de

recomecos e retomadas da alma.
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A bem ver, a questdo da retomada de si constitui clara afirmacdo de um pré-
requisito ao instante vivenciado como experiéncia impermanente de sinteses sentimentais
dos contrarios, como no exemplo citado pelo autor, dos arrependimentos e esperangas que
funcionam, ademais, como confirmagdo daquilo que se vera tornar-se a convicgdo de base
para todo o pensamento bachelardiano sobre estética, a saber, a afirmacdo que qualifica
fracassos e derrotas como momento negativo no percurso de afirmacgdo pessoal, como crise
anterior a retomada. Através da consciéncia e da razdo, tudo pode recomecar. Cada instante
é¢ em si mesmo um recomeco confiante na poténcia de fundar coeréncia entre ideias
contrérias, insita na intimidade do coragcdo humano.

Portanto, ao confrontar-se com o tema da dialética do ser na duracdo, Bachelard
tomara em exame o enigma de retomadas com o qual o espirito mesmo, “contrariando e
colidindo com a vida, faz refluir o tempo sobre si mesmo, para suscitar renovacoes e
retornos do ser a condigGes iniciais” (BACHELARD, 1972a, p.VI). Sobretudo, em seu
exercicio frequente de meditacdo através da leitura, o autor percebe que ao esvaziar o
tempo vivido, os proprios fendmenos temporais assumem uma especie de nova
classificacdo, segundo diferentes planos de ocorréncia no psiquismo. Essa nova
organizacdo temporal de eventos demonstra, por si sO, a existéncia de uma pluralidade de
modos de duragéo. Ou seja, rompendo a univocidade do fluxo de acontecimentos, ele insere
rupturas no sincronismo do antigo pensamento “tudo escorre e o tempo foge que coligava o
escorrimento das coisas a fuga abstrata do tempo” (BACHELARD, 1972a, p.VI). Logo, do
equivoco brota a nova percepcdo que possibilitaria a reforma dialética da temporalidade:
"os fenbmenos ndo duram todos do mesmo jeito (...) a concep¢do de um tempo Unico,
levando sem volta nossa alma com as coisas, respondia somente a uma visada geral que
resume mal a diversidade temporal dos fendmenos” (BACHELARD, 19723, p.VII).

Devido a linguagem poética utilizada pelo autor na apresentacdo da dialeticidade
temporal, visando maior esclarecimento sobre a mesma, integra-se, nesse dominio, maior
frequéncia de reflexdes extraidas diretamente do texto bachelardiano, como também
comentarios de seu bidgrafo Jean Lescure.

Nota-se assim que, da percepcao dessa variedade de ritmos atribuiveis a diversidade
de fendmenos temporais, deriva a nova ideia de uma duracgéo fervilhante de lacunas. A tese

da continuidade bergsoniana cede diante da afirmacédo de fraturas na duracao; base para sua
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reformulagdo em termos de dialética, pois, se se perceberem descontinuidades no ritmo de
acontecimentos do psiquismo: “A continuidade nunca esta no plano tomado em exame. Por
exemplo, a continuidade de motivos intelectuais reside no plano dos instintos e interesses
(BACHELARD, DD, 1936, p.VI).

Em suma, a continuidade, segundo a qual se concatenam 0s eventos psiquico,s ndo é
um dado imediato, € uma obra de reconstrucdo, uma hip6tese de permanéncia, uma
metéafora que tem por corolario a necessidade de: “fundar a complexidade da vida sobre
uma pluralidade de duragcfes que ndo possuem nem o mesmo ritmo, nem a mesma solidez
de encadeamento, nem a mesma poténcia de continuidade (BACHELARD, 1972a, p.VIII).

Vé-se novamente o bachelardismo afastar-se do eixo de conceitua¢es universais
que — na rejeicdo do particular — funda suas investigacdes sobre nogdes Unicas e absolutas,
voltando o olhar em dire¢do a busca por uma fundacdo das duragBes e permanéncias da
temporalidade em modo mais real, pois, como ocorre notar, trata-se de uma hipétese de
construcdo dialética da ideia de tempo que deve traduzir experiéncias de devir que sdo
pessoais. Nesta dificil tarefa, Bachelard admite uma dupla fonte de estimulos, ambas
concorrendo & caracterizacdo da produgdo intelectual como aventura de individualizacao
concreta do pensamento. Por um lado, ele cita o trabalho do homem no campo como
doutrina viva, apreendida, passeando com o amigo Roupnel entre os vinhedos da
Borgonha: “os campos cultivados sdo figuras da duragdo, porque inscrevem o ritmo dos
esforcos humanos no espaco, na tenséo dialética de trabalho e repouso, de tempo e espago.
A duracdo que escorre a fluxo continuo e regular exprime mal essa dialética vivenciada
(BACHELARD, 19723, p.VIII).

Por outro lado, constatando que: “Do passado s6 permanece e dura aquilo que tem
razbes para recomecar (BACHELARD,1972a, pag.VIIl), percebe também a nogdo de

5

ritmo*® como essencial significado da sintonia de esforcos ritmicos que se manifesta

195 Bachelard refere a importancia decisiva da obra sobre Ritmandlise, do Prof. Pinheiro dos Santos, da Universidade do
Porto: Praticamos sec¢Oes de ritmanalise [...] reencontramos serenidade e repouso em ritmos mais naturais e tranquilos,
vivendo essas diferengas temporais bem reguladas. O ritmo interior de retomadas ajuda a curar a alma sofredora com uma
vida e um pensamento ritmicos, liberando antes a alma das falsas permanéncias, das duracfes malfeitas, desorganizando-a
temporalmente [...], seguindo adiante com nossa filosofia da negatividade, dissociando o tecido temporal, delirando
ritmos malfeitos, pacificando ritmos forgados, excitando ritmos languidos, buscando sinteses do ser na sintonia do devir,
animando a vida com os timbres ligeiros da liberdade intelectual (BACHELARD, 1972a, p.X).
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atraves da ideia de uma temporalidade capaz de descrever cada vida, segundo a cadéncia de
seu proprio fluir.

O tempo seria entdo a ritmicidade — ou sistema de instantes — segundo o qual, cada
vivéncia particular constitui sua permanéncia no fluxo inconstante do devir; quer dizer, o
ritmo é quem constroi a duracdo que, respeitando a instabilidade e inseguranca da vida e do
pensamento, ndo devem ser nem muito uniformes, nem muito regulares. S&o fluxos
dialéticos de vivéncias singulares, que nascem e morrem em cada instante e, como a
imagem poética, para permanecerem, devem, cada vez, ser retomadas pelo pensamento.

Lescure (1965) afirma que cada instante tem sua claridade investida pela sombra
das potencialidades n&o vividas que contém: “O que existe do tempo nunca é nada além do
instante que vivemos. Mas, na complexidade do instante presente, podemos viver surpresa
e protesto, coisas passadas e futuras, reconhecimento e projeto” (LESCURE, 1965, in:
BACHELARD 1992a, p.119). Esse tempo interrompido manifesta uma insubstituivel
presenca: “A consciéncia que nasce no instante e nele vai morrer torna o passado
inteligivel, de uma inteligéncia viva que excita novas rupturas em direcdo a novas
surpresas, a invencgdo de novas experiéncias. “O homem é s0, desolado e abandonado de si
mesmo, isolado do proprio passado pelas margens do instante” (p.127). Esse tempo
esfarrapado representa o heterogéneo, “sem limites nem identidade abordavel” (p.127). O
tempo estoura, esfacelando, em cada instante de irrup¢do do real, num vértice de apari¢des
instantaneas, a rigorosa perspectiva de seu projeto. Em cada instante, viver e morrer. “O
homem é uma decisdo” (LESCURE, 1965, p. 127).

Para seguir a imponderabilidade do instante, Lescure (1965) propde entdo um
“método de leitura descontinuo” de Bachelard (LESCURE, 1965, p.133), “filésofo da
consciéncia noturna” (p.123) que em cada instante interrompe o curso do raciocinio e segue
verticalidades do instante” (p.133). Em tal modo, torna-se possivel — destruindo e
reconstruindo a ordem de sua obra, lendo-a pelo avesso e pelo direito — revelar suas
perspectivas inesperadas. Ademais, esse seria 0 Unico tipo de leitura em sintonia com a
consideracdo da imagem como pura origem, como raiz de realidade e com a temporalidade
do instante como limiar que recomeca sempre, que incessantemente abandonamos e
reencontramos. A cada instante, o instante morre e renasce. A impermanéncia e

provisoriedade do ser no fluxo do devir seria entdo o pressuposto l6gico do esfacelamento
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do tempo em instantes, como também da sina humana de sermos “os seres da conversao e
da metamorfose” (p.127, p.141) e da funcdo poética como arte de nos transformar, pois o
homem bachelardiano néo é dado, ele se faz.

Seguindo as audaciosas inversdes de Bachelard, o tempo instantaneo, em sua perene
possibilidade de recomegos ressalta nossa realidade como sequéncia ininterrupta de
surpreendentes novidades. “Cada instante é o que da sentido a historia insensata que
vivemos (p.146). “O homem é a vasta energia de sua transmutacéo. Essa € a sua liberdade”
(p.147). Somos a possibilidade de sermos 0 que ndao somos. “EXxistimos sempre no tempo
de um esguicho” (LESCURE, 1965, p. 148).
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CONCLUSAO

A racionalidade e o imaginario foram tratados por Bachelard separadamente porque
considerados como antagonistas. Entretanto, seriam estas duas vertentes da obra e do
homem, realmente, tdo independentes e exclusivas? N&o seria necessario buscar, a
despeito de uma leitura literal, a unidade profunda destas duas faces de seu pensamento,
que bem formam, como as duas vertentes de uma montanha, um conjunto Unico, mesmo se
voltadas em duas direcdes opostas? Tal unidade complexa, ou mesmo unidade de opostos,
que seria também uma harmonia das divergéncias (concordia discors), poderia encontrar-
se numa teoria geral da criatividade do espirito (razdo e imaginagdo) [...]
(WUNENBURGER, 2011, p.247).

Achamos interessante na conclusdo da tese retomar algumas ideias defendidas por
Jean-Jacques Wunenburger, na medida em que estas servem para corroborar 0 que 0
trabalho veio demonstrando ao longo de seu desenvolvimento.

Como vimos, a tese focaliza a evidéncia com a qual se mostra nos textos
bachelardianos um novo modo de pensar que, tomando impulso na superacao critica do
espirito aristotélico cartesiano, articula em suas demonstracfes “esquemas antagénicos” de
formalizagdes contraditorias e paradoxais que, por sua vez, fundam a possibilidade de uma
inédita inteligibilidade do sujeito e da realidade. “Uma nova logica pode e deve ser
elaborada [...]. Assim multiplicam-se esbogos de uma Idgica paradoxal como alavanca para
a compreensdo do Real. [...]. Precisamos pensar uma logica que aceite as contradi¢Ges, 0S
conflitos, as oposi¢des”, afirma Wunenburger (1990, p.19). Trata-se de uma exigéncia da
contemporaneidade que esta tese demonstra ter sido aceita e realizada na obra de
Bachelard, aqui considerada como protétipo do novo regime de pensar a inteligibilidade da
diferenca nos moldes de renovacdo da episteme contemporanea que ao invés de refutar
polaridades e rupturas, encontra ai mesmo, nas redes do antagonismo dualista, o fermento
propicio a inovacao do pensamento.

O pensamento de uma complexidade viva ndo pode contentar-se com um alargamento das
categorias do discurso. De modo mais profundo, acha-se posto em causa o proprio
fundamento l6gico do pensamento [...]. Poder-se-a entdo esperar que a razdo ponha em
causa as condigdes axiomaticas consagradas de sua operatividade ou, pelo menos, que ela
atenue, em certas condicdes, os seus procedimentos de formulagdo de enunciados, que ela
tenha em conta a violéncia que impde as representagdes de certos fendmenos ou
acontecimentos, [...]J, ndo se poderia dar lugar a transgressdes logicas [..] numa
racionalidade plural, disseminatéria, que se encontra perante a tarefa temivel de fazer

vacilar por vezes os seus préprios principios constituintes [...] (WUNENBURGER, 1990,
p.153).
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A primeira conclusdo que cabe ressaltar é a de que 0 novo procedimento intelectual
por ambiguidades aqui investigado — enquanto metodologia de analise da razdo e da
imaginacdo — toma inusitada consisténcia pedagogica nas paginas de sua poética dos
elementos. Entretanto, ela ai se instaura como consequéncia da transformacgdo nas leis do
pensamento, decorrente da revolugdo conceitual que se afirmara, in primis, em ambito
epistemolodgico. Portanto, o estudo aqui elaborado, ao invés de separar vertentes, coloca-se
sob o prisma de uma abordagem do bachelardismo, a partir da ideia wunenburgiana
(WUNENBURGER, 1990, p.18 e 2011, p.52) de Unus Mundus ou unidade de fundo.

O trabalho procurou, assim, demonstrar que as situacdes neste apresentadas nas
quais Bachelard, valendo-se do continuo confronto de polaridades e oposicfes, emprega a
divergéncia como nova modalidade de uma pedagogia reformada, aberta ao encontro da
diferenca como alargamento do conhecimento, diante da renovacdo estética e cientifica
manifestada, seja nas descobertas cientificas, seja nos movimentos da vanguarda artistica
do inicio do século XX. Deve-se, entdo, ressaltar com toda seguranca, a partir de nossa
perspectiva hermenéutica, que é possivel afirmar delicadas correspondéncias entre as duas
vertentes, a partir das quais, desdobra-se uma chave interpretativa do uso metodolégico de
oposigdes polares na obra de Bachelard. Esta tese — por intermédio das inumeras
referéncias ao texto bachelardiano — defende, portanto, como sua hipdtese primordial, a
demonstracao desta funcdo pedagdgica da negacao.

A tese nos levou a convicgdo que a investigacdo do bachelardismo sob o prisma da
possivel configuracdo de uma nova metodologia filosofica fundada sobre inumeraveis
dinamismos da alteridade, exigia ndo tanto definicGes terminoldgicas ou esclarecimentos
sobre os procedimentos intelectuais adotados — postura de pesquisa que o préprio filésofo
enjeitou, abordando diretamente seus argumentos de estudo —. O que se imp&s como tarefa
essencial a realizacdo desta meta foi o levantamento do maior ndmero possivel de
indicagdes, a partir do texto mesmo bachelardiano.

Um levantamento das ocasides de referéncia direta aos termos dos ambiguos
paradoxos e contradi¢cdes, que por si s6 ja traduzem a dinamogenia dialética, que se
pretendeu configurar como metodologia propria ao bachelardismo. Considerando as razfes
expostas, eximiu-se também da necessidade de definir precisamente o significado 16gico

dos termos referentes as duas listas com as quais se trabalhou - apresentadas na introducao
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desta tese -. A saber, aqueles de uma primeira lista de termos da polaridade dicotdémica e,
sucessivamente, aqueles de uma segunda lista - que surgiu com o andamento da pesquisa -
de termos do dinamismo de transformacao permanente.

Mais uma vez, tomou-se como guia o0 proprio autor, que jamais se preocupou em
definir tais termos, utilizando-os segundo seu significado imediato. Portanto, apresentando
0 capitulo conclusivo, faltaria somente a referéncia a indicacdo bachelardiana da
imprudéncia como método (1972c, p.11), preciosa sugestdo, sobretudo devido a
necessidade de coligar os dois &mbitos de estudo, ciéncia e poesia, atribuindo a filosofia o
papel de elemento de ligacao, sobre o qual foi depositada, portanto, a responsabilidade pela
indicacdo dos parametros comuns, capazes de caracterizar a novidade metodologica aqui
esbocada, como procedimento tedrico com o qual o autor enfrenta o desafio inerente aos
dois dominios de sua obra.

Cabe, entdo, retomar o texto de Wunenburger (1990) para reforcar algumas
conclusdes a que chegamos ao término desta tese.

O primeiro aspecto a ressaltar € a nova perspectiva intelectual de transbordamento
da univocidade racional classica permite a compreensdo de outros dois fatores
fundamentais a esta abordagem do pensamento bachelardiano, sob o prisma das oposi¢oes
dualistas. Por um lado, o mestre de Lyon ressalta a divergéncia de sentidos que assume a
nocdo de “diferenciagdo” (WUNENBURGER, 1990, pp.251-252), segundo 0s pontos de
vista opostos do pensamento dualista ou do pensamento identitario. Para ele, este segundo
modo de pensar “continua prisioneiro de um postulado de simplicidade e de
substancialidade das formas (grifo meu). N&o consegue gerar um dinamismo fundador de
uma rotacdo das diferencas” (p.252). Enquanto o pensamento da dualidade “permite
compor conjuntamente homogéneo e heterogéneo, [...] de tal modo que eles se encontram
conjugados segundo maior solidariedade, mas também dispostos segundo a oposi¢cdo mais
forte” (p. 252).

A nosso ver, tal distincdo, mesmo se delicada, constitui fator essencial ao
desdobramento deste trabalho, pois, contrariamente a concepc¢do identitaria, a dualidade
atribui ao dado “uma tensédo em profundidade, a uma conexao entre polos extremos”, que
veremos constituir o eixo do aspecto ontoldgico assumido pelo dinamismo bachelardiano,

que desvincula totalmente as ideias de natureza e devir dos conceitos de simplicidade e de
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substancialidade. Por outro lado, Wunenburger desilude qualquer vd expectativa que a

dualidade — como novo regime de pensamento — possa exaurir o conhecimento do real:

Quaisquer que sejam 0s modos de abordagem (...), 0 pensamento acha sempre, diante de
si, um real rebelde, que se esquiva no momento Mesmo em que NOS aproximamos.
Qualquer ciéncia, mesmo pluralizada, descobre diante de si um dado que lhe escapa [...]
um excedente. Qualquer saber, simples ou complexo, ndo é mais que um olhar sobre o
mundo que nos engloba sem que possamos [...] compreendé-lo totalmente. (1990, p. 259).

A tese procurou demonstrar que a nova logica da dualidade - em seus
procedimentos e categorias abstratas e informais - apresenta propriedades e eficacia que “so
surgem no termo de trajetos desconcertantes” (1990, p.253). Tal condicdo de sua
manifestacdo representa uma caracteristica peculiar que esclarece, por si sO, a capacidade
que possui 0 pensamento provocatério de Bachelard de assombrar ou surpreender mesmo
seus estudiosos mais experientes. Pode-se, também, concluir que o pensamento dualista,
apesar do antagonismo de bipolaridade - através do qual se desdobra - enquanto abordagem
da complexidade, ndo foge a objetivacdo da inteligibilidade que rege o procedimento de
toda linguagem compreensivel. “A dualidade abre uma via nova que, segundo distin¢ao de
Gaston Bachelard, se aparenta com um saber surreal. Ela tenta tornar as coisas inteligiveis
segundo correntes subterraneas que circulam em profundidade” (1990, p. 255). Ao exercitar
plenamente seu caracteristico dinamismo, a nova razao — em sua abertura a pluralidade —
fomenta a capacidade do saber de retificar a si mesmo, dando oportunidade a criagdo de

novas estratégias do intelecto:

A modernidade torna-se, pois, motivo para desocultar o real [..] pela
multiplicacdo de estratégias racionais. Aquilo que convém chamar de crise da
racionalidade contemporanea incita [...] a desenvolver uma sinergia das
linguagens, um ajustamento de sistemas de decifragdo do mundo. [...] cruzamento
reciproco dos instrumentos intelectuais. [...] Convém munir-se de grande numero
de chaves que permitam destravar as inimeras fechaduras que abrem para o
labirinto do real (1990, p. 257).

Em tal modo, enumeram-se razbes que justificam a retomada do texto
wunenburgiano sobre a razdo contraditoria, de 1990, na conclusdo desta tese, na qual se
demonstra — no arco da filosofia bachelardiana — a funcdo metodologica da dualidade, seja
como alargamento dos limites estreitos da razdo classica, seja como abertura destemida a
transmutacao da subjetividade ocasionada pelo devaneio literario. Em tal modo, mostrou-se
como Bachelard inova os dominios da consciéncia racional e criativa, valendo-se do

antagonismo por bipolaridades como propulsor de renovagdo do discurso filoséfico.
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Impulsionado por sua extrema paixao pelas novidades expressas no ambito da abertura
de consciéncia, Bachelard ndo hesitou em “confrontar-se com as revolucdes cientificas da
relatividade einsteiniana e da fisica quéntica, dos anos 20” (WUNEMBURGER, 2011,
pp.9-10). Foi portanto, um dos primeiros filésofos a mergulhar na busca por compreensdo
e, sucessivamente, na divulgacdo das “hipdteses surpreendentes da nova fisica matematica”
(2011, p.11). Iniciava assim sua duradoura tarefa de formulagéo de uma nova epistemologia
— coerente com 0 avancgo da pesquisa microfisica — adequada a tradugdo das retificagdes
técnicas da ciéncia, em termos de inteligibilidade filosofica. Nesta misséo - pela vertente de
sua expressdo poética — Bachelard assume os riscos e incognitas inerentes ao confronto
com a materialidade universal - no viés dos elementos primordiais - atribuindo

definitivamente o marco da bipolaridade antagdnica a sua producdo intelectual.

Uma das conclusbes importantes a destacar no término da tese é que Bachelard retne
vida e pensamento através deste seu exemplo pessoal da abertura de consciéncia que
erguera a principio de sua nova epistemologia. Cede ao imaginario vislumbrado no
exercicio de sua postura de expansdo da racionalidade cientifica, dicotomizando a propria
consciéncia na polaridade - que conservaria até o final da vida — de alma e espirito,
devaneio e razdo, imagem e conceito. Bachelard, em seu “trabalho de abertura e de
construcdo de conhecimentos” (2011, p.11), nos ensina, assim, a “pensar duplamente”
(2011, p.11).

G. Bachelard se revela assim, como uma figura paradoxal da filosofia contemporanea.
Exercendo a profissdo de filosofo universitario, defende o conhecimento cientifico mais
exigente, como também, o onirismo mais subjetivo, sem jamais dobrar-se as questdes
obrigatérias do academicismo filosofico. Promotor dos valores de universalidade da
racionalidade [...]. Fervente defensor da abstragdo, Unica a arrancar o homem da
ignorancia e do preconceito (2011, p.15).

O “pensamento da mobilidade” com o qual Bachelard investiga a dindmica interna de
producdo de novos conceitos cientificos, ao criar a nocdo de embate com frequentes

rupturas no fluxo de racionalidade, passa a funcionar como motor de auto retificacdo da
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raz80'®. E, “com prazer transgressivo assumido” (2011, p.14), Bachelard, aps cunhar

definitivamente a ideia de dinamismo da mente no dominio epistemoldgico:

[...] comeca a explorar a linguagem do imaginario cosmoldgico, nutrido por
literatura surrealista, psicanalise freudiana e junguiana e, sucessivamente, de

fenomenologia, esta nova filosofia que reconduz a experiéncia ao coragdo vital da
107

consciéncia (2011, p.14) ™.

Mostrou-se portanto, nesta tese, como os devaneios da matéria — exercendo uma
permanente valorizacdo da funcdo de criatividade da imaginacdo — por um lado, desvela
polaridades do ser, e por outro lado — ao explorar o simbolismo insito nas forgas cdsmicas —
promove a criacdo permanente de “significados ambivalentes” (WUNENBURGER, 2011,
p.28) que, em sua abertura, mantém vivo o coloquio de espelhamento criativo entre
singularidades e universo.

A partir da consideragdo do imaginario cosmico como elemento de ligacdo na
polaridade que reune individuo e universo, percebe-se que ambos sdo marcados pelo
dinamismo do devir em que se encontram, como situacdo originaria essencialmente
ambigua e contraditéria. Esta percepcdo conduz a assuncdo de um postulado do
pensamento que subjaz a filosofia de Bachelard, e que parece afirmar o dinamismo de
transformacdo como resultante da ambivaléncia de encontros entre polaridades divergentes.
O encontro entre diversos torna-se motor de configuracdo de novidades que traduz a
dicotomia como lei do psiquismo ativo. Todo esbogo de mudanga e transformacgédo surge

inicialmente no dominio do devaneio poético, onde o psiquismo, continuamente, renova

1%8«Na grande tradicdo dos inventores de paradoxos, Oscar Wilde (1854-1900) [...] apresentou o paradoxo como: «a

verdade da minoria, da mesma forma que o chavao é a verdade da maioria... N6s, seres comuns, podemos ver 0s objetos
apenas em tres dimensdes». Quando ouvimos ou lemos um paradoxo, «ganhamos um saber que ndo tinhamos. Ficamos
mais sagazes e temos consciéncia disto. E esta é a unica forma valida de saber». Paradoxo em grego significa a expressdo
de um ponto de vista contrario a opinido comumente aceita. Como um choque de visdes contraditérias. O paradoxo revela
uma verdade basica: a natureza da ambivaléncia humana». (WILDE, O. Apud BECKSON, K., O melhor de Oscar Wilde.
coletanea de aforismos de Oscar Wilde; Rio de Janeiro: Garamond, 2003, pp.11-13). Beckson indica outros dois
momentos nos quais o esteta do dandismo inglés exprime seu conceito de verdade, extraordinariamente consoante com o
pensamento bachelardiano: «A via do paradoxo é o caminho da verdade. Para testar a realidade, precisamos vé-la na corda
bamba. Quando as verdades se tornam acrobatas, podemos julga-las» (WILDE. O retrato de Dorian Gray; Apud
BECKSON, 2003, pp.11-13). «Em arte, verdade € aquilo cujo contréario também é verdadeiro» (WILDE, O. A verdade das
mascaras; ensaio, 1895, apud BECKSON,K., 2003, pp.11-13).

197 Relata-se esta citacéo pelo poder de sintese com o qual o Prof. Wunenburger, em poucas linhas, ao referir as principais
fontes de criacdo da filosofia estética de Bachelard, além de definir com rigor a fungdo da fenomenologia no pensamento
do devaneio poético, defende também o aspecto fundamental — para a novidade do bachelardismo — da reflexao sobre os
movimentos de vanguarda que o inspiram.
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suas imagens. “E pela imagem que se produz a mudanca” (BACHELARD, 1994b, p.301).
Acreditar nas imagens € o segredo do dinamismo psiquico (1994b, p.297).

Cabe, entdo, retomar a nocdo antecipada na introducéo deste trabalho, quando se
disse que na busca por antagonismos bipolares, encontrou-se 0 moto dindmico, ambos
entrelacados como ndcleo de forca da filosofia de Bachelard. Surgiu dai a questdo das duas
listas de termos referentes a polarizacdo e ao dinamismo, que esta tese afirmou como
principal vetor de expressdo e evolucdo do pensamento bachelardiano. Portanto, como
tarefa conclusiva, convém agora analisar com atencdo o modo no qual estas duas estruturas
de organizacdo e de criacdo intelectual se afirmam como eixo de inteligibilidade da obra de
Bachelard, a partir da nocdo herdada do poeta roméantico alemdo, Novalis, que indicava o
dinamismo do imaginario como fonte do ser e do pensamento (LECOURT apud
WUNENBURGER, 2011, p.29).

Um dos intuitos primordiais da tese foi, pois, demonstrar que a reflex@o
bachelardiana apresenta também a nocdo de dinamismo como centro ao qual convergem
dois temas. Por um lado, encontra-se sua nocdo de temporalidade fragmentada e
interrompida nos instantes que a constituem. Por outro lado, seu desprezo pelo imobilismo
decorrente da nocéo de absoluto dirige o pensamento as mudancas do devir — no ideal de
um perene movimento — expresso nos termos da transformacdo dindmica que rege o real.
Encontra-se, portanto, na nocdo de conhecimento como dindmica de superacdo e de
renovacdo, como movimento de aproximacdo a verdade situada sempre além, o mais
importante vinculo positivo com o desenvolvimento de uma metodologia de contrarios, que
desperta o intelecto da preguica do conhecimento comum, instigando-o a invencdo de
novidades.

A deformacdo de imagens, como significado preciso do termo imaginagéo, cria
atraves de devaneios dicotdmicos — no jogo de mutacbes simbdlicas — 0 mesmo efeito de
renovacgao e progresso gerado em campo epistemologico pelo mecanismo de aproximagdo a
verdade, na continua retificagcdo de conceitos cientificos. Como se uma insuperavel abertura
a ambivaléncia, insita, seja nas imagens, seja nos conceitos, constituisse a producdo do
saber estético e cientifico como evolucbes de uma fundamental poténcia de transformacao
das representacGes de consciéncia. Em tal modo: “A trajetoria filoséfica descontinua e a

dupla face, cruza dois tipos de inteligibilidade das operacGes do espirito” (2011, p. 33),
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ambos suscetiveis de interpretagdo positiva através da hipotese aqui defendida de um
mecanismo de producdo intelectual essencialmente fundado sobre uma dindmica de
polaridades. “Como os conceitos cientificos, as imagens poéticas sé adquirem espessura e
profundidade através de distor¢des, de alteracfes de seu conteddo imediato [...]. Devaneios
vivem essencialmente de contrarios em oposic¢do” (2011, p. 48).

Portanto, assim como o enfrentamento do erro gera novo conhecimento, a
imaginacdo floresce no encontro da resisténcia material do mundo, que faz brotar a
“dinamologia do contra” (2011, p.49). Toda oposi¢do significa movimento, dinamismo
gerado pelo “principio de ambivaléncia” (2011, p.49) que, ao constituir um campo de
forcas em oposicdo (2011, p.49) torna-se fermento de novos saberes, como esta tese se
prop6s demonstrar. “Assim, toda imagem fundamental deve poder-se abrir sobre uma

bivaléncia interior, deixando-se valorizar em dois sentidos contrarios” (2011, p.50).

Assim, a intensidade poética das imagens repousa numa espécie de coincidentia
oppositorum, de conjuncdo paradoxal de seres que se excluem. A combinacdo das
substancias imaginarias contrarias da origem a uma totalidade complexa que vive da
tensdo permanente entre seus dois polos [...]. A riqueza da imagem reside sobretudo na
conservacgdo de uma dualidade ambivalente [...]. A bipolaridade é uma organizagdo poética
irredutivel [...]. Dialetizar a imagem ndo consiste mais em reconciliar partes antindmicas,
mas em fazer vibrar juntos as duas vertentes de uma imagem. (2011, p.51-52).

Wunenburger resume toda a estrutura binaria da consciéncia — ressaltada nesta tese
— como manifestacdo de dois principios invariantes: a “lei da bipolarizacdo dos nucleos
simbdlicos” e a “Lei de relacdo dos opostos ou da ambivaléncia” (2011, p.30). No caso da
poética, vé-se, portanto, a oscilacdo entre os polos de uma mesma imagem gerar a “tensao
bipolar e binaria” (2011, p.54) como razdo de proliferacdo de devaneios fecundos. Ocorre
porém, ressaltar que a grande evidéncia com a qual a dicotomia bipolar se exprime na
poética em nada diminui o valor da afirmacao de que ao opor e conectar razdo e imaginacao
em torno a um esquema dialético, Bachelard inaugurou um novo modo de debate
intelectual bipolar — entre poema e teorema — sobre a questdo de uma nova pluralidade de
I6gicas fecundas.

A investigagdo wunenburgiana atinge um &pice de precisdo (2011, p.150) ao
elucidar a dicotomia da qual se serve Bachelard ao teorizar duas formas antitéticas de
revelagdo do ser — as mesmas que esta tese procurou aprofundar em todo seu

desenvolvimento —. Enquanto a ciéncia constroi abstracfes, a filosofia estética funda
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comocdes. A frieza da mente depara-se entdo com o calor da sensibilidade, num exemplo
unico de demonstracao direta — através da estrutura complexa e ambivalente de seu proprio
raciocinio — da rede de polarizacfes dindmicas que tece como fundamento do real.

Entretanto, nisto mesmo que se acabou de afirmar, surge a chave de volta desta tese,
a saber, o alto nivel de especializagdo da inteligibilidade técnica, constituida na pesquisa
nuclear, revela como fundo do real, um dinamismo originario que colide e contradiz
convicgoes e assungdes da racionalidade ingénua, fundada no olhar preguicoso e positivista
da razdo ocidental, que, por um lado, cede ao encanto aristotélico do contato imediato com
a realidade, logo reduzida a mecanismo de matematizacdes do cogito cartesiano. Por outro
lado, busca a cura de todo mal empirico — ou seja, do movimento como devir que tudo
arrasta a devastacdo — na hipostatizacdo de um absoluto de valores positivos, como
fundamento e resolugéo da fundamental contradicdo do real.

A racionalidade ocidental em dois mil anos de reflexdo resolveu seu essencial
paradoxo, imobilizando o devir nas categorias da metafisica. Portanto, as ambiguidades,
antagonismos e oposi¢des que foram ressaltadas neste trabalho, sdo tais, somente diante
deste saber paliativo, que néo difere muito — em termos qualitativos — do saber comum, é
somente uma sua especializacdo. A verdadeira inteligibilidade dos procedimentos tecnicos
e cientificos da contemporaneidade se deixa contradizer, aceita que a realidade se
contradiga e prossegue adiante, aprimora-se em seu proprio erro, qualificando-se, pois,
como conhecimento retificado.

Por isso Bachelard é tdo nietzscheano, pois, assume do filésofo do devir, a coragem
diante da inevitavel e incessante transformacéo, aplicando-a como principio do novo saber
cientifico. E, ao revesti-la epistemologicamente, permite que seu espirito dance - como todo
filésofo verdadeiro - na analogia que funda no imaginério, enquanto plano de consciéncia
complementar a razdo cientifica; ambos corajosos e dispostos a assumir a contradigdo como
caracteristica fundamental do real. Logo, todos os termos que indicam contradi¢do, sao tais,
somente diante do realismo ingénuo. O verdadeiro saber cientifico, usa a contradi¢do como
chave de progresso do conhecimento. E nisto, ciéncia e imaginario se aproximam, pois

ambos assumem a contradicdo em sua fundamental criatividade.
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