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RESUMO

MELONIO, D. C. A critica do gosto e o esclarecimento: afinidades entre o estético e o politi-
co em Kant e Schiller. 179 f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

O objetivo principal do presente trabalho é explicitar as relacfes entre o estético e o poli-
tico, investigando as afinidades entre o gosto e o Esclarecimento a partir das filosofias de
Kant e Schiller. Esta tarefa é realizada em trés momentos. O primeiro deles tem por meta
apresentar o contexto que permitiu a realizacdo do debate sobre a Aufklarung na Alemanha no
século XVIII, explicitando as caracteristicas e os fundamentos do Esclarecimento segundo a
filosofia kantiana. No segundo, intenta-se caracterizar o juizo de gosto segundo Kant, o pro-
blema de sua pretensdo de validade universal e de sua relacdo com o esclarecimento. No mo-
mento final, discute-se em que medida a cultura do gosto contribui para o esclarecimento,
analisando-se os argumentos schillerianos em favor desse projeto. O trabalho se assenta espe-
cialmente na leitura e interpretagdo do artigo de Kant “Resposta a pergunta: o que é Esclare-
cimento?” (1784) ¢ da Critica da faculdade de julgar (1790), assim como da correspondéncia
entre Schiller e o Principe de Augustenburg em 1793 e de sua versdo final, Sobre a educacao
estética do homem. Numa série de cartas (1795).

Palavras-chave: Esclarecimento. Gosto. Belo. Cultura estética. Educacdo estética.



ABSTRACT

MELONIO, D. C. The Critique of Taste and Enlightenment: Affinities between the Aesthetic
and the Political in Kant and Schiller. 179 f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Instituto de Fi-
losofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021.

The main objective of this work is to explain the relationship between the aesthetic and
the political, investigating the affinities between taste and Enlightenment based on the philos-
ophies of Kant and Schiller. To accomplish this task, this academic production is divided into
three stages. The first of them aims to present the context that allowed the debate on Aufkla-
rung in Germany in the 18th century, explaining the characteristics and the foundations of the
Enlightenment according to Kantian philosophy. In the second, it is intended to characterize
the judgment of taste according to Kant, the problem of its claim to universal validity and its
relation to clarification. In the final moment, he explains to what extent the culture of taste
contributes to the clarification, reconstructing the Schillerian arguments in favor of this pro-
ject. Based on Kantian philosophy, it is based mainly on reading and interpreting the works.
Answer to the question: What is Enlightenment? and Critique of the judgment; Schiller's phil-
osophical production highlights the interpretation of the Letters to the Prince of Augustenburg
and the On the Aesthetic Education of Man, in a Series of Letters.

Keywords: Enlightenment. Taste. Beauty. Aesthetic Culture. Aesthetic Education.
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INTRODUCAO

O objetivo principal do presente trabalho é explicitar as relacGes entre o estético e o
politico, investigando as afinidades entre o gosto e o Esclarecimento a partir das filosofias de
Kant e Schiller.

Em 1784 Kant publica o ensaio “Resposta a pergunta: O que € esclarecimento?”’, no
qual apresenta argumentos para 0 debate no campo do politico. Outros escritos kantianos
também se inserem nessa seara, tais como “Ideia de uma histéria universal sobre um ponto de
vista cosmopolita” (1784), “Sobre a expressdo corrente: Isto pode ser correto na teoria, mas
nada vale na pratica” (1793), A paz perpétua (1795), Principios Metafisicos da Doutrina do
Direito (1797) e O conflito das faculdades (1798)!. Devido a sua afinidade tematica, podem
ser agrupados e denominados de “escritos politicos” kantianos.

Por sua vez, 0s “escritos estéticos” de Kant remontam a sua fase pré-critica. Em 1764
Kant publicou Observacges sobre o sentimento do belo e do sublime, apresentando considera-
¢Oes iniciais sobre estes dois tipos de sentimento. Nos seus cursos sobre Antropologia e L6gi-
ca Kant também expds elementos de sua reflexdo a partir do campo do estético. Em 1790,
com a publicacdo da Critica da faculdade de julgar, Kant voltou a tratar do belo e do sublime.
Em razdo dos objetivos do presente trabalho, tratarei apenas da critica do gosto, ou seja, dos
problemas relativos ao ajuizamento do belo.

Baseado na tradi¢do dos estudos kantianos, pode-se supor que a filosofia critica kanti-
ana é um sistema bem articulado. Sobretudo depois da publicacdo da terceira Critica a inte-
gracdo entre todos os seus elementos fica um pouco mais explicita. Nesse sentido, campos
distintos e aparentemente inconcilidveis da filosofia kantiana, como o estético e o prético, a
titulo de exemplo, passam a apresentar possiveis vinculos que até entdo ndo era possivel con-
ceber. Entretanto, esse vinculo ndo é tdo evidente em outros textos, em especial nos publica-
dos antes de 1790. Assim, no ensaio de 1784 sobre o Esclarecimento, Kant, por exemplo, dis-
corre sobre a maioridade, a menoridade, o esclarecimento, o uso publico e o uso privado da
razdo, embora ndo faca mencdo explicita a questdo do estético e sua relacdo com a Auf-
klarung. Apesar disso, é possivel suspeitar que no amago da filosofia critica kantiana haja

uma coesdo e articulacdo entre os textos produzidos desde a Critica da razdo pura. Dessa

L REISS, H (Ed.). Kant Political Writes. 2. Ed. Translated by H. B. Nisbet. Cambridge, New York, Melbourne,
Madri, Cape Town, Singapore, Sao Paulo, Delhi, Mexico City: Cambridge University Press, 1991, E-Book Kin-
dle, p. 463.
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forma, mesmo que a conexdo ndo seja tdo explicita, € provavel que haja vinculos internos
entre os escritos kantianos que poderiam ser ainda explorados, explicitando possiveis afinida-
des entre o estético e o politico em Kant.

Nesse sentido, € imprescindivel observar que a leitura e interpretacdo da terceira Criti-
ca sdo fundamentais para o entendimento dessa relacéo entre o estético e o pratico, e por con-
sequéncia entre o estético e o politico na filosofia de Kant. Em sua “Introdu¢ao” ele apresenta
uma visdo de conjunto de seu sistema, expondo seus argumentos que demonstram que a fa-
culdade de julgar permite a conexdo entre o entendimento e a razdo, entre a natureza e a liber-
dade, entre o tedrico e o pratico. No entanto, como ainda veremos, ¢ na “Dedugdo dos juizos
estéticos puros”, em especial no § 40, que Kant aponta pistas mais consistentes sobre a possi-
vel relacdo entre o estético e o politico, e de forma mais precisa entre o gosto e o Esclareci-
mento. Mas ainda que tenha tocado na questdo do esclarecimento ao discorrer sobre as maxi-
mas do entendimento humano comum, Kant n&o aprofunda a argumentagéo em favor da rela-
¢ao entre o estético e o politico. Todavia, no § 59 Kant aponta uma relacéo entre o estético e 0
pratico. O fildsofo afirma que o “belo ¢ o simbolo do bem moral”. Nesse sentido, o gosto pre-
pararia 0s seres humanos para a moralidade.

Cabe salientar que é mais frequente encontrar entre os comentadores da obra de Kant
publicacdes que abordam a relagdo entre o estético e o pratico por meio da discussdo da afini-
dade entre o belo e a moralidade, uma vez que o préprio Kant tratou disso no § 59 da terceira
Critica. No entanto, ha também outros que ultrapassam essa abordagem mais ortodoxa?, apre-
sentando interpretacOes alternativas sobre o vinculo entre esses dois campos. Um exemplo
disso € a interpretacdo que Hannah Arendt faz da terceira Critica, vinculando o estético ao
politico na filosofia de Kant. Arendt proferiu no semestre de outono de 1970 um conjunto de

prelecdes na New School for Social Research, em Nova York, em que apresentou a sua inter-

2 Acerca dessa questdo Santos se pronuncia assim: “Entre as muitas ligdes que se podem colher dos numerosis-
simos estudos que nas Gltimas décadas tém tido por objeto a obra e filosofia de Kant uma ha que nédo sera a de
menor significado: o facto de, através deles, se terem tornado visiveis e até ganho relevancia muitos aspetos que
haviam passado quase completamente despercebidos ou sido muito secundarizados nas tradicionais interpreta-
¢Bes do Kantismo. A obra de Kant vem-se revelando assim, ndo sem surpresa para muitos, ndo sé como uma
‘obra aberta’ a novas leituras e interpretagdes, mas também como uma obra extraordinariamente fecunda pelas
perspectivas que dessas leituras e interpretacGes se alcangam ndo apenas para uma reavaliagdo hermenéutica do
préprio significado do projeto filosofico kantiano como igualmente para iluminag&o dos principais debates filo-
soficos atuais. Os estafados clichés (purismo, apriorismo, transcendentalismo, formalismo, idealismo, rigorismo,
monologismo e solipsismo, e outros do género) que a rotulam e a arrumam, nesse armazém catalogado de dou-
trinas filosoficas a que, frequentemente, em forma de caricatura, se reduz a histéria da filosofia, tém vindo a
revelar se imprdprios ou inadequados para darem suficiente conta da sua complexidade e até do seu efetivo pro-
posito, a medida que sdo relidos sem preconceitos ndo so6 os escritos do filésofo que foram muito lidos e inter-
pretados ao longo de mais de dois séculos de exegese kantiana, como também aqueles outros que o foram muito
pouco, ou mesmo nada tidos em considera¢do” (SANTOS, L. R. dos. Prefacio. In: MADRID, N. A civilizacéo
como destino: Kant e as formas da reflexdo. Florianopolis: Nefiponline, 2016, p. 7-8).
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pretacdo sobre o vinculo entre o estético e o politico em Kant. Nelas afirma que haveria na
Critica da faculdade de julgar os vislumbres de uma filosofia politica que Kant ndo desen-
volveu®. Calcada em seu interesse em investigar os motivos que promoveram os regimes tota-
litarios, sobretudo compreender como homens comuns puderam participar do genocidio nazis-
ta, a autora apresenta uma interpretagdo da “Analitica do belo”. Ela argumenta que os “con-
ceitos de ‘juizo reflexionante estético’, ‘mentalidade alargada’, ‘desinteresse’, ‘comunicabili-
dade’ e ‘sensus communis’ conteriam “o nucleo potencial de uma filosofia politica que, no
entanto, Kant ndo teria desenvolvido extensamente™. Arendt defende ainda que a matriz da
filosofia politica de Kant ndo estaria contida na Critica da razéo pratica, mas na terceira Cri-
tica.

Essa leitura abre uma linha de interpretacdo que reconhece que a filosofia politica kan-
tiana estaria presente mais em suas reflexdes sobre o belo do que sobre o imperativo categori-
co ou o dever moral. Todavia, certos intérpretes enxergam nessa leitura um viés “apropriati-
vo” da filosofia kantiana®. Seja como for, mesmo que a leitura da autora seja orientada a en-
contrar elementos para a sua investigacdo sobre como se formam os regimes totalitarios, ou
como 0s sujeitos sdo capazes de participar de tais modelos politicos, pelo menos ela possui 0
mérito de indicar a possibilidade de se encontrar afinidades entre o estético e politico em Kant
por meio da leitura da terceira Critica.

Em “Um potencial politico no juizo estético reflexionante: Kant, Hannah Arendt e
‘Pequena Esparta’, de lan Hamilton Finlay”, Fiona Hughes também apresentou uma interpre-
tacdo sobre a relagdo entre o0 estético e politico em Kant. Nesse escrito a autora busca “revelar
o0 potencial politico no interior da explica¢do de Kant do juizo estético reflexionante™®. Defen-

de que “o belo implica uma brecha infinitesimal e uma ruptura de baixo nivel”, acreditando

3 BEINER, R. Prefacio. In: ARENDT, H. Lic@es sobre a filosofia politica de Kant. Traducdo André Duarte. 2.
ed. Rio de Janeiro: Relume-Dumarg, 1994,

4 DUARTE, A. A dimenséo politica da filosofia kantiana segundo Hannah Arendt. In: ARENDT, H. LicGes
sobre a filosofia politica de Kant, p. 149.

% Sobre isso, Duarte faz o seguinte comentério: “Hannah Arendt ndo nos oferece razdes conclusivas para esses
deslocamentos no ambito das Li¢Oes, de modo que, se quisermos compreender e elucidar os motivos que a leva-
ram a esse recorte deliberado do pensamento politico de Kant, teremos que recorrer também a outras teses aren-
dtianas, discutidas ao longo de sua obra. Vejamos como e por que Hannah Arendt tomou o juizo reflexionante
estético como paradigma de seu conceito do juizo politico, estabelecendo entre eles diversas analogias — o que
confirma o carater apropriativo de sua interpretagao” (Ibid., p. 149).

6 HUGHES, F. Um potencial politico no juizo estético reflexionante: Kant, Hannah Arendt e “Pequena Esparta”,
de lan Hamilton Finlay. In: FREITAS, V. [et al.]. (org.). Gosto, Interpretacdo & Critica. vol. 1, Belo Horizonte:
Relicario, 2014, p. 77.
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que “este insight seja uma consequéncia da posi¢do que Kant delineia™’. Adverte que dentre
os dois tipos de juizos reflexionantes, ela se debrucard em seu estudo sobre o juizo sobre o
belo. Reconhece também um potencial politico nos juizos sobre o sublime, observando que “a
politica do belo prepara o caminho para a politica do sublime™®, apesar de ndo desenvolver
esse argumento no texto em tela. Exp@e, igualmente, determinadas caracteristicas que podem
ser extraidas da interpretacdo da terceira Critica dos vinculos entre o estético e politico: 1) na
politica ndo sdo dadas regras universais antecipadamente, cabendo aos sujeitos encontra-las a
partir de suas experiéncias particulares (assim como ocorre no juizo estético); 2) ha na politica
uma dimensao afetiva (de modo anélogo o juizo estético também esta vinculado a um senti-
mento); 3) a politica & uma atividade coletiva, nunca solitaria (apesar de se reconhecer que a
experiéncia estética pode ser por vezes solitaria, ela também tem uma dimensdo comunitaria);
4) a politica é um processo continuo em que as resolucBes sao sempre temporarias, exigindo
dos sujeitos envolvidos a capacidade de encontrar essas sinteses (de forma semelhante aquele
que julga o belo sempre de forma singular, como se fosse a primeira vez). Nesse sentido, 0
juizo estético e o juizo politico apresentam, na leitura da autora, muitas afinidades. Assim, a
leitura de Hughes sugere também varios elementos que contribuem para a compreensdo da
relacdo entre o estético e politico em Kant.

De modo semelhante a Hannah Arendt, Jane Kneller expds uma interpretacdo ndo or-
todoxa da filosofia kantiana. Em seu livro Kant e o poder da imaginagéo a autora sugere uma
leitura que aproxima Kant do pré-Romantismo alemao, leitura esta que ndo é muito usual en-
tre os leitores do filésofo de Konigsberg. Ela objetiva investigar se 0 Romantismo pode ser
“encontrado de alguma forma na obra de Immanuel Kant e, em caso afirmativo, quais aspec-
tos podem ser vistos como parcialmente constitutivos do ponto de vista dos pré-romanticos’.
Ela segue um caminho argumentativo que parte “das visdes de Kant sobre a criatividade ima-
ginativa até a reflexdo estética e moral no Romantismo alemao do fim do século XVIII”. Ela
nota ainda que ao “fazer isso segue uma trajetdria alternativa para a estética de Kant”, cha-
mando a “atencdo para sua relevancia continua para as teorias da transformagao social”*®. Ao

seguir essa trajetoria buscar argumentar em favor do poder da imaginacao produtiva na filoso-

" 1bid., p. 78.
8 1bid., p. 78.
® KNELLER, J. Kant e o poder da imaginac&o. Trad. Elaine Alves Trindade. S&o Paulo: Masdras, 2010. p. 29.
10 1bid., p. 29.
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fia kantiana (forca essa muitas vezes negligenciada por varios intérpretes de Kant), “comba-
tendo explicitamente visdes influentes que pressupdem a ‘primazia do pratico’ em Kant™!,

No decorrer de sua exposicao, Kneller adverte que Kant ndo desenvolveu extensiva-
mente uma argumentacdo em favor do poder da imaginagédo para contribuir com a realizagdo
do Sumo Bem. Segundo Kneller, um dos motivos para isso tem a ver “com a [...] visdo pro-
blematica [de Kant] da obediéncia a autoridade do Estado e da natureza da mudanca social de
acordo com as leis”*?. Kneller sugere ainda que “a explicagdo da liberdade estética de Kant
fornece uma importante ligagdo entre Lessing e Schiller”®®. Ela ressalta, igualmente, que
Schiller “esta entre os primeiros e mais importantes artistas-filosofos a serem influenciados
por Kant e a defender a importancia da estética no progresso moral da raga humana”*. Se-
gundo a autora, as cartas de Schiller Sobre a educagdo estética do homem “podem ser vistas
como um desenvolvimento da nocdo da liberdade imaginativa dada inicialmente por Lessing e
dotada de profundidade filosofica por Kant®, Nota, inclusive, que a analise de Schiller sobre
“os aspectos sensitivos e formais da vida humana, e sua explicagdo de um impulso mediador e
humanizador para ‘jogar’” seria impossivel “sem a explicagdo de Kant do livre jogo da ima-
ginacdo e da natureza desinteressada dos juizos de gosto¢. Nesse sentido, as observacdes de
Kneller indicaram pistas iniciais sobre o vinculo entre Kant e Schiller, permitindo-me ampliar
o0 entendimento sobre a relacdo entre o estético e politico, sobretudo a partir das lacunas ar-
gumentativas deixadas por Kant".

As reflexdes de Schiller sobre os problemas politicos de sua época, particularmente
sobre os efeitos nefastos decorrentes da Revolucdo Francesa, encontram-se sobretudo em suas
cartas enviadas ao Principe dinamarqués Friedrich Christian von Augustenburg entre feverei-
ro e dezembro de 1793, posteriormente refundidas, ampliadas e publicadas na revista Die Ho-
ren, sob o titulo Sobre a educacdo estética do homem. Numa série de cartas (1795). Para

Schiller a Aufklarung teria fracassado em né@o conseguir promover uma revolugdo no modo de

1 |bid., p. 21.
12 |bid., p. 69.
13 |bid., p. 70.
14 |bid., p. 70.
15 |bid., p. 71.
16 |bid., p. 71.

7 No entanto, cabe observar que meu contato mais intensivo com a obra de Schiller ocorreu devido as indicagGes
feitas pelo professor Ricardo Barbosa, que me orientou neste trabalho. A leitura dos seus artigos e livros, bem
como o encontro com as traducdes feitas por ele de algumas obras filoséficas de Schiller me permitiram ter um
acesso mais amplo ao universo conceitual desse filésofo.
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sentir e pensar dos homens, o que teria contribuido, também, para que os horrores decorrentes
daquela Revolucdo pudessem ocorrer. Essas correspondéncias testemunham o esforgo do au-
tor em apresentar um esbogo do seu projeto de uma “educagao estética do homem”™.

Como observa Marcio Suzuki, nessas correspondéncias Schiller argumenta que é por
meio de uma “cultura ou educagdo estética [...] que o homem podera desenvolver-se plena-
mente, tanto em suas capacidades intelectuais quanto sensiveis™®, Nesse sentido, o projeto da
formacdo de uma cultura estética capaz de desenvolver plenamente as capacidades intelectu-
ais e sensiveis do homem desembocara num projeto de um “esclarecimento estético”.

Em O Discurso filoséfico da modernidade, Jirgen Habermas dedicou um interessante
excurso a esse projeto schilleriano. Primeiramente, ele observa que as cartas publicadas em
Die Horen, “em que Schiller havia trabalhado desde o verdo de 1793, constituem o primeiro
escrito programatico para uma critica estética da modernidade” 1°. Declara ainda que Schiller,
“valendo-se dos conceitos da filosofia kantiana, desenvolve a analise da modernidade cindida
e projeta uma utopia estética que atribui a arte um papel decididamente social e revolucioné-
1i0”?°. Nesse sentido, a arte ocupa um lugar central nesse projeto de uma “utopia estética”,
uma vez que deveria ser capaz “de se tornar eficaz enquanto poder unificador, ja que é enten-
dida como uma ‘forma de comunicag¢do’ que intervém nas relagdes intersubjetivas dos ho-
mens” 2., Dessa forma, segundo Habermas, “Schiller concebe a arte como uma razao comuni-
cativa que se realizard no ‘Estado estético’ do futuro” 2.

Jacques Ranciere também se debrucou sobre a relacdo entre o estético e o politico,
como, por exemplo em A partilha do sensivel® e O mal-estar na estética*. Em Dissensus®,
por sua vez, discorre sobre o que denomina de “a estética da politica” ¢ “a politica da estéti-
ca”. Nos capitulos “A revolucao estética e suas consequéncias” e “O monumento € suas con-

fidéncias”, por exemplo, Ranciere faz menc¢do a filosofia de Schiller, em especial a versao

18 SUZUKI, M. O belo como imperativo. In: SCHILLER, F. A educac&o estética do homem: numa série de car-
tas. Trad. Roberto Schwarz e Marcio Suzuki. Sdo Paulo: Iluminuras, 1989, p. 14.

9 HABERMAS, J. Discurso filosofico da modernidade: doze li¢des. Tradugdo de Luiz Sergio Repa e Rodnei
Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 65.

20 |bid., p. 65.
2L |bid., p. 65.
22 |bid., p. 65.

2 Cf. RANCIERE, J. A partilha do sensivel: estética e politica. Tradugio de Ménica Costa Netto. Sdo Paulo:
EXO experimental org.; Ed. 34, 2005.

24 Cf. Id.. El malestar en la estética. 12 ed. Buenos Aires: Capital Intelectual, 2011.

5 Cf. Id.. Dissensus: On Politics and Aesthetics. Edited and Translated by Steven Corcoran. London, New York:
Continuum International Publishing Group, 2010.
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definitiva das cartas sobre a educacédo estética, destacando, entre outros, o aspecto comunita-
rio da arte e do projeto schilleriano de uma educacdao estética®

Os estudos de Arendt, Hughes e Kneller aqui citados sugeriram, entre outras coisas, a
possibilidade de um vinculo entre o estético e politico no interior da filosofia kantiana, pro-
blema este muitas vezes ignorado por uma parcela significativa dos estudiosos da obra de
Kant. Por sua vez, Suzuki, Habermas e Ranciére indicaram, entre outros temas, que a filosofia
schilleriana apresenta, a partir do conceito de educacdo estética, argumentos mais explicitos
que justificam o vinculo entre o estético e politico. A partir de perspectivas interessantes, cada
um deles contribuiu para a defini¢cdo do escopo deste trabalho, sugerindo caminhos para que
fossem definidos os objetivos, a metodologia e a estrutura desta tese. Diante do exposto, le-
vantei as seguintes questdes, buscando demarcar o caminho préprio desta pesquisa: Em que
medida o juizo de gosto contribui para o esclarecimento segundo a filosofia critica kantiana?
Quais os limites entre o estético e o politico no interior da filosofia transcendental? Em que
medida os argumentos de Schiller permitem uma maior efetividade da contribui¢do do campo
do estético para a seara do politico?

Assim, para a efetivacdo do objetivo geral aqui proposto, este trabalho esta estruturado
da seguinte maneira. O primeiro capitulo, intitulado “O contexto, o debate e o fundamento da
Aufklarung”, sera dedicado a apresentar o contexto que permitiu a realizagdo dessa polémica
sobre a Aufklarung na Alemanha no século XVIII, explicitando quais as caracteristicas e 0s
fundamentos do Esclarecimento segundo a filosofia kantiana. Para isso, abordarei a questéo
da esfera publica burguesa e sua relagdo com o Esclarecimento, apresentarei as peculiaridades
do lluminismo germanico, bem como discutirei sobre a questdo preliminar que inaugurou tal
disputa publica em torno do conceito de Aufklarung e as respostas que foram publicadas para
tentar resolver tal problema. Em seguida, analisarei a resposta publicada por Kant, que permi-
tiu sua participacdo naquele evento, expondo seus argumentos em favor do processo de Escla-
recimento. Além disso, explanarei sobre 0 sensus communis e as maximas do entendimento
humano comum como possiveis fundamentos do processo comunicacional que possibilita a

Aufklarung. E como referéncias basicas para desenvolver o capitulo inicial me sustento nas

26 Em relag&o a isso, Ranciére faz a seguinte observagao: “In his Uber die ésthetische Erzeihung des Menschen,
Schiller isolates the political signification of aesthetic 'resistance’ or 'dissensus'. Aesthetic free play involves the
abolition of the opposition between form and matter, between activity and passivity. This is also the abolition
between a full humanity and a sub-humanity. Aesthetic free play and the universality of the judgement of taste
define a new kind of liberty and of equality, different from those that the revolutionary government had tried to
impose under the form of the law: a kind of liberty and equality that was no longer abstract but sensible. Aesthet-
ic experience is that of an unprecedented sensorium in which the hierarchies are abolished that structured senso-
ry experience. This is why it bears within it the promise of a 'new art of living' of individuals and the community,
the promise of a new humanity” (Ibid., p. 176).
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seguintes obras de Kant: “Resposta a pergunta: o que ¢ esclarecimento?”, Critica da faculda-
de de jugar, Antropologia de um ponto de vista pragmatico e Manual dos cursos de Logica
Geral.

O segundo capitulo, “Kant e a Critica do gosto”, tem por objetivo caracterizar o juizo
de gosto segundo Kant, demonstrando em que medida o referido juizo pode ser comunicado
universalmente, explicitando ainda como € possivel relacion-lo com o esclarecimento. Nessa
etapa explanarei sobre: (1) a “Analitica do belo”, na qual Kant considera o juizo de gosto sob
o0 aspecto das quatro funcdes logica de julgar; (2) a “Dedugao” desse juizo; e (3) a “Dialética”
do gosto. Por meio dessa explanacdo sera possivel explicitar quais sdo as condicbes a priori
que dao direito ao juizo de gosto reivindicar a validade universal de sua comunicagdo. Fun-
damento o desenvolvimento argumentativo desse capitulo, sobretudo, a partir da leitura da
Critica da faculdade de julgar; recorro também em certos momentos a passagens da Logica e
da Antropologia de Kant.

O terceiro e ultimo capitulo, “Schiller e o Esclarecimento Estético”, tem por meta eX-
plicitar em que medida a cultura do gosto contribui para o esclarecimento, reconstruindo 0s
argumentos schillerianos em favor desse projeto. Apresentarei inicialmente os limites do ar-
gumento kantiano sobre a relagdo entre o estético e o pratico na terceira Critica, explicitando
os limites do vinculo entre o gosto e o esclarecimento no interior da filosofia kantiana. Em
seguida, caracterizarei a filosofia schilleriana, identificando os motivos que levaram Schiller,
mesmo sendo um artista, a se debrucar sobre a reflexdo filoséfica sobre o gosto e a arte. Pos-
teriormente, explicitarei os argumentos de Schiller sobre o lugar do estético no interior do
processo de Esclarecimento que ocorria em sua época. Finalmente, explanarei sobre o projeto
schilleriano em defesa da cultura estética como meio educacional para a formacao de um es-
clarecimento estético, capaz de reunir autenticamente as duas naturezas do homem, cindidas
até entdo. Como alicerce teorico, balizar-me-ei nesse momento na leitura e interpretacdo das
cartas redigidas por Schiller em 1793 ao principe de Augustenburg, mesmo que recorra, por
vezes, a passagens de sua versdo definitiva, publicada em 1795 com o titulo Sobre a educacéo
estética do homem. Essa delimitacéo, pela qual priorizo a primeira versdo das cartas de Schil-
ler, se justifica pelo fato de que, nela, a questdo da Aufklarung, central para o meu trabalho, é
bem mais presente do que em sua versdo definitiva.

Faco uma observacdo final: este trabalho também possui um carater didatico. Caso
desperte interesse, podera fornecer elementos propedéuticos para pesquisas futuras. A pers-
pectiva a partir da qual foi desenvolvido atesta que os varios anos dedicados quase que exclu-

sivamente ao ensino imprimiram marcas profundas no meu modo de escrever, pois sempre
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procurei (ainda que ndo o conseguindo todas as vezes) permitir ao leitor o maior acesso possi-

vel aos textos filoséficos.
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1 O CONTEXTO, O DEBATE E O FUNDAMENTO DA AUFKLARUNG

O Illuminismo* pode ser compreendido tanto num sentido historico propriamente dito
como num sentido filos6fico. Como movimento historico, ele se realiza principalmente na
Europa do século XVIII. Ocorreram desdobramentos desse movimento em paises do Novo
Mundo, como os Estados Unidos e o Brasil, influenciando a Revolugdo Americana de 1776, a
Inconfidéncia Mineira no final do século XVIII e a Aboligdo da Escravatura no Brasil no sé-
culo XIX. Apesar de ter se espalhado para outros locais, esse movimento foi, especialmente,
europeu.

Em um sentido historico, o lluminismo produziu uma efervescéncia social. Questionou
a autoridade da Igreja e das monarquias absolutistas. Derrubou regimes monarquicos que pa-
receriam eternos, alterou a ordem social e destruiu antigas hierarquias. Fomentou revoluces e
contribuiu para o estabelecimento dos direitos do homem e do cidad&do. Criticou 0s costumes
gue se assentavam na tradicdo. Enfim, alterou a feicdo das estruturas econémicas, sociais,
politicas e culturais da Europa no século XVIII.

Numa perspectiva filoséfica, o lluminismo apresenta outros aspectos além dos que fi-
caram marcados nas manifestacdes historicas efetivadas no século XVIII na Europa e em par-
te do Novo Mundo. A explicitacdo dos fundamentos filosoficos deste movimento possibilita-
nos compreender a maneira de pensar de uma €poca que ficou conhecida como o “Século da
Luzes” ou a “Epoca das Luzes”, “Era da Critica” ou mesmo “Epoca da Razio”.

O Iluminismo foi fundamentado na razdo, porém, baseado em um modelo de razéo di-
ferente do que até entdo fora apresentado ao longo da histéria da Filosofia. Entre os iluminis-
tas, como sugere Cassirer, havia uma crenca na universalidade e imutabilidade da razédo?,
acreditando-se que ela poderia dar conta de tudo. Para os filésofos do século XVII (como

Descartes, Spinoza e Leibniz, por exemplo) “a razdo ¢ a regido das ‘verdades eternas”, co-

! Dent em seu livro A Rousseau Dictionary nos lembra que o “Iluminismo foi um movimento de idéias, um con-
junto de mudangas graduais no pensamento religioso, cientifico, social e politico que ocorreram na Franga no
século XVIII”. No entanto, citando um trabalho de O. Chadwik, The Secularization of the European Mind in the
Ninetheen Century, observa que o termo foi cunhado posteriormente. Nas palavras de Chadwik, o “Iluminismo
ndo era conhecido no inicio do século XIX. E uma palavra moderna. Quando os ingleses comegaram a precisar
de uma palavra para descrever o clima de opinido na era da Enciclopédia, usaram a palavra alema Aufklarung,
prova suficiente de que a no¢do ainda ndo tinha chegado as histérias que se conheciam nas escolas’ (DENT, N.
J. H. Dicionario Rousseau. Traducéo de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996, p. 144-145).

2 CASSIRER, E. A filosofia do iluminismo. Traducdo de Alvaro Cabral. 3 ed. Campinas, SP: Editora da Uni-

camp, 1997, p. 23. Observo que ao longo do presente capitulo me servirei por diversas vezes dessa obra classica
sobre o lluminismo.
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muns “ao espirito humano e ao divino™. Por outro lado, o sentido dado a razdo pelo século

XVIII é bem distinto:

O século XVIII confere a razdo um sentido diferente e mais modesto. Deixou de ser
a soma de “idéias inatas”, anteriores a toda experiéncia, que nos revela a esséncia
absoluta das coisas. A razdo define-se muito menos como uma possesséo do que
como uma forma de aquisicdo. Ela ndo é o erario, a tesouraria do espirito, onde a
verdade é depositada como moeda sonante, mas o poder original e primitivo que nos
leva a descobrir, a estabelecer e a consolidar a verdade. Essa operacdo de assegurar-
se da verdade constitui o germe e a condicdo necessaria de toda a certeza verificavel.
E nesse sentido que todo o século XVI1I11 concebe a razdo*.

A razdo iluminista € caracterizada mais como uma “for¢a” em movimento do que co-

mo um conjunto de contetidos baseados em principios e em verdades pré-estabelecidas. Reali-

za um movimento de “destrui¢do” de um edificio, para em seguida tentar reconstrui-lo em

novas hasess.

E a sua funcdo essencial consiste no poder de ligar e desligar. A razdo desliga o espi-
rito de todos os fatos simples, de todos os dados simples, de todas as crengas basea-
das no testemunho da revelagdo, da tradicdo, da autoridade; s6 descansa depois que
desmontou peca por pega, até seus Ultimos elementos e seus Gltimos motivos, a
crenca e a “verdade pré-fabricada™®.

Esse modelo de razédo, além de se definir como uma for¢a viva e “demolidora”, tam-

bém ndo se furtou a avaliar diversas questdes de sua época. Assim,

desde os principios das ciéncias profundas até os fundamentos da Revelagdo, desde a
metafisica até as questdes de gosto, desde a musica a moral, desde as disputas esco-
lasticas dos tedlogos até os objetos de comércio, desde os direitos dos principes aos
direitos dos povos, desde a lei natural até as leis arbitrarias das nacdes, [...] desde as
questbes que mais profundamente nos tocam até as que sé superficialmente nos inte-
ressam, tudo foi discutido, analisado e, no minimo, agitado”.

Os filosofos que integravam o movimento tinham em comum a crenca de que a razao

poderia superar a supersticdo e os preconceitos, libertando os seres humanos da condicdo de

ignorancia e obscurantismo. Por meio da raz&o seria possivel aos homens esclarecerem-se,

tornando-se mais autdbnomos, livres da tutela e dos grilhdes de todo tipo. E mais, acreditavam

3 Ibid., p. 32.
“ Ibid., p. 32.

5 Ibid., p. 32-33.
6 Ibid., p. 32-33.

7 D’ALEMBERT apud CASSIRER, E. op. cit., p. 20-21.
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que o0 exame critico e a discussdo publica contribuiriam para que este projeto de emancipacao
pudesse ser alcangado.

Foi por meio das midias da época, possibilitadas pelos avancos tecnoldgicos advindos
da invencédo da imprensa por Gutenberg (1400-1468) em 1439, que os iluministas promoviam
aquele debate e divulgavam suas ideias. Através de livros, jornais, revistas, cartas e panfletos
o lluminismo se fez presente na sociedade do século XVIII. A condicéo de leitor (apesar do
analfabetismo ainda ser alto em certos paises da Europa naquela época) ja permitia, de certa
forma, conhecer as ideias iluministas e participar desse processo de esclarecimento e emanci-
pacdo. A circulacdo das informagdes e conhecimentos por meio de escritos impressos contri-
buiu imensamente para que o Iluminismo se caracterizasse como um movimento que se mani-
festa no espacgo publico burgués do século XVIII de forma midiatica.

Os impressos produzidos e divulgados pelos iluministas tinham por objetivo principal
difundir conhecimentos, provocar o debate publico, fomentar a mudanca na forma de pensar,
questionar 0s preconceitos e superar a supersticdo, promovendo, dessa forma, o esclarecimen-
to e a emancipacdo humana. E um dos desdobramentos desse apreco dos iluministas pelo es-
paco publico, através da divulgacdo livre de suas teses e criticas, € a defesa da liberdade de
expressao e da liberdade de imprensa. Sem a liberdade para manifestacdo e divulgagédo de
suas criticas ao publico, o lluminismo perderia uma das suas caracteristicas: a publicidade®. A
publicizacdo das opinides e criticas é crucial para os iluministas.

As condigdes materiais existentes na Alemanha naquele momento configuraram esse
movimento — chamado Aufklarung — de um modo diverso. A classe média burguesa alema®
deu-lhe o tom, determinando suas caracteristicas, seus temas e limites. Compreender esse con-

texto, o debate promovido a partir dele, bem como os fundamentos filosoficos que o alicerca-

8 Sobre esse termo, Habermas faz a seguinte observacdo: “O que é submetido ao juizo publico ganha ‘publicida-
de’ [Publizitat]. No fim do século XVI1II, surge o temo inglés publicity, derivado do francés publicite. Na Ale-
manha, a palavra aparece no século XVI1II. A propria critica se apresenta na forma de offentlichen Meinung [opi-
nido publica], termo que se formou a partir de opinion publique na segunda metade do século XVIII. Quase
simultaneamente surge na Inglaterra public opinion; contudo, muito tempo antes ja se falava de general opinion”
(HABERMAS, J. Mudanga estrutural da esfera publica. Trad. Denilson Luis Werle. S&o Paulo: Editora da
Unesp, 2014, p. 134). Faco aqui uma adverténcia sobre o uso frequente dessa obra de Habermas neste capitulo.
Apesar das criticas recebidas desde a sua publicacao, é inegavel a sua contribuicéo para os estudos sobre a cons-
tituicdo da esfera publica burguesa, sobretudo em razdo de uma argumentacéo rica em detalhes socio-histéricos.
A abundancia de detalhes e a profundidade de sua abordagem, especialmente no que toca a histéria da imprensa,
se mostraram fundamentais para a composicao deste capitulo.

% Sobre isso Elias se pronuncia da seguinte forma: Coube a classe média alem “as tarefas que na Franga e na
Inglaterra eram desempenhadas principalmente pela corte e pela classe alta aristocratica. Foram os ‘servidores de
principes’ cultos que tentaram, em primeiro lugar, criar, em uma classe intelectual particular, os modelos do que
o0 alemao é e, desta maneira, estabelecer, pelo menos nesta esfera intelectual, uma unidade alema que ainda néo
parece realizavel na esfera politica” (ELIAS, N. O processo civilizador. Tradugdo de Ruy Jungman. 2. ed. vol. 1.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1994, p. 30).
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ram, em especial a partir da perspectiva de Kant, é imprescindivel para o escopo deste traba-
Iho.

1.1 O contexto da Aufklarung e a pergunta “o que é Esclarecimento?”

1.1.1 A esfera publica burguesa e o Esclarecimento

O desenvolvimento do capitalismo financeiro e mercantil na Europa desde o século
X1 (que produziu um movimento de circulacdo das mercadorias) também gerou efeitos nos
processos de comunicacao entre as pessoas. A circulacdo das noticias se desenvolve paralela-
mente a circulacdo das mercadorias. As noticias circulavam (desde o século XIV) com maior
rapidez por meio de um servigco de correios mais agil e profissional®. Isto permitiu instituir
um novo ambiente de circulacdo de informacdes impulsionado pelo desenvolvimento das ne-
cessidades do sistema capitalista da época.
A0s negociantes capitalistas interessava um sistema de informagé&o que fosse restrito.
N&o lhes era lucrativo tornar publicas certas informacdes, que deveriam circular apenas entre
eles mesmos. Aos
comerciantes bastava um sistema de informag6es profissionalmente secreto; [...] era

suficiente um sistema de informacéo administrativo interno. A publicidade da in-
formacéo ndo era oportuna para nenhum deles.!

Para esses comerciantes interessava mais a circulacdo das informacgdes por meio dos
“jornais manuscritos” e das correspondéncias privadas, que eram “organizadas comercialmen-
te pelos negociantes de noticias™?. Esta forma de circulagdo das informacdes inseriu-se e se
disseminou facilmente nas sociedades da época devido a falta da necessidade de as informa-
cOes se tornarem publicas.

Esse se tornou o modelo de circulagdo da informacéo até o fim do século XVII. Foi

com o advento da imprensa propriamente dita nesse periodo que esta configuracdo comegou a

se alterar. As informagdes passaram a se tornar publicas. SO se “pode dizer que hd uma im-

0 HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera ptblica, p. 116.
1 bid., p. 116.
2 1bid., p. 116.
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prensa em sentido estrito quando a informacao regular é pablica, isto é, quando é acessivel ao
publico em geral 2,

O advento da imprensa foi um dos desdobramentos das alteracfes das relaces eco-
ndmicas no capitalismo a partir do fim do século XVII. As mudangas realizadas nas relagdes
comerciais e econdémicas produziram modificacdes na organizacdo politica destas sociedades.
Emerge, entdo, nesse contexto, a sociedade civil, que passa a se contrapor a autoridade do
monarca. “As atividades e as dependéncias que até entdo estavam amarradas ao quadro da
economia doméstica ultrapassam o umbral do governo da casa e aparecem a luz da esfera pu-
blica™. Nesse sentido, no

interior dessa ordem politica e social, que foi reformada na fase mercantilista do ca-
pitalismo (e cuja nova forma ja se expressa em boa parte no fato de que 0os momen-
tos do politico e do social comegam a se desprender de modo geral um do outro), o

segundo elemento das relagdes de troca do capitalismo inicial também se desdobra
com uma forga explosiva: a imprensa*®.

A imprensa emerge como promotora da esfera publica burguesa, tornando publico aquilo que,
antes do advento da sociedade civil e a sua for¢a de critica, ficava restrito a autoridade. Sur-
gem, nesse contexto, os primeiros jornais. Estes eram chamados de “jornais politicos” e circu-
lavam no inicio semanalmente, mas depois da metade do século XVII passam a circular diari-
amente’.

N&o demorou para que as autoridades governamentais da época utilizassem a imprensa
para divulgar suas atividades, tornando-a util aos seus interesses. “Conforme a administragdo
publica se serve desse instrumento para anunciar ordens e decretos, os destinatarios do poder
publico comegam a se tornar propriamente o ‘publico’®. Além da divulgacdo das viagens
dos principes, da chegada de personalidades estrangeiras, das festas e solenidades da corte, 0s
jornais politicos noticiavam também os decretos reais promulgados pelo monarca aos seus

suditos, que passaram a ser o seu “publico™?.

13 |hid., p. 117.

14 Para maiores detalhes sobre este processo econdmico pelo qual o capitalismo passou, cf. HABERMAS, J.
Mudanca estrutural da esfera publica, p. 119-124.

15 |bid., p. 122-123.
16 |bid., p. 124.
17 bid., p. 125.
18 |bid., p. 126.
19 |bid., p. 127.
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O “publico” ao qual os governantes se dirigiam por meio das noticias nos jornais do
século XVIII ndo era amplo e irrestrito. Havia um pablico mais especifico. Os jornais ndo
eram destinados ao “homem comum”, mas aos “estamentos cultos” da sociedade. O “publico
leitor” desses jornais era formado basicamente por uma classe especifica de burgueses.

Seu nucleo é formado por funcionarios da administracdo publica ligada ao soberano,

em especial juristas [...]. A eles juntam-se médicos, pastores, oficiais e professores,

as “pessoas cultas”, cuja hierarquia se estende do mestre-escola e do escrivao ao

“povon 20

Na medida em que esse publico leitor é formado por esse “estamento culto” da socie-
dade burguesa do século XVIII, surge, assim, uma tensdo entre 0 monarca e o seu sudito, en-
tre “corte” e “cidade”. Esses leitores estavam mais capacitados para criticar a autoridade esta-
belecida.

Esse publico ndo pode mais ser integrado como um todo a cultura aristocratica do

fim do Barroco, como foram, em sua época, 0s grandes comerciantes citadinos e 0s
funcionarios publicos de cultura aristocratica?..

O publico leitor burgués é diferente dos suditos dos principes do século XVII. Torna-
se num publico que Ié, discute e também questiona a autoridade governamental estabelecida.
Nestes termos, o publico leitor burgués se torna o “oponente abstrato do poder publico”, to-
mando “consciéncia de si como um adversario, como o publico [Publikum] da agora emergen-
te esfera pablica burguesa”?.

Essa esfera publica se forma em torno da critica de certos atos governamentais, como
a cobranca de taxas e impostos, e também da interferéncia do monarca na vida privada dos
suditos: como quando a escassez de cerais fez com que fosse “proibido por decreto o consumo
de péo nas noites de sexta-feira”? nas casas dos suditos. O publico leitor burgués se torna um

critico das interferéncias governamentais na vida privada dos suditos, questionando tais atitu-

des.
Como a sociedade contraposta ao Estado, por um lado, delimita claramente um do-
minio privado separado do poder publico, e, por outro, a reproducdo da vida ultra-
passa os limites do poder privado doméstico, convertendo-se em assunto de interesse
publico, a zona de contato administrativo continuo se torna uma zona “critica” tam-

20 1bid., p. 129.

2 1bid., p. 130.

22 1pid., p. 130.

28 pid., p. 132.
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hém no sentido de que provoca critica de um publico que discute mediante razdes?*
[rasonierrenden Publikum]?>.

Enquanto os principes passaram a usar a imprensa para noticiar seus atos ao “publico”
(esperando que esse publico se mantivesse passivo, apenas absorvendo essas noticias), o pu-
blico leitor burgués se tornou também um critico, usando a imprensa para promover e divul-
gar suas opinides. A imprensa nas méos do publico leitor burgués tornou-se também um vei-
culo de critica ao poder governamental.

No fim do século XVII surgem as revistas, que se tornam complementos aos jornais
em circulacdo na Europa. No inicio, essas publicacbes continham ndo somente informacdes,
“mas também instrugdes pedagogicas, até mesmo criticas e resenhas”?, Os periddicos cienti-
ficos sdo direcionados para o “circulo dos leigos cultos”, que sdo os seus leitores principais.
“No decorrer da primeira metade do século XVIII, a discussdo mediante razdes [...] chega a
imprensa diaria com o chamado ‘artigo erudito’”?. A partir de 1729, por meio de veiculos
como o Hallenser Intelligenzblatt, também sdo publicados, além desses artigos, “resenhas de
livros e, de vez em quando, ‘um relato historico voltado para a atualidade, esbocado por um
professor’” 2,

A ampliacdo das informacdes e a sua divulgacdo cada vez mais frequente entre o pu-
blico leitor burgués exigiram um controle por parte do Estado. O rei da Prussia, Frederico
Guilherme Il (1744-1797), por exemplo, precisou regulamentar a “discussdo mediante ra-
zdes”, evitando que ela pudesse gerar prejuizos para a ordem social. Nesse sentido, sob essa
orientacdo, todos 0s

catedraticos das faculdades de Direito, Medicina e Filosofia devem enviar “ao dire-
torio de anlncios, a tempo e no maximo até quinta-feira, um comentario especial,

escrito em estilo puro e claro”. Em geral os eruditos devem compartilhar “com o pU-
blico verdades que possam ser aplicadas”?.

A discussdo mediante razdes (que emerge e se populariza nos jornais e periddicos da época,
permitindo ao publico leitor burgués um espaco para a critica social e ao poder do monarca)

foi regulamentada pelo governo, que definiu regras para que ndo ocorresse de forma totalmen-

24 Grifos nossos.

% HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera publica, p. 132.
2 |bid., p. 132.

27 |bid., p. 132.

28 1bid., p. 132.

29 |pid., p. 133.
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te livre e sem limites. Apesar de ser uma forma de critica social, por meio de escritos publica-
dos pelos jornais e revistas (que se propunham também a criticar os costumes, as artes e 0s
atos dos monarcas), a discussdo mediante razdes foi vista também como uma possivel forca
“destrutiva”. Foi por esse motivo que governantes, como o rei da Prassia da época, limitaram
tal uso na imprensa, exercendo controle sobre o contetdo que circulavam em tais periodicos.

Além da imprensa, outras instituicdes tornaram possivel a publicidade e a constitui¢éo
de um espaco publico burgués. Na Franca do século XVIII os sales foram os locais escolhi-
dos para as discussdes e polémicas fora do ambiente da corte. E os cafés na Inglaterra tiveram
papel semelhante, se tornando um espaco para o debate de véarios temas, sobretudo sobre poli-
tica.

Nos salBes parisienses a influéncia da corte era cada vez menor®. Estes locais eram
frequentados tanto por nobres quanto por plebeus. Circulavam nesses espagos publicos “filhos
de principes e condes, relojoeiros e merceeiros™!. O poder econdmico ou a posi¢do social ndo
era um obstaculo para que se garantisse a presenca nos saldes franceses. “No saldo o espirito
ndo presta mais servicos ao mecenas. A opinido se emancipa das amarras da dependéncia
econdmica”®,

De um espaco inicialmente de entretenimento e luxo, os saldes se tornaram um local
para encontro e discussdo entre diversos estamentos sociais. Os saldes se tornam um espaco
de reunides, com a finalidade de discutir em publico o que estava ocorrendo na cena cultural e
artistica de Paris.

Dificilmente haveria algum grande escritor do século XVIII que ndo tenha apresen-

tado suas ideias essenciais para debate em tais discursos, em conferéncias na acade-
mia e, sobretudo, nos saldes.*

%0 A respeito desse fato, Habermas se pronuncia da seguinte maneira: “A corte perde sua posigdo central na esfe-
ra publica, ou seja, perde, na verdade, sua posi¢cdo como esfera publica com a regéncia de Filipe de Orléans, que
transferiu sua residéncia de Versalhes para Paris. Na medida em que a cidade assume suas fun¢des culturais,
muda ndo somente o portador da esfera publica, mas também ela mesma. A esfera da representacdo do rei, e com
ela o grand godt de Versalhes, torna-se uma fachada mantida a muito custo. O regente e seus sucessores prefe-
rem as pequenas sociedades, quando ndo apenas o circulo familiar, e esquivam-se, até certo ponto, da etiqueta. O
cerimonial grandioso quase cede lugar a intimidade burguesa” (HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera
publica, p. 142).

31 |bid., p. 146.
32 |bid., p. 146.
33 |bid., p. 147.
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Era nesse espago que as obras eram apresentadas ao publico em primeira mao. “Os sa-
I6es como que mantém o monopdlio da primeira publicagdo: um novo opus, mesmo musical,
teria primeiro de se legitimar diante desse forum’3.

Os saldes se tornam, entdo, um espaco publico para divulgacdo das ideias e obras da
época: passar pela audiéncia e pela aprovagédo dos frequentadores dos saldes eram coisas mui-
to importantes para o sucesso de tais obras. Ser “aplaudido” ou criticado pelos membros que
frequentavam os salGes era um critério necessario para que se soubesse quem produzia arte ou
ciéncia na época, e 0 que estava acontecendo em Paris naquele momento.

Na Inglaterra foram os cafés que exerceram essa tarefa de publicizacéo e de discusséo
publica. Como a corte inglesa “jamais conseguiu dominar a cidade como ocorreu na Franca
do Rei-Sol”®, a influéncia da monarquia na cidade era bem pequena. E nesse contexto que
florescem os cafés ingleses, entre os anos de 1680 a 1730%. O café se torna uma bebida popu-
lar e muito consumida na Inglaterra a partir da metade do século XVII¥’. Devido a isso, 0s
cafés se tornam um local de reunido cada vez mais comum entre os ingleses. “Na primeira
metade do século XVIII, ja existiam em Londres mais de 3 mil desses cafés, cada qual com
um circulo de fregueses assiduo™®. Estes estabelecimentos eram frequentados exclusivamente
por homens. “Os cafés permitiam ndo apenas o acesso livre aos circulos competentes, mas
abrangiam sobretudo as camadas mais amplas dos estamentos médios, inclusive artesdaos e
marceneiros”®. Nestes espacos pessoas de varias classes sociais se encontravam com frequén-
cia, se tornando, dessa maneira, um espaco que ndo fazia distin¢cdo econémica entre seus fre-
quentadores do género masculino.

De forma anéaloga ao que ocorria nos sales parisienses, a producdo literaria necessita-
va se apresentar nos cafés para que fosse legitimada pelo publico. Nesse espaco reuniam-se
intelectuais e aristocratas. Foi nesse ambiente que a “discussdo mediante razdes” se realizou
no contexto inglés. Inicialmente se discutia nos cafés sobre obras de arte e literatura. Logo
passou-se a discutir também sobre questdes de politica e economia que atingiam os londrinos

daquela época®. Essas disputas publicas tinham consequéncia na dinamica da cidade, sobre-

3 |bid., p. 147.
3 |bid., p. 142.
3 |bid., p. 143.
I |bid., p. 144.
3 |bid., p. 144.
3 |bid., p. 145.
% |bid., p. 144.
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tudo porque os homens que frequentavam os saldes participavam diretamente de atividades
produtivas e politicas da vida cotidiana. O que ali era discutido tinha, muitas vezes, conse-
quéncias praticas também na sociedade.

Por outro lado, a situacdo da Alemanha no século XVIII ndo era a mesma da Franca e
da Inglaterra. As condicBes econdmicas e politicas naquele territério ndo permitiam que
emergissem instituicdes como os cafés e os saldes. Na “Alemanha daquela época, ndo existia
uma ‘cidade’ que pudesse subsistir a esfera publica burguesa™!. Em funcdo desta condigédo
diferente dos paises em que surgiram os cafés e os saldes, emerge em solo germanico outra
forma de instituicdo que representa a esfera publica: as Tischgesellschaften, ou “sociedades
alemas”*,

Derivadas das antigas “sociedades de conversagdo do século XVII™#, as
Tischgesellschaften “sdo menos atuantes e difundidas do que os cafés e os saldes”. Além
disso, essas sociedades estdo bem mais apartadas da pratica politica. Diferentemente dos sa-
I6es, as discussdes realizadas no interior dessas sociedades ndo interferiam ou influenciavam
diretamente as atividades politicas realizadas na Alemanha naquela época.

Todavia, como nos cafés, seu publico é recrutado entre pessoas privadas que exer-

cem trabalho produtivo, isto é, em razdo da honradez urbana da residéncia princi-
pesca, com forte preponderancia dos burgueses academicamente cultos®.

Essas “sociedades” eram compostas por pessoas de varios niveis sociais. Nao havia critério de
hierarquia social para participar delas. Nelas se encontravam regularmente, em pé de igualda-
de, cidaddos com os membros da nobreza. Nao havia influéncia politica externa. Todos eram
tratados como “’simples’ seres humanos”, sem distingdo social“.

Uma peculiaridade que distingue as “sociedades alemas” dos cafés e saldes € que elas
tém um carater duplo e contraditorio: a0 mesmo tempo que sdo “publicas” devem se manter
também “secretas”. O carater de publicidade ¢ excluido das Tischgesellschaften. Essas “soci-
edades” sao esferas publicas que ndo podem publicizar suas discussGes. A discussao em se-

gredo, longe dos olhos do monarca, é um dos tracos da instituicdo da esfera publica que

4 |bid., p. 147.
%2 |bid., p. 147.
%3 |bid., p. 147.
% |bid., p. 147.
% |bid., p. 147.
% |bid., p. 148.
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emerge na Alemanha. “A pratica secreta do Esclarecimento, tdo tipica das lojas magonicas,
mas também difundida em outras associacfes e nas Tischgesellschaften, tem um caréater dialé-
tico™.
A razdo que deve realizar-se em seu uso publico, na comunicacao racional de um
publico de pessoas cultas, precisa ela propria, ja que ameaga toda a relagdo de domi-
nacdo, ser protegida de uma publicizacdo. Enquanto a publicidade [Publizitat] man-
tém seu posto na chancelaria secreta do principe, a razdo ndo pode manifestar-se
imediatamente. Sua esfera publica depende ainda de uma atitude secreta; seu publi-

€0, mesmo enquanto publico, permanece interno. Ou seja, a luz de uma razao, que se
oculta para se proteger, desvela-se paulatinamente®,

Nesse sentido, diferentemente dos cafés e saldes que ndo sofrem nenhum controle politico
externo (os governantes ingleses e franceses ndo controlavam as discussfes promovidas no
interior dessas instituigdes da esfera publica burguesa), as “sociedades alemaes” sdo regula-
mentadas e controladas pelo poder politico do monarca. O debate que ocorria em seu interior
deveria ali permanecer. A publicidade ndo € um dos tracos caracteristicos dessas sociedades.
A pratica das sociedades secretas destroi a sua propria ideologia na medida em que o
publico que discute mediante razdes — e, com isso, a esfera publica burguesa, para a

qual ele é o desbravador — impde-se diante da esfera publica regulamentada pela au-
toridade®.

Com isso, a publicizagdo das discussdes ocorridas no interior das “sociedades secretas” ¢ con-
trolada pela autoridade, impedindo que as discussdes ali travadas possam exercer influéncia
sobre as praticas politicas do principe.

Apesar das diferencas entre os cafés, os saldes e as sociedades alemads, é possivel iden-
tificar tracos comuns entre os mesmos. O primeiro deles € que nessas instituicdes da esfera
publica burguesa “exige-se um tipo de intercdmbio social que ndo pressupde de modo algum
uma igualdade de status”® entre seus membros. No interior delas exige-se “um tratamento
entre iguais”, quebrando-se o “cerimonial da posi¢ao”®. Independentemente do status social

era necessario que houvesse uma igualdade entre os membros destas institui¢des, pelo menos

47 |bid., p. 148.
% |bid., p. 148.
 |bid., p. 149.
50 |hid., p. 149-150.
5t |bid., p. 150.
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uma igualdade de participacdo, uma paridade® entre “meros seres humanos”, ndo importando
sua posi¢do na sociedade®.

O segundo traco € que temas que outrora eram reservados apenas a esferas eclesiasti-
cas e estatais passam a ser problematizados e debatidos também por pessoas privadas, no inte-
rior destas institui¢des da esfera publica burguesa. A “discussdo nesse publico pressupde a

(134

problematizagdo dos dominios que até entdo ndo eram dignos de questionamento”*. O “’uni-
versal’, com o qual o publico se ocupa criticamente, permaneceria reservado ao monopolio
interpretativo das autoridades eclesiasticas e estatais”. Porém, na medida em que as obras de
arte, filosoficas e literarias se tornam mercadorias produzidas e consumidas pelo publico leitor
burgués, “tornam-se em principio acessiveis universalmente”*. Com isso, essas producdes
culturais deixam de ser exclusivas do dominio da “esfera publica eclesiastica ou cortesd” e
passam a ser consumidas também pelo grande publico, perdendo, consequentemente, a sua
aura, deixando de ser “sagradas” e se tornando “profanas”. As pessoas privadas puderam en-
tdo criticar e interpretar publicamente os contetdos culturais que eram antes monopolio inter-
pretativo das instituicdes religiosas e do poder governamental®’. Em consequéncia disso, 0S
saldes, os cafés e as sociedades alemds contribuiram para a promocéo da critica a autoridade
estabelecida, seja ela eclesiastica (0 sacerdote, a igreja e as Sagradas Escrituras) ou estatal (o
governante, o Estado e as leis).

O terceiro e Gltimo traco comum entre as instituicdes da esfera publica burguesa é a
ampliacdo desse publico. Os debates e questdes levantadas nestas instituicdes se tornam cada
vez mais amplos e universais, alcangando um publico cada vez maior. “As questdes discuti-

veis [nesses espagos publicos] sdo ‘universais’ nao apenas no sentido de importancia, mas

52 No que se refere a isso, Habermas faz este comentério: “Nfo que nos cafés, nos saldes e nas sociedades essa
ideia de publico tenha se realizado a sério, mas com eles ela é certamente institucionalizada como ideia e, por-
tanto, foi posta na qualidade de pretenséo objetiva e, nessa medida, foi operante, mesmo que ndo tenha se torna-
do realidade efetiva” (Ibid., p. 150).

53 |hid., p. 149-150.
5 |bid., p. 150.
55 |bid., p. 151.
% |hid., p. 151.
57 |bid., p. 151.
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também em sua acessibilidade: todos devem poder participar”%. O publico que discute nos
saldes, cafés e sociedades se torna mais amplo que o “publico das primeiras geragdes™.

Além do que foi dito, é necessario observar que, de forma andloga ao que ocorreu com
a literatura no seculo XVIII (com a disseminacédo de impressos e a ampliacdo de um publico
leitor que discutia nos sal6es, cafés e sociedades a producao literaria), o teatro, a pintura e a
masica também foram alvo de julgamento e discussdo publica. O puablico leitor comum, for-
mado por pessoas privadas frequentadoras das institui¢cfes da esfera publica burguesa, passou
a se dedicar também a julgar a producdo artistica da época, seja de cunho teatral, pictorico ou
musical. Diferentemente dos “criticos de arte profissionais”, os “amateurs éclairés” se sen-
tem a vontade para avaliar e julgar, mesmo que de forma leiga, as obras de arte.

Enguanto os periddicos criticos (responsaveis sobretudo pela publicagdo das criticas e
resenhas de obras de arte) ja “se desprenderam tanto dos circulos de conversacdo sociavel
quanto das obras as quais a discussdo mediante razdes se refere”, os semanarios morais ainda
se mantiveram vinculados ao carater de conversacdo promovido nos ambientes dos cafés®. As
publicacBes dos periddicos criticos se emanciparam dos espacos de leitura e debate oral dos
saldes e cafés, ganhando uma certa autonomia em relacdo a estes espacos. O préprio escrito
critico publicado tinha validade por si s, mesmo que nao fosse lido e discutido nesses ambi-
entes. Por outro lado, os semanarios morais sdo parte integrante das discussdes que movimen-
tavam os cafés, estando vinculados a este ambiente. “Os artigos de jornais ndo apenas eram
transformados pelo publico dos cafés em objeto de discussdo, como também eram considera-
dos parte integrante dessas discussdes’®L.

Esse carater de conversacdo promovido nos ambientes dos cafés foi transferido para o
formato dos artigos publicados nos semanarios.

A forma de didlogo, mantida por muitos artigos, também indica a proximidade com

a palavra falada. A mesma discussdo, transmitida em outro medium, é desenvolvida
por meio da leitura para retornar ao medium original da conversagdo®.

58 |bid., p. 152.

59 Ibid., p. 152. Em relac&o a isso, Habermas faz a seguinte observagdo: “A aristocracia cortesi do século XVII
ndo representava propriamente um publico leitor. Decerto, mantinha literatos como servidores, mas a producdo
baseada no mecenato corresponde a um tipo de conspicious consumption do que a leitura séria de um publico
interessado. Este so se forma nos primeiros decénios do século XVII1, depois que o editor substituiu 0 mecenas
como comitente dos escritores e assumiu a distribui¢ao das obras do mercado” (Ibid., p. 153-154).

% bid., p. 161.
51 |bid., p. 162.
52 |bid., p. 162.
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E necessario observar ainda que

[varios] semanarios [morais] apareceram depois [...], para acentuar a continuidade
transtemporal do processo de esclarecimento matuo. A intengdo de autoentendimen-
to dos que se sentem chamados a maioridade aparece mais clara nos seminarios mo-
rais do que nos jornais posteriores®,

Nesse sentido, esses semandrios contribuiram muito para o processo de “esclarecimento mu-
tuo” do publico leitor e frequentador dos cafés.

Além disso, ha também uma relacdo entre a esfera publica literaria e a esfera publica
politica. Por meio de escritos dirigidos ao publico leitor a esfera publica literaria possibilitou a
critica ao poder estabelecido pelo Estado. A critica a autoridade através dos escritos publica-
dos repercutiu nas agdes politicas e morais, fazendo com que essa critica tivesse repercussées
na vida social. Dessa forma, o

processo no qual a esfera publica regulamentada pela autoridade é apropriada pelo
publico de pessoas privadas que discute mediante razdes, e é estabelecida como uma
esfera de critica ao poder publico, realiza-se como uma reformulagdo no funciona-
mento da esfera publica literaria, j& dotada com as instituicGes do publico e com as
plataformas de discussdes. Mediado pela esfera plblica literaria, o contexto de expe-

riéncias da privacidade voltadas para o publico acaba sendo introduzido também na
esfera publica politica.®*

A discussdo mediante razdes promovida pela esfera publica literaria afetou a esfera
publica politica na medida em que a primeira passa a ter legitimidade para questionar a auto-
ridade politica do poder monarquico estabelecido.

A opinido publica se torna fonte legitima da producdo da lei e do questionamento da
autoridade monarquica. Uma “opinido publica nascida da for¢ca do melhor argumento exige
uma racionalidade moralmente exigente, que procura coincidir o justo e o correto. A opinido
publica deve corresponder a ‘natureza das coisas’”’%. Por conseguinte, no “decorrer do século
XVIII, a opinido publica reivindica a competéncia legislativa para aquelas normas que somen-
te a ela devem seu conceito polémico e racionalista”®®.

Na esfera publica burguesa, desdobra-se uma consciéncia politica que articula o
conceito e a exigéncia de leis abstratas e gerais contra a dominagdo absoluta e que,

53 bid., p. 162.
5 bid., p. 176.
5 |bid., p. 180.
% |bid., p. 180.
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por fim, aprende a autoafirmar-se, isto é, afirmar a opinido publica como a Unica
fonte legitima dessas leis®’.

A opinido publica formada pela esfera publica literaria se torna legitima para questionar a
autoridade politica, influenciando na elaboracdo das leis e nas decisdes oriundas do poder
monarquico. Discutir por meio de argumentos plausiveis € o caminho para influenciar nas
acbes que devem ocorrer no campo politico. E através de uma atividade comunicativa que a

esfera publica literéria influencia a esfera publica politica.

1.1.2 O contexto germanico e as peculiaridades da Aufklarung

O movimento do lluminismo ocorreu no século XVIII inicialmente no ambiente euro-
peu. Todavia, foi nos limites do mundo germanico da época que passou a questionar a Si
mesmo. Este movimento deixara suas marcas na Franca, momento em que os iluministas
guestionavam Vvarios temas e varias instituicdes, criticando sobretudo a ordem politica estabe-
lecida. Contudo, foi na Alemanha, nas duas ultimas décadas do século XVIII, que o llumi-
nismo passou a ser alvo de um questionamento filosofico: questionou a si mesmo, buscando
compreender 0 que € e quais sdo 0s seus limites. Essa € a caracteristica nova da face do llumi-
nismo que se desenvolveu em solo alem&o. E indispensavel, ainda, apresentar o cenario que
gerou as condicOes de possibilidade para que essa caracteristica pudesse existir.

Foi preciso que diversos elementos histéricos concorressem para a configuracdo deste
momento.

E preciso jamais esquecer que a Aufklarung é um acontecimento ou um conjunto de
acontecimentos e de processos historicos complexos, que se situaram em um deter-
minado momento do desenvolvimento das sociedades européias. Esse conjunto in-
clui elementos de transformac8es sociais, tipos de instituicGes politicas, formas de
saber, projetos de racionalizacdo dos conhecimentos e das préaticas, mutagdes tecno-

I6gicas, que sdo muito dificeis de resumir em uma palavra, embora muitos desses
fendmenos sejam ainda importantes no momento atual.®®

O Illuminismo alem&o difere do francés e do inglés. Como sugere Reiss, 0s pensadores
alemaes eram mais eruditos, professorais e abstratos que os ingleses e franceses. A falta de
uma cultura metropolitana na Alemanha da época dificultava o fomento da discussao politica

viva, diferentemente do que ocorria na Franca e na Inglaterra. As condigdes aleméas néo per-

57 Ibid., p. 179-180.

% FOUCAULT, M. O que sdo as Luzes? In: Ditos e escritos Il. Arqueologia das ciéncias e historia dos
sistemas de pensamento. Traducdo de Elisa Monteiro. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2000, p. 346.
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mitiam que os seus intelectuais tivessem oportunidades para participar de forma ativa da vida
politica®.
[A] situacdo politica na Alemanha ndo estava madura para atividades revoluciona-
rias. Na Alemanha, como na Inglaterra e na Franca, a ascensao da burguesia foi no-

tavel, mas a burguesia alema ndo se emancipou do dominio dos principes e da aris-
tocracia™.

No mesmo sentido, Elias observa que havia uma intelligentsia aleméa de classe média, geral-
mente recrutada entre “’servidores dos principes’, burgueses, ou funcionarios publicos no
sentido mais amplo, e ocasionalmente também em meio a nobreza proprietaria de terra”’.
Ainda segundo o autor, essa
intelligentsia constituia um estrato muito distante da atividade politica, mal pensava
em termos politicos, e apenas experimentalmente em termos nacionais; sua legitima-

cdo consistia principalmente em suas realizagdes intelectuais, cientificas ou artisti-
cas’?,

No aspecto econdmico, a Alemanha era um pais bem mais pobre que a Inglaterra ou a
Franca™. Esse foi um obstaculo para que a burguesia alema se sentisse mais segura de si e
capaz de empreender uma “agdo revolucionaria” efetiva. Nesse sentido, a liberdade politica
mal chegara a criar raizes no solo alemdo™. Outro aspecto que merece destaque é o tamanho
das cidades e dos principados alemaes, e como isto influenciou a maneira como se manifestou
a Aufklarung nesse local: “o pequeno tamanho da maior parte de principados alemaes permi-
tiu uma supervisdo muito mais préxima dos sujeitos por parte dos soberanos do que em paises

maiores’’>.

% REISS, H. Kant Political Writes, p. 311.
70 Ibid., p. 328.

"L ELIAS, N. O processo civilizador, p. 28.
72 |bid., p. 28.

3 Sobre esse fato, Elias observa que o pais passou por uma terrivel devastagdo econdmica “apds a Guerra dos
Trinta Anos. No século XVI1I, e ainda mesmo no século XVIII, a Alemanha e, em particular, a burguesia aleméa
sdo pobres em comparacdo com os padrdes francés e inglés. O comércio, em especial 0 comércio externo que
fora altamente desenvolvido em partes do pais no século XV1, estd em ruinas. Desmoronou a imensa riqueza das
grandes casas mercantis, parcialmente devido a mudanca nas rotas de comércio devido a descoberta de novas
terras no ultramar e, até certo ponto, em consequéncia do longo caos da guerra. O que sobra € uma burguesia de
pequenas cidades, de horizontes estreitos, vivendo basicamente do atendimento de necessidades locais” (Ibid., p.
29).

"4 REISS, H. Op. cit., p. 328.
75 |bid., p. 334



39

Além disso, a formacéo e as peculiaridades da burguesia alema séo aspectos que influ-
enciaram a forma de expressdo do [luminismo naquele territorio. “As condi¢des na Alemanha
distinguem-se das inglesas pelas barreiras estamentais, conservadas por mais tempo pelo ab-
solutismo continental em geral, sobretudo aquelas entre a nobreza e a burguesia”’. E 0s bur-
gueses se mantém distantes e distintos do povo, que era formado pela populagéo rural, pela
camada baixa “propriamente dita (trabalhadores diaristas, soldados e servicais domésticos), 0s
merceeiros, os artesdos e os operarios”’’. Os burgueses alemées eram definidos pela sua for-
magao. “Os burgueses pertencem aos estamentos cultos — homens de negdcio e académicos
(eruditos, religiosos, funcionarios pablicos, médicos, juristas, professores, e assim por dian-
te)”’’8. Cabe observar que a burguesia germanica da época era distinta da francesa e inglesa, o
que permitiu que a Aufklarung ocorresse no campo do debate pablico em nivel mais teorico e
abstrato, e menos no sentido revolucionario propriamente dito, como ocorreu na Franca, por
exemplo. Levando em consideracdo as condigdes econdmicas, politicas e sociais existentes
em solo germanico naquela época ndo € espantoso que o Esclarecimento na Alemanha fosse
diferente daquele que ocorria em outros paises ocidentais™.

No contexto germéanico a Aufklarung passou por trés momentos. A primeira fase é
marcada pelo racionalismo e tem suas origens em Christian Thomasius (1655-1728) e Christi-
an Wolff® (1679-1754). Essa primeira fase “foi inaugurada no inicio do século na Universi-
dade de Halle por Thomasius e codificada por Christian Wolff”®. Deixaram de lado o uso do
latim académico em seus escritos e passaram a redigir em lingua alema. Além disso, cabe
observar que Wolff ampliou o publico leitor de suas obras, indo para além “das fronteiras das
universidades e das profissdes liberais™®, 0 que permitiu um maior alcance de suas ideias filo-
soficas. Contudo, devido a pressdo politica que sofreu de Frederico Guilherme I, foi forgcado a
abandonar a Prussia em 1723. No exilio for¢cado reescreveu o seu sistema, “desta vez em latim

para um publico internacional de scholars. No seu regresso a Prussia, com a subida de Frede-

" HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera publica, p. 208.
7 Ibid., p. 208-209.

78 |bid., p. 209.

" REISS, H. Kant Political Writes, p. 337.

8 Para maiores detalhes sobre o papel de Wolff na constituicdo da Aufklarung Cf. LOSONKY, M. Enlighten-
ment and action, from Descartes to Kant. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2001, capitulo 8.

81 CAYGILL, H. Dicionario Kant. Tradugdo de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000, p. 215 (verbe-
te lluminismo).

8 |bid., p. 215.
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rico Il ao trono em 1740, Wolff j& parecia um fossil intelectual”®, tendo perdido a forca de
sua influéncia na mentalidade germanica da época.

A segunda fase da Aufklarung é marcada por uma énfase no ceticismo e no senso co-
mum, deixando de lado o racionalismo promovido por Thomasius e Wolff, que marcou a pri-
meira fase. Em fungdo disso, “muito poucos filosofos escreveram sistemas racionais, a prefe-
réncia sendo para os espirituosos ensaios ‘céticos’ que tinham por modelo os de Hume”’#. Os
textos pré-criticos de Kant s&o um bom exemplo do estilo dos ensaios publicados nesta se-
gunda fase. O livro Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime, publicado em
1764, é uma obra que representa bem este momento da Aufklarungs.

A terceira fase é inaugurada com a publicacdo da Critica da razdo pura de Kant em
1781, apds dez longos anos de “siléncio”. Com a publicagdo desta obra Kant “procurou com-

binar ceticismo e rigor sistematico”®. Como observa Caygill, no

prefacio da primeira edicdo de CRP, Kant descreve a sua época como uma época de
critica; critica da religido, da politica e até da prépria razdo. A critica envolvia sub-
meter as crengas religiosas, politicas e intelectuais ao “seu livre e publico exame”
(CRP A XII), deixando o veredito para “o acordo de cidadados livres, cada um dos
quais deve poder exprimir as suas reservas € mesmo exercer 0 seu veto sem impe-
dimentos” (CRP A 739/B 767)%".

Ou nas palavras do proprio Kant:

Ouvem-se muitas queixas sobre a superficialidade do modo de pensar de nossa épo-
ca e o declinio da ciéncia rigorosa. Eu ndo creio, porém, que aquelas que tém seu
fundamento bem estabelecido, como a matematica, a ciéncia da natureza etc., mere-
¢cam sequer minimamente essa acusacdo; elas antes afirmam a velha reputacdo de
profundidade e, no caso da Ultima, chegam até a supera-la. Esse mesmo espirito po-
deria provar-se real também em todos os outros tipos de conhecimento, desde que se
cuidasse primeiramente de retificar os seus principios. Na falta desta corre¢do, a in-
diferenga, a divida e, afinal, uma forte critica sdo antes as provas de um modo de
pensar rigoroso. Nossa época é a verdadeira época da critica a que tudo tem de sub-
meter-se. A religido, por meio de sua sacralidade, e a legislacdo, por meio de sua
majestade, querem em geral escapar a ela. Desse modo, porém, levantam contra si
uma legitima suspeita e ndo podem aspirar ao sincero respeito que a razdo dedica
apenas aquele que pdde suportar o seu livre e plblico teste®,

8 |bid., p. 215.
8 |bid., p. 215.
8 |bid., p. 215.
8 |bid., p. 215.
87 |bid., p. 215.
8 CRPu, A XIII.
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A terceira fase da Aufklarung ¢é caracterizada como a “época da critica”. Nessa etapa nenhum
tema ou mesmo instituicdo foram poupados: nem a autoridade eclesiastica, nem a autoridade
monarquica e muito menos a propria razao foram deixadas de lado pelo espirito critico.

A propria Aufklarung é colocada em questdo pelo espirito critico da época. Mais do
que investigar sobre os seus limites, houve um esforco coletivo para aprofundar a questéo,
discutindo sobre o significado do termo, para, depois, tentar estabelecer o seu alcance e os
seus desdobramentos no espaco social. Uma das marcas distintivas do Iluminismo alemé&o®,
sobretudo nesta terceira fase, € o debate sobre o0 que significa propriamente Aufklarung *.

Essa polémica tornou-se possivel em razdo de certas condi¢des histdrico-culturais. Di-
versamente do contexto francés e inglés, ndo existiam em solo germanico, naquele momento,
nem saldes e nem cafés. No lugar destes havia as “sociedades de leitura”, que eram espagos
que permitiam disputas sobre diversos assuntos, em especial discussdes relacionadas ao tema
da politica. Todavia, essas controvérsias ocorridas no interior dessas “sociedades” permaneci-
am nos limites fisicos desses locais, 0 que fazia com que tais instituicdes pudessem ser consi-
deradas, de alguma forma, sociedades “secretas’*.

No contexto germanico do século XVIII o “publico que discute politica mediante ra-
zBes encontra lugar, sobretudo, nas reunides privadas dos burgueses”®. E um desses espacos
publicos que congregava a burguesia alema era o das sociedades de leitura.

Desde os anos de 1770, as sociedades de leitura, privadas e comerciais, se difundi-
ram por toda parte, até mesmo nas cidades menores, de modo que pode se estabele-

cer uma discusséo universal sobre o valor e 0 ndo valor das instituicoes. Até o fim
do século, havia mais de 270 sociedades de leitura na Alemanha. Tratava-se, em sua

8 Sobre esse aspecto da Aufklarung, Foucault faz o seguinte comentario: “E, me parece, um dos eixos mais inte-
ressantes para o estudo do século XVIII em geral, porém mais precisamente disso que se chama Aufklarung, é o
fato de a Aufklarung ter chamado a si mesma de Aufklarung. Quer dizer, estamos diante de um processo cultural
sem ddvida muito singular, que logo tomou consciéncia de si de certo modo, nomeando-se e situando-se em
relagdo a seu passado, em relagdo ao seu futuro, em relagdo também a seu presente, designando pelo prdprio
nome de Aufklarung o processo, melhor que o processo, as operagdes que esse proprio movimento devia efetuar
no interior do seu proprio presente”. (FOUCAULT, M. Governo de si e governo dos outros. Sdo Paulo: WMF,
Martins Fontes, 2010, p. 15). Torres Filho também se pronuncia nesse sentido, observando que a Aufklarung
buscou se esforgar deliberada e metodicamente para definir a si mesma, e num movimento reflexivo desviou-se
de seus objetos para “ ilustrar-se sobre a sua propria natureza” (TORRES FILHO, R. Respondendo & pergunta:
Quem é a llustracdo?. In: . Ensaios de Filosofia ilustrada. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1987, p.
85).

% Acerca disso, Schmidt se manifesta da seguinte forma: “While the Enlightenment was a European event, the

debate on the question “What is enlightenment?” was uniquely German. For reasons that defy easy explanation,
neither French philosophes nor Scottish moralists (to name only the two most likely parties) were as concerned
as their German-speaking colleagues with the question of what enlightenment was” (SCHMIDT, J. What Is En-
lightenment?, p. 101).

1 HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera publica, p. 209.
92 |hid., p. 209.
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maioria, de associagdes com espagos proprios, que possibilitavam a leitura tanto de
periddicos quando de jornais, bem como, o que é igualmente importante, para con-
versar sobre o que foi lido®,

Desdobramento dos antigos “circulos de leitura” (que eram formados por comunidades
de assinantes que se reuniam para adquirir em grupo 0s jornais e com isso baratear o custo da
aquisicao de tais periddicos), as sociedades de leitura ndo tinham a mesma finalidade, nem a
motivacdo financeira dos circulos de leitura®.

Essas associaches — que elegem uma direcdo segundo um estatuto, decidem por
maioria a admissdo de novos membros, resolvem questdes controversas em geral pe-
la via parlamentar e ndo admitem mulheres e jogos — servem unicamente & necessi-
dade de pessoas privadas burguesas de formar uma esfera publica enquanto publico

que discute mediante razBes: ler e conversar sobre revistas, trocar opinides pessoais

e formular conjuntamente aquelas que, a partir dos anos de 1790, sdo denominadas

“opinides publicas”.%

Uma das “sociedades alemas” daquela época que esteve diretamente vinculada ao de-
bate publico sobre a Aufklarung foi a Sociedade dos Amigos do Esclarecimento ou Sociedade
das Quartas-Feiras (Mittwochsgesellschaft). Dentre estas instituicdes que emergiram no sécu-
lo XVIII na Alemanha, a Sociedade das Quartas-feiras foi uma das Gltimas a ser fundada.
Tais sociedades emergiram para atender a diversas necessidades; e num contexto em que mui-
tos individuos ndo encontravam mais sentido nos rituais religiosos ortodoxos, as cerimodnias
que ocorriam no interior dessas sociedades “secretas” pareciam preencher essa lacuna, se tofr-
nando atraentes e interessantes para muitos dos que as frequentavam®,

A Sociedade das Quartas-Feiras existiu em Berlin entre 1783 e 1798, no auge da Auf-
klarung. Foi organizada como um circulo de amigos que tinham uma orientacdo pro-
iluminista, e teve um certo status social devido a influéncia intelectual da maioria de seus
membros®’. Segundo 0 seu regimento interno, 0s encontros deveriam ocorrer na primeira e na
terceira quarta-feira de cada més, de 29 de setembro até a Pascoa; no restante do ano as reuni-
des ocorriam na primeira quarta-feira de cada més. O regimento ainda também definiu o0 nome
“externo” Sociedade das Quartas-feiras, provavelmente por imitacdo ao Clube Berlinense das

Quartas-feiras (uma organizacdo de carater meramente social que havia desde 1749). Porém,

% Ibid., p. 210.

% |bid. p. 210.

% |bid. p. 210.

% SCHMIDT, J. What is Enlightenment?, p. 238.

% BIRTSCH, G. The Berlin Wednesday Society. In: SCHMIDT, J. What is Enlightenment?, p. 5533-5338.
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internamente, 0 nome atribuido ao clube era Sociedade dos Amigos do Esclarecimento, indi-
cando a vinculagdo ao programa iluminista que seguiam?®.

As reunibes tinham o objetivo educacional de promover o esclarecimento de seus
membros. Esses encontros consistiam de uma leitura, seguida por um debate no qual os parti-
cipantes falavam de acordo com a ordem das cadeiras em que estavam sentados, de maneira
ordenada e disciplinada. As falas deveriam, segundo o regimento interno, ser registradas em
ata®.

O estatuto da Sociedade das Quartas-Feiras continha uma lista dos seus membros,
que de acordo com o artigo 10°, eram ordenados humericamente, sendo que o numero indica-
va a ordem de apresentacdes e de intervencgdes a ser seguida durante as reunifes'®. Conforme
a ordem de inscrigdo, a sociedade era composta por: Wilhelm Abraham Teller (1734-1804),
Johann Jacob Engel (1741-1802), Frederich Nicolai (1733-1811), Christian Wilhelm von
Dohm (1751-1820), Moses Mendelssohn (1729-1786), Johann Karl Wilhelm Mohsen (1722-
1795), Johann Samuel Diterich (1721-1797), Ernst Ferdinand Klein (1744-1810), Johann
Friedrich Zollner (1748-1804), Christian Gottlieb Selle (1748-1800), Friedrich Gedike (1754-
1803), Johann Friedrich Biester (1749-1816), Karl Franz von Irwing (1728-1801), dentre ou-
tros®o,

Os membros que compunham a Sociedade das Quartas-Feiras faziam parte do esta-
mento culto da sociedade alema. Eram servidores do Estado e também intelectuais, e inaugu-
ram o debate sobre a Aufklarung. Nesse espaco havia uma pluralidade e diversidade entre 0s
mesmos, 0 que nao existia na esfera politica governamental:

em uma sociedade com uma hierarquia estritamente definida, as sociedades secretas
proporcionavam um ambiente no qual membros de diferentes religiées, grupos pro-
fissionais e classes sociais podiam entrar em contato uns com 0s outros e encontrar

uma companhia e solidariedade, o que ndo era possivel acontecer no dominio publi-
C0102.

Nesse sentido, em um sistema politico que oferecia poucas oportunidades para o exer-
cicio do debate politico fora da estrutura burocratica do estado monarquico, muitas destas

sociedades forneciam uma arena na qual as opiniGes politicas poderiam ser discutidas e 0s

% |bid., p. 5344-5344.

% |pid., p. 5344-5350.

100 |pid. p. 5372.

101 |pid. p. 5372-5460.

102 SCHMIDT, J. What is Enlightenment?, p. 244 (traduc&o nossa).
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programas de reforma articulados'®®. As sociedades secretas como a Sociedade das Quartas-
Feiras ofereceram um espaco propicio para o debate publico. Mesmo que relativamente limi-
tado ao espaco fisico dessas instituicdes (uma vez que a estrutura politica vigente na época
ndo permitia uma ampla discussdo publica e uma larga participacdo politica dos suditos), o
que era discutido ali poderia, de alguma forma, influenciar nas mudancas sociais, pois 0S
membros dessas sociedades tinham influéncia na estrutura governamental, uma vez que fazi-
am parte dela.

Além das “sociedades de leitura”, como a Sociedade das Quartas-Feiras, outra condi-
cdo material que permitiu a polémica sobre a Aufklarung foi a circulacéo de artigos em revis-
tas e jornais. A estrutura existente na época para publicacdo de textos e circulacdo dos mes-
mos entre os leitores foi fundamental para que isso sucedesse. Como observa Habermas, em
geral,

os jornais preferidos e mais lidos eram de contetdo politico: o Staatsanzeigen, de

Schldzers; o Teuscher Mercur, de Wieland; o Minerva, de Archenholz; o Hambur-
ger Politische Journal; e o Journal von und fiir Deutschland®®4,

Dentre as revistas mais importantes da época destaca-se a Berlinische Monatsschrift,
que publicou boa parte dos artigos que foram redigidos em torno da discusséo sobre a Auf-
klarung. Além desse periodico, outros jornais e revistas como a Teutsche Mercur, por exem-
plo, serviram como veiculo para a publicacdo dos textos que fomentaram a polémica publica
sobre o Esclarecimento. O referido debate se torna, portanto, uma das caracteristicas da Auf-
klarung.

Segundo Foucault, as revistas se tornam o ambiente concreto e institucional para a rea-
lizag¢do desse evento. Tais periddicos permitiram estabelecer, por meio da “nocao de publico”,
a relacdo entre escritor e leitor'®>. Este publico leitor para o qual os escritores dos artigos se
dirigiam nas revistas ndo era o publico universitario (que ainda iria se constituir durante o
século XIX com a reconstituicdo das universidades alemas)”®. Nesse sentido, de acordo com
o filésofo, a Aufklarung

nada mais é que a explicacdo dessa relagdo entre o Gelehrter (0 homem culto, o sa-

vant que escreve) e o leitor que Ié [...]. O interessante é que essa relagdo entre escri-
tor e leitor [...] no século XVIII ndo passava tanto pela Universidade, é 6bvio, ndo

108 |bid., p. 238-244 (traducdo nossa).

104 HABERMAS, J. Mudanga estrutural da esfera publica, p. 211.
105 FOUCAULT, M. Governo de si e governo dos outros, p. 9.

196 1hid., p. 9.
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passava tanto pelo livro tampouco, e sim muito mais por essas formas de expressdo
que eram ao mesmo tempo formas de comunidades intelectuais, constituidas pelas
revistas e pelas sociedades ou academias que publicavam essas revistas.'%’

Ademais, sdo “essas sociedades, [essas] academias, sdo essas revistas também que organizam
concretamente a relagdo entre, digamos, a competéncia e a leitura na forma livre e universal

da circulagdo do discurso escrito™%,

1.1.3 A guestdo preliminar e as respostas a pergunta “o que é Esclarecimento?”

No ano de 1783, um artigo publicado no Berlinische Monatsschrift por Johann Erich
Biester (1749-1816), abordando a questdo do casamento civil, argumentava que ndo havia
necessidade de sancgéo religiosa por parte da Igreja para que fossem realizados matrimonios, e
em especial para aqueles que sdo ilustrados tais ceriménias seriam desnecesséarias'®. No
mesmo ano, Johann Friedrich Z6lIner (1753-1804) publica, na mesma revista, um artigo que
se coloca em posi¢do contréaria a tese defendida por Biester, intitulado: “Sera aconselhavel
ndo mais sancionar o vinculo matrimonial pela religido?”” Neste escrito, Zollner, além da ex-
posicdo dos argumentos contrarios a proposi¢cdo professada por Biester, levanta uma questdo
que se tornou crucial para o debate acerca do significado e dos limites do esclarecimento.
Preocupado com as consequéncias do esclarecimento nas institui¢cdes sociais, Zollner arguiu:
“O que ¢ o esclarecimento?”. Observa que seria imperativo responder a tal indagacao antes
mesmo de se dar inicio ao processo de esclarecimento, pois ndo havia visto ainda em parte
alguma resposta a esta indagacdo™*°.

A questdo levantada por ZolIner suscitou discussdes e fomentou artigos em resposta.
Com o titulo “Sobre a questdo: o que quer dizer esclarecer?” (Ueber die Frage: Was heisst
aufklaren?), Moses Mendelssohn apresenta ao publico sua resposta a essa questdo, inaugu-
rando a série de textos que contribuiram para o debate sobre o esclarecimento na Alemanha
nas décadas de 80 e 90 do século XVIII. Neste escrito, Mendelssohn distingue entre “esclare-
cimento” e “cultura”, tendo esta um carater mais pratico e aquele um mais tedrico. Distingue
tambem entre dois tipos de esclarecimento: o esclarecimento do homem enquanto homem e

do homem como cidadédo. Por fim, observa que se o esclarecimento do homem enquanto ho-

107 pid., p. 9.

108 |pid., p. 9.

19 TORRES FILHO, R. Respondendo a pergunta: quem € a llustragdo?. Discurso, n. 19, 1992, p. 101-112.
10 |pid., p. 101-112.
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mem entrar em conflito com o esclarecimento civil, entdo deve-se limitar o primeiro tipo em
defesa do segundo. O abuso do esclarecimento, segundo Mendelssohn, pode enfraquecer o
sentimento moral e levar ao egoismo e a anarquia; o esclarecimento ndo deve ser ilimitado,
observa Mendelssohn em seu artigo.

No mesmo ano e na mesma edicdo que publicou o artigo de Mendelssohn, Immanuel
Kant (1724-1804), por sua vez, por meio do artigo intitulado “Resposta a pergunta: O que é
esclarecimento? ” (Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung?), propds também uma res-
posta a questdo levantada por Z6llner. Analisarei o escrito kantiano mais detalhadamente pos-
teriormente.

Outros autores entraram nessa discussao, que se espalhou para outras revistas além da
Berlinische Monatsschrift'**. Karl Leonhard Reinhold (1757-1823) publicou em 1784 o artigo
“Reflexdes sobre o Esclarecimento” no jornal Der Teutsche Mercur; neste artigo apresenta

112 - Ademais, em 1784, varios meses

uma caracterizagdo geral da natureza do esclarecimento
antes da publicacdo do artigo de Kant sobre o esclarecimento, Ernst Ferdinand Klein (1744-
1810) publicou o escrito “Sobre a liberdade de pensamento e de impressa: para Principes,

Ministros e escritores”, na Berlinische Monatsschrift''®

. O texto foi publicado de forma ané-
nima, mas em 1797 foi divulgada uma versao revisada e assinada pelo autor. Neste artigo,
Klein discute sobre a necessidade da defesa da liberdade de imprensa. Apoiando-se nos escri-
tos do proprio Frederico, o Grande, esse recurso acaba tornando o seu texto, em muitas passa-
gens, uma simples repeticdo de citacdes ou parafrases do monarca prussiano. Todavia, no fim
de seu ensaio justifica que a censura pode ser necessaria no caso de escritos que possam esti-
mular a desordem civil***,

No decorrer da década de 80 outros escritos foram publicados como desdobramento da
questdo inicial ou de questdes que surgiram a partir dela. Dentre os diversos escritos produzi-
dos na época destaco 0s seguintes.

Em 1788 foi publicado em Berlim o texto de Andreas Riem (1749-1814), intitulado
“Sobre o esclarecimento: se ele ¢ ou deveria ser perigoso para o Estado, para a religido ou

perigoso de alguma forma? Uma palavra para ser levada em conta por regentes, estadistas e

padres”. Devido ao seu conflito com o governo prussiano, motivado pelo édito religioso de

111 SCHMIDT, J. What is Enlightenment?, p. 214.
112 |bid., p. 1691.

113 E necessario observar que os artigos de Mendelssohn e Kant foram publicados no nimero 4 da Berlinische
Monatsschrift, enquanto o de Klein foi publicado no nimero 3 da mesma revista.

114 SCHMIDT, J. op. cit., p. 2076.
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censura promulgado pelo rei Frederico Il em 1788, Riem publicou seu escrito anonimamente.
Contudo, a sua autoria foi logo reconhecida e ele precisou renunciar ao seu cargo de paroco e,
posteriormente, em 1793, foi expulso da Prassia''®. Além disso, Christoph Martin Wieland
(1733-1813), em 1789, publicou o escrito “Algumas pepitas de ouro de — papel velho, ou seis
respostas para seis perguntas” (Ein paar Goldkdrner aus Maculatur oder Sechs Antworten auf
Sechs Fragen), sob o pseudénimo de Timalethes. Neste artigo, escrito as vésperas da Revolu-
cdo Francesa, discute o problema da relago entre o esclarecimento e a revolugdo™®.

Nos anos 90 foram publicados outros textos que também contribuiram para o debate,
porém agora em torno de outras tematicas para além da questdo original de 1783, como a re-
lacdo entre o esclarecimento e a Revolugdo Francesa, por exemplo. Em 1792, Friedrich Karl
von Moser (1723-1798) publicou o ensaio intitulado “Publicidade”, com o objetivo de servir
como um guia de leitura para os diversos livros e panfletos que circulavam em aleméo na
época em resposta a Revolucdo Francesa, buscando distinguir dentre estes escritos o que era
mera bajulacdo aos principes ou incitamento a rebelido. Procurou encontrar textos que argu-

117 Além disso, publicou

mentavam em favor de um meio-termo entre estas posigdes extremas
também, no mesmo ano, outro ensaio com o titulo “Verdadeiro ou falso esclarecimento politi-
co”. Neste escrito Moser argumenta que o esclarecimento sem religido seria pernicioso; busca
encontrar, ainda, um equilibrio entre o esclarecimento radical e o conservadorismo reaciona-
rio™®,

No ano de 1793, Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) também participa do referido de-
bate, publicando Reivindicacdo da liberdade de pensamento. Lancado anonimamente em
Danzig, foi o primeiro de seus ensaios politicos. No texto Fichte usa dos métodos da teoria do
contrato social para analisar a questao da liberdade de pensamento e da liberdade de impressa.
Escreve motivado a responder ao édito de censura promulgado por Woellner em 1788,

Em janeiro de 1794, na revista Pharos fiir Aonen, Johann Heinrich Tieftrunk (1759-
1837) publicou, anonimamente, o ensaio “Sobre a influéncia do esclarecimento nas Revolu-
¢oes”. Argumenta que o verdadeiro esclarecimento ndo promove revolugdes violentas, como
ocorreu na Franga. Pelo contrario, o verdadeiro esclarecimento permite instruir os cidadaos

para obedecer aos principes, e ensina aos principes como melhorar suas na¢des. O que ameaca

115 [pid., p. 3981-3988.
116 |pid, p. 1952-1954.
17 |pid. p. 2695.

118 |pid., p. 4911-4916.
119 |pid., p. 2797-2808.
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a ordem publica, de fato, ¢ um “pseudoesclarecimento”; este ultimo ¢ o verdadeiro culpado
pelos eventos de terror ocorridos na Franca apds 1789, ndo o esclarecimento propriamente
dito’?, observa o autor.

Johann Benjamim Erhard (1766-1827) publicou em 1795 Sobre o direito do povo a
uma revolucdo. Ele argumenta que uma revolucdo é moralmente justificada quando esta fun-
damentada nos direitos humanos. N&o considera a revolugdo o Unico caminho para que um
povo saia do estado de menoridade, mas defende que € possivel realizar isto por meio de uma
evolugdo. Distingue também rebelido de revolucio':. Toma emprestado o conceito kantiano
de menoridade para amplié-lo, aplicando-o ao processo revolucionério de um povo como um
todo.

Em 1797 Johann Gottfried Herder (1744-1803) publicou Cartas para a promoc¢ao da
humanidade, em gque argumenta em favor do esclarecimento. Considerava a Aufklarung como
elemento fundamental para a promocdo da humanidade do ser humano. Neste escrito trata
sobre figuras centrais do esclarecimento, como Frederico 1l da Prussia e José Il da Austria,
promotores do esclarecimento em seus estados; aborda também a questdo da Revolucdo Fran-

cesa'??, tema que influenciou a discussdo sobre o esclarecimento na década de 90.

1.2 A resposta kantiana

Dentre os artigos publicados em revistas e jornais que debateram publicamente sobre a
Aufklarung, o escrito de Kant de 1784 é um dos que mais se destacam. O referido texto foi
redigido no més de setembro de 1784 e publicado em dezembro do mesmo ano na Berlinische
Monatsschrift. Com o titulo “Resposta a pergunta: O que ¢ esclarecimento?” (Beantwortung
der Frage: Was ist Aufklarung?) Kant apresenta publicamente sua réplica a indagacao feita
por Zollner em artigo anteriormente publicado na mesma revista.

O ensaio de Kant sobre o Esclarecimento ndo é extenso. Kant expde seus argumentos,

de forma direta e objetiva, em apenas dez paragrafos. O texto ndo possui divisdes ou numera-

120 [pid.. p. 5014-5029.

121 KANT, I. et al. O que é Esclarecimento? Traducgdo de Paulo Cesar Gil Ferreira. Rio de Janeiro: Via Veritas,
2011, p. 83.

122 |bid, p. 71.
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cOes. Todavia, € possivel dividir o escrito em varias partes'?, a partir das ideias que apresenta
ao longo do seu desenvolvimento.

A auséncia de uma divisdo explicita permite propor outras segmentacdes que contri-
buam para a organizacao da leitura do texto. Agruparei, entdo, os paragrafos a partir de eixos
tematicos. Comegarei apresentando o que Kant entende por Aufkldrung e seus argumentos
sobre os obstaculos que impedem a sua realizagéo (88 1-3), passando em seguida as respostas
de Kant a duas questdes dai resultantes: se seria possivel que um publico se esclarecesse (88
4-6) e se se vivia ou ndo numa época esclarecida (88 7-9). Por fim, veremos como Kant admi-
tiu uma espécie de “dialética” do Esclarecimento, ou seja, que ele poderia resultar da relagao
aparentemente contraditoria entre obediéncia e liberdade (810).

Tomando emprestado o vocabulario do discurso juridico, é possivel afirmar que o de-
bate em torno da Aufklarung ocorreu como se fosse um processo judicial?*, Fora levantada
uma questdo preliminar por uma das partes; esta questdo deveria, entdo, ser resolvida por
meio da sentenca de um juiz. As partes deveriam apresentar seus argumentos para que 0 ma-
gistrado pudesse formar seu convencimento e proferir sua decisdo. Uma das partes apresen-
tou a questdo preliminar: Zéllner questionou o que é o esclarecimento, exigindo dessa forma
que todos interrompessem essa atividade até que a questdo fosse resolvida. Caberia entdo as
demais partes envolvidas apresentar suas alegac6es no processo.

Em sua réplica a questdo levantada por Z6lIner, Kant apresenta seus argumentos para
junté-los ao processo. Como ndo teve acesso a nenhuma outra resposta publicada para res-
ponder a questdo preliminar, seus argumentos nao foram contaminados. Sabe-se que o0 primei-
ro escrito publicado com o intuito de responder a questao preliminar foi o de Mendelssohn em
setembro de 1784. Kant ja havia redigido a sua resposta, que seria publicada apenas em de-
zembro do mesmo ano. Ao tomar conhecimento posteriormente que seria publicado um texto
de Mendelssohn respondendo a questdo levantada por Z6llner, redigiu uma nota de rodapé

com a seguinte adverténcia:

123 segundo Torres Filho, por exemplo, é possivel analisar o artigo de Kant dividindo-o a partir de trés perguntas:
“A primeira parte, claramente introdutoria e conceitualmente analitica, conduzida da defini¢do [do Esclareci-
mento] a afirmacdo de que seu Unico requisito € a liberdade, move-se no interior da pergunta, tal como foi for-
mulada por Zollner: “O que ¢ [o Esclarecimento]?”. A segunda parte é desenvolvida em torno de outra questdo, e
guarda o nlcleo da argumentacdo kantiana sobre a Aufklarung. Segundo Torres Filho, a formulacdo verbal da
questdo que orienta este momento ¢ “em termos explicitos, 0 que ird constituir a segunda pergunta do texto kan-
tiano: “Qual restri¢ao (da liberdade) é obstaculo para o [Esclarecimento]? Qual ndo é, mas pelo contrario, lhe é
até mesmo propicia?” A terceira questdo, “que se refere a aplicagdo historica daquele conceito de [Esclarecimen-
to] internamente esclarecido pode ser definida” nos seguintes termos: “Vivemos agora numa época [esclareci-
da]?” (TORRES FILHO, R. Respondendo a pergunta: quem ¢ a Ilustragio?, p. 91).

124 para uma interpretacdo ampliada das metaforas usadas por Kant em sua filosofia cf. SANTOS, L. R. dos.
Metéaforas da Razdo ou economia poética do pensar kantiano. Lisboa: Fundagdo Caloustre Gulbenkian, 1994,
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Na publicacdo semanal Noticias de Biisching, de 13 de setembro [1784], leio hoje,
dia 30 do mesmo més, o andncio da Berlinische Monatschrift deste més, no qual foi
inserida a resposta do Sr. Mendelssohn a mesma pergunta. Ndo me chegou ainda as
maos; do contrario teria sustado a presente resposta, que agora s6 pode estar aqui
como tentativa de mostrar até que ponto o acaso tera feito coincidirem os pensamen-
tos??s,

Esse desencontro foi de certa forma providencial para a historia da filosofia. N&o se
sabe mesmo se Kant teria sustado sua resposta depois de ter lido a de Mendelssohn, ou se isto
era apenas uma forma respeitosa de tratar um possivel opositor. Especulacdes a parte, a histo-
ria registrou que a publicacdo do texto de Kant foi fundamental para que se possa compreen-
der o significado da Aufklarung. O tempo mostrou que apesar de guardarem algumas seme-
Ihancas, os escritos de Mendelssohn e Kant divergem em Vvarios aspectos, e a publicacdo de
ambos contribuiu bastante para o desdobramento do debate em torno do Esclarecimento nas
décadas de 80 e 90 do século XVIII na Alemanha.

Kant inicia seu ensaio apresentando prontamente uma defini¢cdo do termo fundamen-
tal: “Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele pro-
prio é culpado™?. Longe de explicitar plenamente sua resposta nestas linhas, esgotando a
questdo, Kant apresenta muitos elementos que ainda precisardo ser explicados ao longo do
texto'?’. Metodologicamente, Kant faz uso aqui de uma “definig¢o transcendental” do conceito
de Esclarecimento, para que possa desenvolver sua argumentacdo nos paragrafos seguintes.
Por este meio, o filosofo prussiano busca evitar uma possivel “contamina¢do” empirica desse
conceito, o que poderia gerar dificuldades para a defesa de sua tese no ensaio. De forma ana-
loga ao que faz um matematico'®, Kant parte de uma definicdo pura do entendimento, evitan-

do que a sua definicéo inicial seja desqualificada pelos elementos da realidade concreta'®.

15F 116/ A 494.
126 |bid., p. 100 / A 481-482.

127 Em relagdo a isso, Torres Filho faz o seguinte esclarecimento: Embora “o artigo comece, sem vacilagdes, por
uma defini¢do formal do conceito em questdo, em correspondéncia gramatical direta com a pergunta [...], ele ndo
termina ai. A aquisicdo dessa definicdo ndo € ponto de chegada e estd longe de esgotar, aos olhos do préprio
Kant, o que estd propriamente em questdo. A ‘Resposta a Pergunta’ ird estender-se ainda, para além dessa defi-
nicdo, por uma dezena de paginas, nas quais sera possivel assinalar uma série de expressdes que deixam transpa-
recer claramente o interesse apologético que move a discussdo” (TORRES FILHO, R. Respondendo a pergunta:
Quem é a llustracdo?, p. 89).

128 |bid., p. 95.

113

129 Nesse sentido, Torres Filho observa: Este tipo de defini¢io, composta “’unicamente de notas do entendimento
puro, isto é, categorias que nada contém de empirico’, [tem] a vantagem de ndo antecipar o resultado da investi-
gacdo e, justamente por sua formulagdo ‘cautelosa’, sdo preferiveis as costumeiras defini¢des ‘ousadas’ pelas
quais se prejulga o objeto antes do completo desmembramento analitico do conceito, que € s6 alcangado muito
mais tarde. Seu lugar &, pois, no inicio da investigacao, e a estranheza que despertam a primeira vista, por sua
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A partir dessa definicdo transcendental do conceito de Esclarecimento seria possivel
estabelecer um ponto de partida mais seguro e sustentivel para a argumentacdo ao longo do
seu ensaio.

Teriamos assim, em lugar de uma definicdo excessivamente ampla, guarnecida logo
a seguir de toda sorte de restricdes, uma definicdo-guia, pelo qual o autor, como os

matematicos, “facilita muito a solugéo de seu problema” pondo de lado as determi-
nagOes empiricas de seu conceito*°.

Mesmo que existam empiricamente obstaculos que possam tentar invalidar tal conceito, a sua
estrutura e seu contetido transcendental ndo sdo abalados por tais contingéncias. “Nao hé na-
da, no exame dessas determinagdes empiricas, que possa influir sobre a definicdo e levar a
modifica-la™.

Ainda no primeiro paragrafo do texto, em decorréncia da definicdo inicial, Kant apre-
senta outros elementos que compdem a sua definicdo-guia. Define o conceito de menoridade
(Unmiindigkeit), afirmando que ela ¢ a “incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a
dire¢do de outro individuo™2. Afirma ainda que o “homem é o proprio culpado dessa meno-
ridade se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de deciséo e co-
ragem de servir-se de si mesmo sem a dire¢do de outrem™%. Além disso, € necessario obser-
var que os homens se encontram nesse estado ndo porque foram privados por meio da forca
ou da violéncia do direito de pensar e agir sem a direcdo de outrem, e sim porque teriam re-

nunciado voluntariamente a ele!34,

generalidade descarnada, é simplesmente o efeito da elementar cautela de nada imiscuir nelas de empirico que
possa ser desmentido pela investigacdo” (Ibid., p. 93-94).

130 Ibid., p. 95-96, grifo nosso.
131 |bid., p. 96.
12E 100/ A 481-482.

133 E, 100/ A 481-482. Em relacio a isso, Foucault comenta o seguinte: “Esse estado de menoridade em que o
homem se encontra ndo é em absoluto uma impoténcia natural, na medida em que 0s homens sdo, na verdade,
perfeitamente capazes de se guiar por si s0s. Sao perfeitamente capazes, e € simplesmente uma coisa — que vai
ser preciso determinar: um defeito, uma falta, ou uma vontade, ou certa forma de vontade — que faz que eles ndo
sejam capazes” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 28). Como o classico livro de Cassirer sobre o
lluminismo e o de Habermas sobre esfera plblica, os comentarios de Foucault sobre o artigo de Kant, resultantes
de suas aulas no Collége de France em 1982-83, foram essenciais para este trabalho e, por isso, amplamente
citados aqui.

134 Como Foucault explica, “se os homens estdo nesse estado de menoridade, se eles se colocam sob a direcéo

dos outros, ndo é que os outros se apossaram do poder, nem tampouco que Ihes tenham confiado o poder, num
ato essencial, fundador e instaurador. E [...] porque os homens néo séo capazes ou ndo querem dirigir a si mes-
mOS € que outros se apresentam obsequiosamente para toma-los sob sua direcdo. [Kant] se refere a um ato, ou
antes, a uma atitude, a um modo de comportamento, a uma forma de vontade que é geral, permanente e que nédo
cria em absoluto um direito, mas simplesmente uma espécie de estado de fato em que, por complacéncia e de
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E por esse motivo que o homem €é o proprio culpado por se encontrar no estado de
menoridade; que existe de fato, todavia, ndo de direito. Os tutores que guiam 0s menores fa-
zem isso como um “favor”, uma vez que ha uma lacuna que precisa ser preenchida pela au-
séncia de homens que queiram pensar e agir por conta prépria.

Outro ponto que deve ser destacado do conceito de menoridade é o seu aspecto lin-
guistico. Em alemdo o termo Unmundigkeit deriva do substantivo masculino Mund, que signi-
fica “boca”. Por sua vez, o adjetivo mindig significa “maior de idade”; a palavra Mindigkeit
usada por Kant, derivada de mindig, por seu turno, significa “maioridade”. E o termo Vor-
mund, também empregado pelo fil6sofo prussiano a partir do § 2, significa “tutor”. Um
olhar mais atento nos permite observar que tanto Unmdindigkeit, Mindigkeit quanto Vormund
tém em comum o radical Mund. De alguma forma as trés palavras estdo ligadas pelo sentido
da palavra boca: Mindig € aquele que € capaz de falar com a sua prépria boca, de exercer essa
faculdade; Unmiindig é aquele que ndo fala por meio de sua boca, ndo é capaz ou nao quer
realizar esta tarefa; e Vormund é aquele que fala pelo outro, obstaculizando a fala alheia.

A menoridade esta relacionada também com a incapacidade de o homem fazer uso de
sua propria faculdade de expressdo por meio da palavra. Homens que se encontram no estado
de menoridade ndo podem ou ndo querem falar por conta prdpria, deixando ao encargo de
outros essa tarefa que é originariamente sua. Ninguém deveria falar pelos outros nem deixar
que outros falem em seu lugar. Entretanto, no estado de menoridade sdo os tutores que geral-
mente falam no lugar dos menores, calando a boca daqueles que, por sua prépria culpa, re-
nunciaram do direito de falar em publico.

No fim do primeiro paragrafo Kant apresenta uma maxima em latim que denota o le-
ma ou 0 mote que deve guiar a saida do homem do estado de menoridade: “Sapere aude! Tem
coragem de fazer uso do teu proprio entendimento, tal é o lema do esclarecimento”. Contu-
do, a sentenca usada por Kant ndo foi cunhada pelo filésofo. Esta frase € originalmente atribu-
ida ao poeta e fildsofo romano Horacio (65 a. C-8 a. C). Foi adotada em 1736 como lema da

sociedade wolfiana denominada “Sociedade dos Amigos da Verdade*¥". A expressao tem um

certo modo por um obséquio levemente matizado de artimanha e de astUcia, [...] alguns assumiram a direcdo dos
outros” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 27, grifo nosso).

15 WAHRIG-BURFEIND, R. WAHRIG: Dicionario semibilingue para brasileiros - Alem&o. Organizado e atua-
lizado por Renate Wahrig-Burfeind. Trad. de Karina Jannini e Rita de Cassia Machado. Sao Paulo: WMF Mar-
tins Fontes, 2011.

16 E, 100 / A 481-482.

137 DEGLIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment. Albany, NY: State University of New York, 2005.
E-book Kindle, p. 833.
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carater prescritivo, sendo uma espécie de mandamento que ordena a quem o receba que bus-
que o conhecimento por conta prépria ou, em se tratando do esclarecimento, que pense, fale,
ou aja sem a direcdo de outrem?,

Apos apresentar sua defini¢do-guia, o conceito de menoridade e a maxima do esclare-
cimento, Kant passa no segundo paragrafo a discorrer sobre os obstaculos que dificultam a
efetivacdo desse processo. Inicia declarando que a

preguica [Faulheit] e a covardia [Feigheit] sdo as causas pelas quais uma tdo grande
parte dos homens, depois que a natureza de ha muito os libertou de uma direcéo es-
tranha (naturaliter maiores), continuem no entanto de bom grado menores durante

toda a vida. Sdo também as causas que explicam por que € tdo facil que outros se
constituam em tutores deles*°.

Ao declarar que a preguica e a covardia sdo as causas que mantém os homens no esta-
do de menoridade, Kant apresenta dois elementos subjetivos que motivam alguns deles a
permanecerem naquela situacdo. O impedimento para que os homens se esclarecam ndo €
inicialmente externo, mas causado internamente. N&o é a forga de uma autoridade ou a vio-
Iéncia de um governante que sdo obstaculos para o esclarecimento, e sim certos vicios decor-
rentes das afeccdes e paixdes que movem nossos pensamentos e nossas agées. O primeiro
inimigo e obstaculo do esclarecimento esta no interior dos proprios homens+.

Em seus cursos sobre Antropologia ministrados entre 1772-1796, reunidos e publica-
dos em 1798 sob o titulo Antropologia de um ponto de vista pragmatico, Kant menciona a
preguica e a covardia enquanto discorre sobre as afeccBes (Affekten) e as paixdes (Leidens-
chaften). Segundo Kant, algumas afeccGes e todas as paixfes sdo obstaculos que dificultam a
acdo orientada pela razdo. A paixao ¢é a “inclinagdo que a razdo do sujeito dificilmente pode

dominar, ou ndo pode dominar de modo algum”, enquanto que a afec¢éo ¢ “o sentimento de

138 Nesse sentido, Foucault comenta: “Ora, eis que, no fim do paragrafo, é um tipo de discurso totalmente dife-
rente que aparece. Ndo mais um discurso de descri¢do, mas um discurso de prescri¢do. Kant j& ndo descreve o
que acontece, ele diz: “Sapere aude!” [...]. Ele emprega a palavra “Wahlspruch”, que é mote, lema. O
Wahlspruch é de fato uma maxima, um preceito, uma ordem que é dada, que é dada aos outros, que é dada a si
mesmo, mas € ao mesmo tempo [...] algo pelo qual nos identificamos e nos possibilita nos distinguir dos outros.
A utiliza¢do de uma maxima como preceito €, pois, a0 mesmo tempo, uma ordem e uma marca distintiva”
(FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 27-28).

139 F, 100/ A 481-482.

140 Em relagdo a isso, Foucault se pronuncia da seguinte maneira: Essa “superimposi¢do da diregdo dos outros ao
uso que poderiamos e deveriamos fazer do nosso préprio Verstand ou Gewissen, etc. se deve a qué? N&o se deve
a violéncia de uma autoridade, deve-se simplesmente a nés mesmos, a uma certa relagdo com n6s mesmos. E
essa relagdo com n6s mesmos, [Kant] caracteriza com palavras que sdo emprestadas do registro da moral. Ele diz
“preguica”, diz “covardia”. [...] A preguica e a covardia é aquilo pelo que ndo damos a nds mesmos a deciséo, a
forca e a coragem de ter com nds mesmos a relacdo de autonomia que nos permite nos servir da nossa razéo e da
nossa moral” (FOUCAULT, M. op. cit., p. 32).
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prazer ou desprazer no estado presente, que nao deixa a reflexao aflorar no sujeito”*. Na me-
dida em que esta submetido a uma afec¢cdo ou a uma paixao, o0 sujeito se encontra em um es-
tado de “enfermidade da mente, porque ambas excluem o dominio da razdo”#>. Apesar de
ambas produzirem efeitos negativos sobre a razdo, as paix0es e as afec¢des distinguem-se
entre si. Enguanto estas surgem veloz e repentinamente, fazendo o sujeito perder o controle de
sua mente, o que “torna a ponderagdo impossivel”, a paixdo “ndo tem pressa e reflete para
alcancar o seu fim”'*, Dai a metaférica comparacdo: “A afec¢ao ¢ como agua que rompe um
dique; a paixdo, como um rio que se enterra cada vez mais fundo em seu leito”**. Ou dito de
outra forma:

A afeccdo pode ser vista como a bebedeira que se cura dormindo, mas que depois da

dor de cabega; a paixao, porém, como uma doenca causada por ingestdo de veneno

como uma atrofia, que necessita interna ou externamente de um alienista que saiba

prescrever quase sempre paliativos, mas contra a qual no mais das vezes ndo [ha]
remédios radicais'*.

Seja como for, mesmo atuando em graus de intensidade e duracdo distintos — a afecéo de for-
ma repentina e passageira e paixdo de modo mais profundo e duradouro —, ambas produzem
efeitos que obstaculizam a capacidade de reflexdo da razdo, colocando os sujeitos em um es-
tado que se assemelha a de uma enfermidade em nivel mental.
Ainda na Antropologia, Kant cita diversos tipos de afeccéo, tais como 0 susto, 0 es-
panto, o riso, o choro e a vergonha. Mas é quando discorre sobre a timidez e a bravura (8 77)
que o filésofo menciona a covardia pela primeira vez nessa obra. Ao comentar sobre 0s graus
do medo, ele faz referéncia a covardia se pronunciando da seguinte maneira:
Receio, angustia, terror e pavor sdo graus do medo, isto é, da aversdo ao perigo. O
controle da mente que encara esse perigo com reflexdo é coragem; a forca do senti-

do interno (ataraxia), de ndo se atemorizar facilmente com o perigo, é intrepidez. A
falta da primeira é covardia, a da segunda, pusilanimidade®.

141 Antr., 149 / A 251.

142 |bid., p. 149 / A 251.
143 |bid., p. 150 / A 252.
144 |bid., p. 150 / A 252.
145 |bid., p. 150 / A 252.
146 |bid., p. 154 / A 256.
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Enquanto o corajoso ¢é aquele que a partir da “reflexdo ndo retrocede diante do perigo”, o
covarde é justamente o contrario disso; a covardia ¢ “tibieza desonrosa” *#’. Por conseguinte,
a coragem € uma virtude e a covardia, por outro lado, um vicio.

Ao lado das afecgdes, as paixdes sdo obstaculos que afetam internamente a reflexdo da
razdo. Diferentemente das afec¢des, que sdo répidas e passageiras, as paixdes afetam dura-
mente a faculdade de desejar e sdo mais dificeis de controlar, prejudicando fortemente essa
reflexdo para que o sujeito possa atingir fins morais. Como salienta Kant, se afecdo se asse-
melha a uma embriaguez, que passa no dia seguinte, a paixdo ¢ como se fosse “uma doenga
que tem aversdo a todo e qualquer medicamente e, por isso, € muito pior que todas aquelas
comogdes passageiras da mente, que ao menos estimulam o propdsito de se aperfeicoar”, pois,
contrariamente, ela ¢ uma espécie de “encantamento que exclui também o aperfeicoamen-
to”148. Nesse sentido, as paixdes sdo como tumores cancerigenos “para a razao pratica pura e
na sua maior parte incuraveis, porque o doente ndo quer ser curado”'*, recusando qualquer
tipo de tratamento.

Segundo Kant, as paixfes podem ser divididas em dois grandes géneros: as inatas e
aquelas que sdo adquiridas por meio do processo de civilizacdo. As paixdes da inclinacdo a
liberdade e a inclinagédo sexual s&o as do primeiro género, enquanto a ambicao, desejo de
poder e cobica sdo as do segundo. E quando Kant, ainda no @mbito das paixdes, discorre na
Antropologia acerca do sumo bem fisico (§ 87), faz referéncia ao termo preguiga, emitindo a
seguinte declaracéo:

No estado saudavel, a maior fruicdo sensivel, que ndo contém absolutamente ne-
nhuma mescla de repugnancia, é o repouso apos o trabalho. — Nesse estado, a pro-

pensao ao repouso, sem trabalho anterior, é preguica. [...] Dos trés vicios, preguica,
covardia e falsidade, o primeiro parece ser o mais desprezivel*.

Assim, tanto a preguica quanto a covardia podem ser consideradas como vicios deri-

vados das afeccOes e paix0es, que contribuem internamente para obstaculizar o processo do

147 Ibid., p. 154 / A 256.
148 |bid., p. 163 / A 265-266.
149 Ibid., p. 164 / A 266.

150 1bid., p. 173/ A 276. Apesar de declarar isso, Kant observa também que a preguica, a covardia e falsidade
podem ser, as vezes, necessarias para o progresso da humanidade: “Por isso, ndo sem razdo Demétrio [de Falera]
também sempre fazia destinar um altar a essa deidade maligna (a preguica), ja que, se a preguica nao se introme-
tesse, a maldade incansavel cometeria no mundo muito mais perversidades do que ha agora; se a covardia ndo se
apiedasse dos seres humanos, a belicosa sede de sangue logo 0s aniquilaria, e se ndo existisse a falsidade [pois
entre o grande nimero de malvados reunidos num compld (por exemplo, num regimento) sempre havera um que
o delatara], Estados inteiros seriam logo destruido devido a maldade inata & natureza humana” (Ibid., p. 173-174
| A276).
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esclarecimento. E na medida em que podem ser considerados desdobramentos de “enfermida-
des da mente” sdo dificeis de ser combatidas e superadas. Nao é a toa que Kant afirma que as
causas da manutencao dos homens no estado de menoridade sdo a preguica e a covardia.
Voltando ao § 2 do ensaio sobre o Esclarecimento, Kant observa que a permanéncia
no estado de menoridade é muito cbmoda. Na medida em que a preguica e a covardia sdo as
causas que mantém os homens nessa condicao, 0s covardes e pregui¢osos se sentem conforta-
veis em permanecer em tal estado®>*. N&o precisam se esforcar para pensar, falar ou agir, pois
outros se encarregarédo disso em seu lugar.
E t4o comodo ser menor. Se tenho um livro que faz as vezes de meu entendimento,
um diretor espiritual que por mim tem consciéncia, um método que por mim decide
a respeito de minha dieta, etc., entdo néo preciso de esforcar-me eu mesmo. N&o te-

nho a necessidade de pensar, quando posso simplesmente pagar; outros se encarre-
gardo em meu lugar dos negdcios desagradaveis®2,

Os homens no estado de menoridade ndo sdo privados do direito de pensar por conta
prépria, ndo sdo forcados ou violentados a agirem dessa maneira’s3. Os homens séo covardes e
preguicosos para se servirem de seu entendimento por conta propria, e por isso preferem abdi-
car desse direito para que outros possam exercé-lo em seu lugar. Certamente, realizar o lema
do Esclarecimento — Sapere aude! —, seria muito doloroso e causaria muito esforgo para um
homem acostumado com a letargia que o acompanha no estado de menoridade. Entdo, por
isso, € mais cbmodo permanecer na menoridade do que sair dela.

Os exemplos do livro, do sacerdote e do médico™ ilustram como se caracteriza um

homem no estado de menoridade. Porém, neste estado 0 homem néo tem uma dependéncia

151 Por que a saida do estado de menoridade ¢ dificil? Foucault elucida a resposta kantiana da seguinte maneira:
“Exatamente pelas mesmas razdes que sdo dadas e que explicam porque estamos em estado de menoridade e por
que os homens sdo responsaveis, eles proprios, por seu estado de menoridade. E que eles s&o covardes, é que eles
S30 preguicosos, é seu proprio pavor. Mais uma vez, mesmo libertados das suas amarras, mesmo libertados dos
que os retém, mesmo libertado dessa autoridade, pois bem, eles ndo tomariam a seu encargo a decisao de cami-
nhar com as préprias pernas e cairiam, nao que os obstaculos sejam impeditivos, mas porque teriam medo. Es-
tamos no estado de menoridade porque somos covardes e preguicosos, e ndo podemos sair desse estado de me-
noridade porque somos covardes e preguigosos” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 32).

152 £, 100-102 / A 481- 483.
153 FOUCAULT, M. op. cit., p. 29.

154 A partir desses exemplos apresentados por Kant, Foucault faz o seguinte comentario: “Ora, creio que ndo &

superinterpretar muito esse texto ver que [sob] esses trés exemplos em aparéncia extraordinariamente corriquei-
ros e familiares (o livro, o diretor de consciéncia, 0 médico) nds encontramos, € claro, as trés Criticas. Por um
lado, é de fato a questdo do Verstand que é colocada; no segundo exemplo, o do Seelsorger, é o problema da
consciéncia moral; e com o problema do médico vocés tém pelo menos um dos nucleos que vao constituir mais
tarde o dominio préprio da Critica da faculdade do juizo. Trés exemplos concretos, trés exemplos habitualmente
sem estatuto filoséfico, juridico ou politico que salte aos olhos, esses exemplos do livro do diretor de consciéncia
e do médico sdo as trés Criticas. E me parece que é preciso portanto ler essa analise do que é a menoridade em
funcéo das trés Criticas que estdo subjacentes e implicitas no texto” (Ibid., p. 30).
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natural em relagéo aqueles elementos citados no exemplo kantiano; nem esté privado dos seus
direitos de pensar e agir por conta propria por causa deles, e nem mesmo sequer aqueles exer-
cem uma autoridade ilegitima sobre este homem?,

Ao apresentar os exemplos do livro, do diretor de consciéncia e do médico Kant néo
faz diretamente uma critica ao fato de alguém ler um livro, ou de pedir conselhos, ou de se
consultar com um médico para cuidar da saude®®. O que questiona, na verdade, é o fato de
alguém deixar que um livro pense e fale em seu lugar, que prescreva o que tem que pensar e
como deve agir, ou gque cuide de sua saide sem que se preocupe com essa tarefa. Enfim, o que
caracteriza um individuo no estado de menoridade é a sua atitude de renunciar a sua autono-
mia em funcdo de uma heteronomia exercida, neste caso, por um livro, por um diretor de
consciéncia ou por um médico®’.

A saida do estado de menoridade ndo é uma tarefa facil, sobretudo porque os homens
se sentem confortaveis nessa condi¢gdo. “A imensa maioria da humanidade (inclusive todo o
belo sex0)”, observa Kant, “considera a passagem a maioridade dificil e além do mais perigo-
sa, porque aqueles tutores [Vormunder] de bom grado tomaram a seu cargo a supervisao de-
la”%8, Como os homens no estado de menoridade renunciam a sua faculdade de pensar e agir
sem a direcdo de outrem, os tutores, de bom grado, assumem essa “penosa” tarefa’®. Como

também se 1€ na Antropologia,

155 [bid. p. 29.

156 Acerca disso, Foucault comenta: “[Kant] nunca considerou ilegitimo ter livros ou ler livros. Ele sem duvidas
nem mesmo considerava que ter um diretor de consciéncia (um Seelsorger) fosse ilegitimo, nem tampouco, é
claro, recorrer ao um médico. Mas onde se situa o estado de dependéncia? Na maneira como o individuo faz
estas trés autoridades agirem em relagdo a ele: a do livro, a do diretor de consciéncia, a do médico; [na] maneira
como o individuo substitui seu entendimento pelo livro que ele faz funcionar no lugar do seu préprio entendi-
mento. E a maneira como fazendo sua propria consciéncia moral funcionar, ele a substitui pela consciéncia mo-
ral de um diretor de consciéncia que Ihe diz o que deve fazer. E é enfim uma certa maneira de se servir de seu
saber proprio acerca de sua propria vida, uma maneira tal que ele substitui o que pode saber, decidir ou prever de
sua vida pelo saber que um médico dela possa ter” (Ibid., p. 29-30).

157 Sobre isso, Foucault faz a seguinte observagio: “Sair da menoridade e exercer a atividade critica séo [...] duas
operac@es vinculadas, cuja vinculacdo aparece através desses trés exemplos, ou em todo caso dos dois primeiros
desses trés exemplos” (Ibid., p. 31).

18 E, 102/ A 483.

159 Em relagdo a isso, Foucault faz esta observagdo: Se “os homens ndo capazes de sair por si mesmo do seu
estado de menoridade, havera individuos capazes, por sua autoridade, por sua acdo prépria sobre outros, de liber-
ta-los desse estado de menoridade? E Kant evoca individuos que seriam pensantes por si mesmo, isto &, que
teriam efetivamente escapado a titulo individual, dessa preguica e dessa covardia [que caracterizam um homem
no estado de menoridade] e que, pensando por si mesmos, adquiriram sobre 0s outros a autoridade que estes
precisamente reclamam. E sdo portanto essas pessoas que, obsequiosamente [...] se apossam da direcéo de ou-
tros” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 32-33).
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tornar incapaz a si mesmo, por degradante que isso possa ser, € no entanto muito
cdmodo, e naturalmente ndo faltardo dirigentes que se utilizardo dessa docilidade da
multiddo (porque ela dificilmente se une por si mesma) e saberdo apresentar como
muito grande, como mortal o perigo de servir-se do préprio entendimento sem a
guia de um outro?*6°,

No entanto, os tutores, mesmo parecendo ser aqueles que poderao libertar os demais
do estado de menoridade, pois 0s mesmos ja se libertaram desse jugo, ndo sdo exatamente
capazes de fazer isto. Pelo contrario, os tutores contribuem ativamente para a manutengéo dos
homens no estado de menoridade?®:.

Kant fez igualmente algumas observacdes na Antropologia sobre os tutores. Ao abor-
dar a questdo de como os clérigos tutelam os leigos em matéria de religido, declara:

Nesses casos, porém, os seres humanos se inclinam a garantir mais seguranca para
sua pessoa renunciando a todo uso proprio da razdo e submetendo-se passiva e obe-
dientemente aos dogmas introduzidos por homens santos. Mas ndo o fazem por sen-
timento de sua incapacidade no conhecimento (pois a esséncia de toda religido é a
moral, e logo aparece a todo ser humano como evidente por si mesma) quanto por
artimanha, em parte para atribuir a culpa aos outros caso possa haver algo errado®2,

Além disso, o

clero mantém, rigorosa e constantemente, o leigo em estado de menoridade. O povo
ndo tem voz nem juizo sobre o caminho que h& de tomar para alcancar o reino dos
céus. N&o é preciso chegar até 14: o povo seré guiado, e se as escrituras sagradas Ihe
cairem nas maos para ser examinadas com os préprios olhos, serd imediatamente
advertido por seus guias a “n3o encontrar nelas nada além daquilo que asseguram
encontrar ali”, e em geral fazer com que os seres humanos sigam mecanicamente a
direcdo de outros é o meio mais seguro para o cumprimento de uma ordem legal %,

De acordo com Kant, para evitar que os menores andem com suas proprias pernas, se

servindo do préprio entendimento, os tutores procedem da seguinte maneira:

Depois de terem primeiramente embrutecido o seu gado doméstico e preservado
cuidadosamente essas tranquilas criaturas a fim de ndo ousarem dar um passo fora
do carrinho [Gangelwagen] para aprender a andar, no qual as enceraram, mostram-
Ihes em seguida o perigo que as ameaga se tentarem andar sozinhas. Ora, este perigo

180 Antr., 107 / A 209.

181 Acerca isso, Foucault observa que os “[tutores] ndo sdo capazes de fazer a humanidade sair da sua menorida-
de. E por que ndo sdo capazes? Pois bem, precisamente porque eles comegaram pondo 0s outros sob a sua proé-
pria autoridade, de tal sorte que esses outros, habituados assim ao jugo, ndo suportam a liberdade e emancipagéo
que lhes é concedida. Eles forcam, eles constrangem aqueles mesmos que querem liberta-los porque eles pro-
prios se libertaram para entrar nesse jugo, sob esse jugo, que eles aceitam por covardia e preguica, esse jugo que
eles aceitam vindo do outro e ao qual querem reconduzi-lo agora” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros,
p. 33).

162 Antr., 98 /A 200.
163 |pid., p. 107 / A 209.
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na verdade ndo é tao grande, pois aprenderiam muito bem a andar finalmente, depois
de algumas quedas. Basta um exemplo deste tipo para tornar timido o individuo e
atemoriza-lo em geral para ndo fazer outras tentativas no futuro®64,

O fil6sofo prussiano utiliza uma metéfora para ilustrar como os tutores procedem para
controlar a forma de pensar e agir dos menores. Afirma que os homens no estado de menori-
dade sdo como o “gado doméstico” (Hausvieh), manso e tranquilo, facil de tocar no pasto.
Uma vez “embrutecidos” pelos tutores, estes animais bestializados nao ousam dar um passo
sem o comando do pastor que 0s conduz. Nao ousam sair do caminho predeterminado um sé
momento. E se tentarem, sabem que correm perigo. Os tutores/pastores estardo sempre ali,
observando e direcionando os homens/gado domestico para o caminho que desejarem, uma
vez que nem o gado e nem os homens no estado de menoridade desejam andar com as proé-
prias pernas, sem a conducao de outrem.

Outra metafora presente no interior dessa passagem ¢é a que faz referéncia ao “carri-
nho” (Gangelwagen), usado pelas criancas para aprender a andar. Este tipo de instrumento era
utilizado para que as criangas comegassem a dar 0s primeiros passos, quando estavam apren-
dendo a caminhar, sem que caissem e se machucassem. Os tutores tratam os homens no esta-
do de menoridade como se fossem “criancgas” ainda aprendendo a andar. Colocam-nas nestes
“carrinhos”, conduzem seus passos e as amedrontam para evitar que possam locomover-se de
maneira independente no futuro. Os tutores sabem que elas poderiam andar sozinhas, que nao
haveria perigo nisto, contudo, fazem questdo de dizer as mesmas o0 quanto é perigoso cami-
nhar com as proprias pernas:e.

No § 3 Kant aponta outros problemas que envolvem o processo do Esclarecimento.
Ele observa que, em razdo do apego a tutela e aos tutores, a menoridade torna-se numa espé-
cie de prisdo para 0 mero individuo.

E dificil portanto para um homem em particular desvencilhar-se da menoridade que
para ele se tornou quase uma natureza. Chegou mesmo a criar amor a ela, sendo por

ora realmente incapaz de utilizar seu préprio entendimento porque nunca o deixaram
fazer a tentativa de assim proceder®,

164 E, 102 / A 483.

185 Sobre essa passagem, Foucault faz o seguinte comentario: “Da mesma maneira, quando Kant em seu texto
sobre a Aufklarung diz que os homens sdo responsaveis por seu préprio estado de menoridade — a tal ponto que,
se estivessem libertos, e quando sdo libertados de certo modo autoritariamente do seu Gangelwagen (do carrinho
gue 0s guia como criancas), pois bem, nesse caso eles teriam medo de cair, ndo seriam capazes de andar e atra-
vessar nem mesmo as valas mais faceis, eles cairiam” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 31).

166 £, 102 / A 483.
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Além disso, Kant observa que o uso mecanico da razao pode manter perpetuamente o
homem no estado de menoridade. Usar a razdo de maneira padronizada e seguindo preceitos
previamente determinados por outros é também uma espécie de obstaculo que mantém o esta-
do de menoridade cultivado. “Preceitos e formulas, estes instrumentos mecanicos do uso raci-
onal, ou antes do abuso, de seus dons naturais, sdo os grilhdes de uma perpétua menorida-
de”¢7, observa Kant. E mesmo que o homem consiga se desvencilhar de alguma forma desses
grilhGes, tentando pensar por conta propria, terd dificuldade em se movimentar sozinho, uma
vez que os tutores nunca deixaram que tentasse servir-se de seu préprio entendimento.

Quem [dos grilhdes] se livrasse s6 seria capaz de dar um salto inseguro mesmo so-
bre o mais estreito fosso, porque ndo esta habituado a este movimento livre. Por isso

sdo muito poucos aqueles que conseguiram, pela formacdo do préprio espirito,
emergir da menoridade e empreender entdo uma marcha segura’®,

Na Antropologia Kant faz uma declaracdo que se assemelha ao que foi exposto acima.

Um individuo que tem uma “mente limitada” pode ser um homem instruido e, todavia, inca-
paz de pensar por si mesmo.

Aquele que ndo é capaz de pensar por si mesmo, ainda que muito possa aprender é

chamado uma mente limitada (estreita). Pode ser alguém de vasta erudi¢do (maquina

de instruir os outros como se foi instruido) e, no entanto ser bastante limitado no que
diz respeito ao uso racional de seu saber historico'6°.

Até o momento foram apresentados os obstaculos concretos ao esclarecimento indivi-
dual (88 2-3). No entanto, Kant adverte que embora seja dificil que os homens enquanto indi-
viduos se esclarecam, é possivel que, sob outras condices, isso ocorra com menos dificulda-
des'™, “Que porém um publico se esclarega a si mesmo € perfeitamente possivel; mais que
isso, se lhe for dada a liberdade, ¢ quase inevitavel”*’, observa Kant no § 4. Isso pode aconte-
cer, pois sempre havera individuos capazes de pensar por conta prépria na multiddo, mesmo

entre aqueles que sdo responsaveis por manter os homens no estado de menoridade. No meio

167 Ibid., p. 102 / A 483.
168 |pid., p. 102 / A 483.
169 Antr., 38 / A 138.

170 Em relagdo a essa questio, Deligiorgi faz o seguinte comentario: “Segundo Kant, o esclarecimento ndo pode
ser apenas um projeto pessoal que cada individuo empreende isoladamente dos outros. Tanto no nivel de princi-
pio quanto no nivel da prética, o esclarecimento equivale a um teste da capacidade de reconhecer os outros como
tendo igual direito a independéncia intelectual” (DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p.
872, traducdo nossa).

1 E 102/ A 483.
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do publico sera possivel que alguns saiam deste estado e espalhem ao redor de si 0 desejo de
pensar por conta propria, julgando, falando e agindo sem a direcdo de outrem?72,

Kant observa que a condicdo fundamental para a realizacdo do esclarecimento é a li-
berdade (Freiheit). Se ha liberdade, entdo o esclarecimento é possivel. E o tipo de liberdade
exigida para o esclarecimento ¢ a mais “inofensiva entre tudo aquilo que se possa chamar li-
berdade, a saber, a de fazer um uso publico de sua razdo em todas as questdes”'”. Se for dada
essa condi¢do, o esclarecimento podera se realizar e os homens poderdo sair do estado de me-
noridade.

Apesar de afirmar isso, Kant observa que por todo lado ha limitacGes que obstaculi-
zam tal uso livre da razdo. De modo anélogo ao que fez quando apresentou o exemplo do li-
vro, do diretor espiritual e do medico para ilustrar como € cdmodo ser menor, Kant apresenta
0 seguinte exemplo para demonstrar de que forma a liberdade de fazer um uso publico da ra-
z480 estava limitada em sua época:

Ouco, agora, poréem, exclamar de todos os lados: ndo raciocineis! [rasonniert nicht!]
O oficial diz: ndo raciocineis, mas exercitai-vos! O financista exclama: ndo racioci-
neis, mas pagai! O sacerdote proclama: ndo raciocinai, mas crede! (Um Unico senhor

no mundo diz: raciocinai [rasonniert], tanto quanto quiserdes, e sobre 0 que quiser-
des, mas obedecei! Eis aqui por toda parte a limitagdo da liberdade®"™.

Como sugere Foucault, a palavra empregada por Kant que merece destague nesse
exemplo é Rasonnieren,

que tem nas Criticas, [...] principalmente na Critica da razao pura, um sentido par-

ticular de “raciocinag@o”, mas que € preciso entender aqui no sentido de “utilizar sua

faculdade de raciocinar”. Logo, nessa estrutura do estado de menoridade, temos esse

pertencimento da obediéncia e da auséncia do Rasonnieren — do uso da faculdade de
raciocinar™,

O estado de menoridade é caracterizado, portanto, pela obediéncia e pela auséncia da faculda-
de de raciocinar, uma vez que os homens apenas obedecem as regras estabelecidas e séo inca-
pazes de questiona-las por conta propria, pois 0s tutores ndo permitem que isso ocorra. Quan-

to menor a habilidade de raciocinio, maior sera a obediéncia'’®. O homem que ndo saiu do

172 |bid., p. 102 / A 483.

3 E, 104/ A 484.

74 E, 104/ A 484,

1% FQUCAULT, M. Governo de si de dos outros, p. 34.
176 |bid., p. 34.
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estado de menoridade se caracteriza como obediente e incapaz de raciocinar por conta pro-
pria.

No fim do exemplo Kant apresenta algo que parece estranho. Ele afirma que apenas
um “unico senhor no mundo diz: raciocinai, tanto quanto quiserdes, e sobre 0 que quiserdes,
mas obedecei!” A partir desta maxima este senhor afirma que os homens podem raciocinar
sobre todos 0s assuntos que quiserem, desde que obedecam as regras estabelecidas. Todavia,
Kant ndo deixa claro em seu texto até o momento quem ¢ esse “Unico senhor no mundo” ca-
paz de dizer isto.

E, claro, coloca-se a questdo de saber quem é esse senhor, esse Unico senhor que, no
mundo, diz: raciocinem quanto quiserdes, mas obedecam. Serd Deus, serd a propria

razdo, sera o rei da Prussia? [...] ndo é certamente o primeiro, é um pouco o segundo
e principalmente o terceiro”’.

Contudo, no § 7 Kant deixa mais evidente quem ¢ esse “Unico senhor no mundo”.
Quando questiona se sua época seria esclarecida, Kant responde que ela seria antes a “época
do esclarecimento ou o século de Frederico”.1”® Kant refere-se aqui ao monarca prussiano Fre-
derico 11, também conhecido como Frederico, o Grande. Ele reinou na Prussia de 1740 até
1786, quando faleceu. Foi durante o reinado do aludido monarca que o esclarecimento emer-
giu na Prussia, mais especificamente nos anos finais do seu governo. Segundo Kant, Frederico
Il foi 0 monarca prussiano que permitiu aos seus suditos discutirem em puablico sobre diversos
temas, fomentando, dessa maneira, 0 processo de esclarecimento. Isto nos possibilita entender
por que o referido monarca se torna para Kant a referéncia histérica de um governante escla-
recido, capaz de promover a Aufklarung. Segundo Foucault,

Frederico da Prissia é a propria figura da Aufklarung, é o agente essencial da Auf-

klarung, é aquele agente da Aufklarung que redistribuiu como convém o jogo entre
obediéncia e uso privado, universalidade e uso pablico'™.

Ap0s apresentar os impedimentos para a realiza¢do do esclarecimento e a consequente
saida da menoridade, Kant passa a expor de que forma é possivel sair desse estado de pura

obediéncia e falta de raciocinio. Responde a esta questdo afirmando que: “o uso publico de

sua razao deve ser sempre livre e sO ele pode realizar o esclarecimento entre os homens™*®. E

177 |pid., p. 34.

8 E 112/ A 491-492.

1% FOUCAULT, M, Governo de si de dos outros, p. 37.
180E 104/ A 484-485.



63

quando Kant apresenta a tese de que o esclarecimento sé pode se realizar por meio do uso
livre e publico da razdo, ele aponta uma dimensdo necessaria para a efetivacdo do esclareci-
mento: a “esfera publica”. O esclarecimento deve se realizar na esfera publica, entre os ho-
mens, de forma coletiva. Por esse motivo a publicidade é um requisito necessario para a saida
da menoridade. A comunicacdo publica entre os homens é uma condi¢do de possibilidade
para que a Aufklarung se efetive. E por esse motivo que, como sugere Habermas, a “publici-
dade em Kant vale como aquele Gnico principio que pode afiangar a consonancia da politica
com a moral. Kant apreende a ‘publicidade’ como principio da ordem juridica e [...] como
método do Esclarecimento’®. Além disso, no processo do Esclarecimento “o pensar por con-
ta propria parece coincidir com o pensar em voz alta, assim como o uso da razdo parece coin-
cidir com o seu uso publico’*®,

Por ser um processo coletivo que se realiza na “esfera publica”, o esclarecimento exige
publicidade. Os homens, numa tarefa coletiva, portanto politica, devem tornar pablicos seus
pensamentos, contribuindo, dessa forma, para a realizagdo do esclarecimento. O uso publico
da razdo apresenta a dimensao politica do Esclarecimento. Esse processo ndo pode ocorrer de
forma isolada, por individuos apartados uns dos outros, mas por meio de sujeitos capazes de
comunicar seus pensamentos a um publico®.

Kant define o uso pablico da razdo dessa maneira: “Entendo contudo sob o nome de
uso publico de sua propria razdo aquele que qualgquer homem, enquanto sabio [Gelehrter], faz
dela diante do grande publico do mundo letrado™®. O uso publico da razdo tem “duas carac-
teristicas principais: é publico e é inclusivo. Independentemente da classificacdo ou ocupacéo,
todos sdo igualmente convidados a participar”®, Tal uso da razdo ¢ “inclusivo ndo apenas no

sentido de que ‘qualquer um pode fazer isso’, que todos sdo encorajados a se considerar como

181 HABERMAS, J. Mudanga estrutural da esfera publica, p. 266.
182 |bid., p. 267.

183 Acerca disso, Deligiorgi observa o seguinte: “Qual é, ento, a relevancia da publicidade, assim entendida, no
dominio da argumentac&o publica? Primeiro, complementa o diagndstico de Kant de que a menoridade é auto-
inculpavel. O Ultimo contém a ideia de que o fracasso em usar o préprio entendimento ndo é o resultado da inca-
pacidade de fazé-lo. [...] Segundo, devido a estrutura da ideia de legitimidade que articula, a publicidade nos
ajuda a resolver o problema da universalizagdo, por que, por exemplo, é preciso procurar dentro de si a ‘pedra de
toque suprema da verdade’ e, a0 mesmo tempo, procurar buscar basear o julgamento em principios universaliza-
veis. [...] E por isso que o principio da inclus&o, que estende o horizonte da comunicagio para ‘o mundo em
geral’ é um complemento importante da publicidade, dando-nos uma indicacéo do tipo de publico que devemos
procurar abordar. Finalmente, a publicidade descreve uma préatica de comunicagdo, que é parte integrante da
reformulagdo de Kant do ideal de pensamento independente e de sua concepgao de esclarecimento” (DELI-
GIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1021-1029, traducdo nossa).

184 £ 104 / A 484-485.
185 DELIGIORGI, K. op. cit., p. 939.
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um potencial orador publico”, mas igualmente “porque o destinatirio a quem a mensagem ¢
enderegada ¢ ‘o mundo em geral’”’2%,
Por outro lado, Kant define também o que é o uso privado da razéo:

Denomino uso privado aquele que o sabio [Gelehrter] pode fazer de sua razdo em
um certo cargo publico ou funcéo a ele confiado. Ora, para muitas profissdes que se
exercem no interesse da comunidade, é necessario um certo mecanismo, em virtude
do qual alguns membros da comunidade devem comportar-se de modo exclusiva-
mente passivo para serem conduzidos pelo governo, mediante uma unanimidade ar-

tificial, para finalidades publicas, ou pelo menos devem ser contidos para ndo des-
truir essa finalidade®®”,

Ao se falar em uso privado da razdo, como observa Deligiorgi, ¢ “mais apropriado,
portanto, pensar em ‘privado’ como significando uma limitagdo imposta ao falante, o que
equivale a uma priva¢ao’®, uma privacdo da faculdade de falar e se comunicar em publico.
Por sua vez, Kant observa ainda que o uso privado da razdo pode ser muitas vezes limitado,
porém nao impede a marcha do esclarecimentoe,

Por outro lado, numa passagem da Antropologia Kant também aborda, de certa forma,
a questao da obediéncia necessaria quando se faz uso privado da razao: “Aquele que, servindo
a um particular ou ao Estado, deve obedecer a ordens rigorosas, precisa ter apenas entendi-
mento™®. N&o cabe ao servidor de um Estado ou um profissional questionar as leis e as re-
gras, mas apenas obedecer. A obediéncia €, de fato, uma caracteristica do uso privado da ra-
z4o.

Ao dividir o uso da razdo em duas espécies, 0 uso publico e o uso privado®!, Kant

busca, na verdade, caracterizar outro par que tipifica a menoridade. No exemplo do oficial, do

186 |pid., p. 951.

187 E, 104-106, / A 484-487.

188 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 947.
189 E, 104 / A 484-485.

190 Antr., 96 / A 198.

191 Em relagdo a esse termo utilizado por Kant, Foucault faz o seguinte comentario: “O que é esse uso privado
das faculdades? O que ele chama de uso privado das faculdades é esse uso que nés fazemos delas em qué? Pois
bem, em nossa atividade profissional, em nossa atividade publica, quando somos funcionarios, quando somos 0s
elementos de uma sociedade ou de um governo cujos principios e objetivos sdo os do bem coletivo. Em outas
palavras — e é ai que, vamos dizer, ha uma pequena asticia, enfim uma pequena defasagem em relagéo aos usos
que fazemos dessas mesmas palavras —, 0 que ele chama de privado é, em suma, o que chamariamos de publico,
em todo caso de profissional. E por que ele chama de privado? Pela seguinte razdo, simplesmente. Em todas
essas formas de atividade, nesse uso que fazemos das nossas faculdades quando somos funcionarios, quando
pertencemos a uma instituigdo, a um corpo politico, 0 que somos? Somos simplesmente, diz ele, ‘as pecas de
uma maquina’. Somos as pec¢as de uma maquina, situados num lugar dado, [com] certo papel preciso a desempe-
nhar, enquanto ha outras pecas da maquina que tém outros papéis a desempenhar. E nessa medida, ndo é como
sujeito universal que funcionamos, funcionamos como individuos. E devemos fazer um uso particular e preciso
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financista e do sacerdote fica marcado o par obediéncia e falta de raciocinio como caracteris-
tica da menoridade®2. Nesse sentido, privado e publico dizem respeito aqui a modos de usos
da razdo, dentro dos seus proprios limites e com consequéncias distintas. Entretanto, como
observou Kant anteriormente, € o uso publico da razdo que pode, de fato, realizar o esclareci-
mento.

Como o uso privado da razdo ocorre nos limites do cargo ou funcéo profissional exer-
cido pelo homem que faz parte da maquina publica, impedindo que 0 mesmo nesta condicéo
possa questionar as normas pre-estabelecidas, faz-se necessério entdo realizar essa critica em
outra esfera. No uso privado da razdo o individuo deve apenas obedecer, e ndo raciocinar.
Porém, se este membro da estrutura estatal sente a necessidade de questionar essa estrutura, se
reconhecendo como parte de uma coletividade e ndo apenas como uma engrenagem dessa
maquina, entdo deve fazer outro uso da razdo, a saber, o uso publico, como observa Kant:

Na medida, porém, em que esta parte da maquina se considera ao mesmo tempo
membro de uma comunidade total, chegando até a sociedade constituida pelos cida-
déos de todo 0 mundo, portanto na qualidade de sabio [Gelehrter] que se dirige a um
publico, por meio de obras escritas de acordo com seu préprio entendimento, pode

certamente raciocinar, sem que por isso sofram 0s negdcios a que ele esta sujeito
como membro passivol®,

Ao fazer uso publico da razdo o homem se coloca ndo mais como simples membro da maqui-
na estatal, e sim como um cidaddo que faz parte de uma coletividade mais ampla. Nessa con-
dicdo pode e deve se dirigir ao publico leitor a fim de publicizar os seus pensamentos, seus
argumentos e suas teses. E evidente que nenhum oficial do exército pode questionar as ordens

dos superiores, nem um cidaddo pode se recusar a pagar seus impostos, nem mesmo um sa-

da nossa faculdade dentro de um conjunto que, por sua vez, é encarregado de uma funcéo global e coletiva. E
isso 0 uso privado” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 35). Ao se referir ao uso publico Foucault
declara ainda: “Quanto ao uso publico, o que ¢? E precisamente o uso que fazermos do nosso entendimento e das
nossas faculdades na medida em que nos situamos num elemento universal, em que podemos figurar como sujei-
to universal. Ora, é evidente que nenhuma atividade politica, nenhuma fungdo administrativa, nenhuma forma de
pratica econdmica nos coloca nessa situacao de sujeito universal. Em que momento nds nos constituimos como
sujeito universal? Pois bem, quando, como sujeito racional, n6s nos dirigimos ao conjunto dos seres racionais. E
é simplesmente ai, nessa atividade que é precisamente e por exceléncia a do escritor dirigindo-se ao leitor, é
nesse momento que encontramos uma dimensao do publico que é, a0 mesmo tempo, a dimens&o do universal.
Ou antes, encontramos uma dimensao do universal, e 0 uso que fazemos nesse momento do nosso entendimento
pode e deve ser um uso publico” (Ibid., p. 34).

192 Segundo a interpretacdo de Foucault, outro par de caracteristicas que configuram a menoridade aparece: as
esferas do privado e do publico: “Quando Kant distingue o que € privado do que ¢é publico, ele ndo visa em abso-
luto, ou, em todo caso, ndo visa principalmente duas esferas de atividade, uma que seria publica por certo nime-
ro de razdes, a outra que seria privada pelas razdes inversas. A esfera a que se aplica a caracterizagao de ‘priva-
da’ ndo é uma esfera de coisas, € certo uso, um uso, justamente, das faculdades que sdo nossas. E o que ele cha-
ma de ‘publico’ ¢ menos uma esfera precisa de coisas e atividades do que certa maneira de fazer funcionar e de
fazer uso das faculdades que s@o as nossas” (Ibid., p. 34).

198 E, 105/ A 486-487.
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cerdote pode questionar os dogmas, 0s preceitos e as interpretacbes das sagradas escrituras
determinadas pela Igreja de que faz parte, pregando tais prescricdes aos fieis no interior do
templo. No entanto, na condi¢do de Gelehrter, isto ¢, como erudito ou intelectual, pode se
manifestar publicamente, por meio de obras escritas e bem fundamentadas, sobre os erros e
injusticas que reconheca ocorrer nas instituicdes de que faz parte'*,

Segundo Kant, ndo ha nenhum problema em se fazer uso publico da razdo, promoven-
do-se, dessa maneira, o esclarecimento. 1sso ndo deve causar nenhum escéndalo social, e ndo
resulta, muito menos, em nenhum tipo de desobediéncia civil. No uso publico da razdo nédo é
0 jurista, o financista, o oficial nem mesmo o sacerdote que falam publicamente por meio de
obras escritas dirigidas ao publico leitor. Quem se manifesta naquele momento ndao é um
membro da maquina estatal, mas um erudito que se coloca como um cidad&do preocupado com
a coletividade, buscando levar a publico suas reflexdes bem fundamentadas sobre os possiveis
erros e injusticas cometidos pela maquina estatal. Faz isso ndo como forma de rebelido ou
desobediéncia, porém como maneira de fomentar um debate pablico que possa contribuir para
aperfeicoar tanto as leis, bem como as instituicoes.

Um sacerdote, observa Kant,

estd obrigado a fazer seu sermdo aos discipulos do catecismo ou & comunidade, de
conformidade com o credo da Igreja a que serve, pois foi admitido com esta condi-
¢do. Mas, enquanto sdbio [Gelehrter], tem a completa liberdade, e até mesmo o de-
ver, de dar conhecimento ao publico de todas as suas ideias, cuidadosamente exami-
nadas e bem-intencionadas, sobre o que ha de errbneo naquele credo, e expor suas
propostas no sentido da melhor instituicdo da esséncia da religido e da Igreja. Nada
existe aqui que possa constituir um peso nha consciéncia. Pois aquilo que ensina em
decorréncia de seu cargo como funcionario da Igreja, expde-se como algo em rela-

¢ao ao qual ndo tem o livre poder de ensinar como melhor lhe pareca, mas esté obri-
gado a expor segundo a prescricdo de um outro e em nome deste!.

O uso publico da razdo ndo produz desobediéncia e nem caos social, como temia Mendels-
sohn em sua resposta a questdo preliminar de ZélIner.

Depois de apresentar os significados do uso publico e do uso privado da razdo, Kant
aborda outras questfes. No § 6 ele observa que nenhum grupo estaria autorizado a propor um
contrato que proibisse a espécie humana de se esclarecer. Tal contrato seria nulo e sem vali-

dade, “mesmo que fosse confirmado pelo poder supremo, pelos parlamentos e pelos solenes

194 1bid., p. 105 / A 486-487.
195 1bid., p. 105 / A 486-487.
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tratados de paz®. Nem mesmo o0 poder humano mais supremo tem o direito de impedir que
0s seres humanos se esclaregam mutuamente.
Uma época ndo pode se aliar e conjurar para colocar a seguinte em um estado em
que se torna impossivel para esta ampliar seus conhecimentos [...], purificar-se dos

erros e avancar mais no caminho do esclarecimento. Isto seria um crime contra a na-
tureza humana, cuja determinagao original consiste neste avango!®”.

Se ndo cabe a um povo decidir se a Aufklarung deve ser impedida ou adiada, pois a
humanidade tem o direito de se esclarecer, muito menos um monarca tem a permissdo para
fazer isso. Sua tarefa é cuidar da ordem civil, garantindo a disciplina e o cumprimento das
leis, evitando que os suditos possam causar prejuizos entre si. Por outro lado, ndo cabe ao
monarca controlar ou censurar 0s escritos que os eruditos publicam, pois nem mesmo ele esta
acima da lei: “Caesar nos est supra grammaticos"%.

Além disso, cabe observar que a Aufklarung € distinta da tolerancia. A tolerancia ex-
clui, como sugere Foucault, “o raciocinio, a discussao, a liberdade de pensar sob a sua forma
publica, e s6 aceita — e a tolera — no que concerne ao uso pessoal, privado e oculto”™®, A Auf-
klarung, por sua vez, ainda segundo o autor, “é o que vai dar a liberdade a dimensdo da maior
publicidade na forma do universal e que mantera a obediéncia apenas nesse papel privado,
[...] nesse papel particular que ¢ definido no interior do corpo social”?®. A tolerancia e a Auf-
klarung sdo distintas e somente esta Gltima permite ao homem alcancar a maioridade.

A questdo da liberdade de pensar e comunicar publicamente é tdo marcante na filoso-
fia critica kantiana que aparece em outros textos. Em “Que significa orientar-Se no pensamen-
to?” (Was hei3t: sich im Denken orientieren?), publicado em 1786 na Berlinische Monat-
schrift, Kant demonstra que ha uma relacdo entre a liberdade de pensar e a de comunicar 0s

pensamentos, pois a

19 Ibid., p. 108 / A 488.
197 Ibid., p. 108-110 / A 488-490.

198 E, 112/ A 491-492. Sobre esse provérbio latino presente no texto kantiano, Aradjo faz a seguinte observagao:
“Original em latim: ‘César ndo esta acima dos gramaticos’ ou, de forma menos literal, ‘O imperador ndo manda
na gramatica’. Provérbio latino de origem controversa. Em uma de suas versdes, Sigismundo de Luxemburgo
(1368-1437), entdo imperador do Sacro Império Romano-Germanico (1433-1437), teria cometido um deslize
linguistico, ao usar como feminino o substantivo neutro schisma (cisma). Apos a identificacdo do erro, ele teria
ordenado que dali em diante o termo passasse a ser feminino, dando ensejo ao comentério feito por um dos sudi-
tos presentes” (ARAUJO, S. F. Notas. In: KANT, |. Resposta a pergunta: o que é o esclarecimento? Tradugao de
Saulo de Freitas Aradjo. Estudos Kantianos, Marilia, v.8, n. 2, p. 179-189, Jul/Dez 2020, p. 187, nota 32).

19 FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 36.
200 |pid., p. 36.
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liberdade de pensar opGe-se em primeiro lugar a coacao civil. Sem dlvida ouve-se
dizer: a liberdade de falar ou de escrever pode nos ser tirada por um poder superior,
mas ndo a liberdade de pensar. Mas quanto e com que corre¢do poderiamos noés pen-
sar, se por assim dizer ndo pensassemos em conjunto com outros, a quem comuni-
camos Nossos pensamentos, enquanto eles comunicam a nés os deles!?%

No mesmo ensaio observa ainda que

a liberdade de pensar é também tomada no sentido de que se opGe a toda coagdo a
consciéncia moral. E o que acontece quando, sem qualquer poder exterior em maté-
ria de religido, ha cidaddos que se arrogam o papel de tutores dos outros, e, em vez
de argumentos, sabem banir qualquer exame da razdo mediante uma impressao ini-
cial sobre os espiritos, por meio de férmulas de fé impostas?®2.

Kant assevera também que ““a liberdade de pensamento significa que a razao ndo se submete a

qualquer outra lei sendo aquela que da a si propria”s. Ele destaca que a liberdade de pensar

necessita também da liberdade de comunicar os pensamentos, que ndo pode ser coagida por

tutores e tem seus limites apenas nas leis da propria razéo.

Na Antropologia, a preocupacdo com a comunicacdo publica de nossos pensamentos

também aparece. No § 53, logo ap6s apontar que um sinal da presenca da loucura é quando o

sujeito perde 0 sensus communis e o substitui pelo sensus privatus, Kant declara:

Pois é uma pedra de toque subjetivamente necessaria da retiddo de nossos juizos em
geral e, portanto, também da salde de nosso entendimento, que o confrontemos com
o0 entendimento de outros, e ndo nos isolemos com 0 nosso e julguemos como que
publicamente com nossa representacdo privada. Por isso, a proibicdo dos livros que
dependem apenas de pensamentos tedricos (principalmente se ndo tém influéncia al-
guma sobre as acdes e omissdes legais) € uma ofensa a humanidade. Pois com isso
se nos retira, se ndo o Unico, a0 menos 0 meio maior e mais Util de corrigir nossos
proprios pensamentos, o que ocorre quando 0s expomos publicamente para ver se
também coadunam com o entendimento dos outros?®,

Nesse sentido, a sanidade do entendimento depende também do uso publico da razdo, momen-

to em que os seres humanos podem confrontar o seu entendimento com o entendimento dos

demais, reconhecendo assim que ndo sdo sujeitos isolados, mas pertencentes a uma comuni-

dade.

201 KANT, I. Que significa orientar-se no pensamento? In: . Textos seletos. Tradugéo de Floriano de Souza

Fernandes. Edicdo bilingue.

202 |bid., p. 94 / A 326-327.
203 |pjd., p. 94/ A 326-327.
204 Antr., 116 / A 219.

Petrépolis: Vozes, 1985, p. 92 / A 324-325.
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Antes disso, na obra que inaugura sua fase critica, Kant também aponta sua preocupa-

¢do com o uso publico da razdo. Na Critica da razédo pura Kant defende que n6s temos o di-
reito

de oferecer ao julgamento publico os préprios pensamentos e davidas, que ndo con-

seguimos solucionar nés mesmos, sem sermos acusados por isso de ser cidadaos re-
voltosos ou perigosos?®,

Esta passagem antecipa a defini¢do de uso publico da razdo exposta por Kant no ensaio sobre
0 esclarecimento em 1784.
Outro aspecto que emerge dessa exposicdo é o carater comunicativo da Aufklarung.
“Os participantes do debate publico ndo sdo treinados para compartilhar os mesmos pontos de
vista — é por isso que a comunicagdo € vital para Kant”2%, O uso publico da razdo exige a ca-
pacidade do homem de se comunicar de forma autbnoma e livre diante de um publico leitor.
Kant inicia o § 7 questionando se viver-se-ia numa época esclarecida.
Se for feita a pergunta: “vivemos agora em uma época esclarecida [aufgeklarten]?”,
a resposta serd: “ndo, vivemos em uma época de esclarecimento [Aufklarung]”. Falta
ainda muito para que os homens, nas condi¢fes atuais, tomados em conjunto, este-
jam j& numa situacdo, ou possam ser colocados nela, na qual em matéria religiosa

sejam capazes de fazer uso seguro e bom de seu préprio entendimento sem serem di-
rigidos por outrem?”,

A falta de liberdade para que se pudesse debater livre e publicamente sobre o tema da
religido era um grande entrave para o advento de uma época esclarecida.

Somente temos claros indicios de que agora lhes foi aberto o campo no qual podem

lancar-se livremente a trabalhar e tornarem progressivamente menores 0s obstaculos

ao esclarecimento geral ou a saida deles, homens, de sua menoridade, da qual séo

culpados. Considerada sob este aspecto, esta época é a época do esclarecimento
[Zeitalter der Aufklarung] ou o século de Frederico [das Jahrhundert Friedrichs]?®.

Neste momento Kant nomeia um “agente” que seria responsavel pelo processo do esclareci-
mento, mudando a direcdo de sua argumentacdo®®. Até entdo discorria apenas sobre os “ho-

mens”, os “menores”, os “tutores” de forma abstrata, sem, por assim dizer, personificar a Auf-

205 CRPu, B 780/ A 752.

206 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1384.
27E, 112/ A 491-492.

208 |hid., p. 112 / A 491-492.

209 A respeito disso, Foucault faz o comentario a seguir: “Ora, como vai ser feita essa operagio, qual vai ser 0 seu
agente? E ai que [...] esse texto [...] da uma viravolta de tal modo que, até certo ponto, a maioria dos principios
nos quais [Kant] apoiou sua analise vai ser questionada” (FOUCAULT, M. Governo de si e dos outros, p. 36).
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klarung. No entanto, ao final do 8 7 Kant afirma que o agente capaz de promover e criar con-
dicBes para o esclarecimento € o monarca prussiano Frederico Il. Apesar de parecer que teria
invalidado sua argumentacdo ao apontar um agente historico concreto para a realizacdo do
esclarecimento (uma vez que apresentou no inicio do ensaio uma definicdo abstrata desse
conceito), Kant argumenta explicando por que motivo Frederico Il deve ser considerado esse
agente.

Se 0 maior obstaculo para a efetivacdo do esclarecimento € a auséncia de um debate
livre e publico sobre matéria religiosa, aquele que permitir que tal discussdo possa ocorrer
sem que os envolvidos sofram penalidades por causa disso serd um agente que produzird con-
di¢bes concretas para a realizagdo do esclarecimento. No que diz respeito a temas referentes
as ciéncias e as artes ndo ha grandes dificuldades para a promocao do esclarecimento, pois
nessas matérias, como observa Kant, “nossos senhores ndo tém nenhum interesse em exercer
a tutela sobre seus suditos™?°, A menoridade religiosa é “de todas a mais prejudicial e a mais
desonrosa”?*, E segundo Kant, Frederico Il teria realizado exatamente isso na Prussia durante
seu reinado, ndo prescrevendo nada em matéria religiosa para seus suditos, deixando-os livres
para debate sobre este tema. Em decorréncia disso, Kant enxerga na figura historica de Frede-
rico Il o promotor do esclarecimento em sua época, chamando-a de o “século de Frederico”:

Um principe que ndo acha indigno de si dizer que considera um dever ndo prescre-
ver nada aos homens em matéria religiosa, mas deixa-lhes em tal assunto plena li-
berdade, que portanto afasta de si 0 arrogante nome de tolerancia, é realmente escla-
recido e merece ser louvado pelo mundo agradecido e pela posteridade como aquele
que pela primeira vez libertou o0 género humano da menoridade, pelo menos por par-

te do governo, e deu a cada homem a liberdade de utilizar sua prépria razdo em to-
das as questdes da consciéncia moral®*?,

Pode-se questionar se ndo seria muito perigoso para um monarca permitir que seus su-
ditos discutissem livremente em publico sobre todos assuntos, inclusive sobre matéria religio-
sa. Ou indagar ainda o quanto essa atitude produziria danos a ordem social, gerando desobe-
diéncia e anarquia. Mendelssohn, em sua resposta a Zo6llner, por exemplo, observa que 0
“mau uso do esclarecimento enfraquece o sentimento moral, leva a intransigéncia, ao egois-

mo, a irreligiosidade e a anarquia”. Nesse sentido, poder-se-ia inferir que quando o monar-

210 E 114/ A 493.
211 |bid., p. 114 / A 49.
212 |bid., p. 112 / A 491-492.

213 MENDELSSOHN, M. Sobre a pergunta: o que quer dizer esclarecer? In: KANT, | et al. O que ¢ esclareci-
mento?, p. 21.
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ca deixa os suditos livres para se esclarecerem, seu governo correria muitos riscos, e a ordem

social seria abalada. Kant, pelo contrério, entende que isto ndo ocorrera:

Serve de exemplo para isto o fato de num regime de liberdade a tranquilidade publi-
ca e a unidade da comunidade ndo constituem em nada motivo de inquietacdo. Os
homens se desprendem por si mesmos progressivamente do estado de selvageria,
quando intencionalmente ndo se requinta em conserva-los nesse estado. [...] Mas um
modo de pensar de um chefe de Estado que favorece [a saida do homem do seu esta-
do de natureza, sobretudo em matéria religiosa], vai ainda além e compreende que,
mesmo no que se refere a sua legislacdo, ndo ha perigo em permitir a seus suditos
fazer uso publico de sua prdpria razdo e expor publicamente suas ideias sobre uma
melhor compreensdo delas, mesmo por meio de uma corajosa critica do estado de
coisas existentes. Um brilhante exemplo disso é que nenhum monarca superou aque-
le que reverenciamos?'.

Segundo a argumentacdo kantiana, o governo de Frederico Il ndo correra nenhum pe-
rigo ao deixar seus suditos se esclarecerem. De outro modo, Kant observa que quanto mais
liberdade for dada aos sUditos para se esclarecem, ainda que os mesmos facam criticas publi-
cas as estruturas governamentais vigentes, mais obedientes serdo. Frederico fez isso de tal
forma que foi considerado pelo filésofo prussiano como o agente historico promotor da Auf-
klarungs.

Kant afirma que apenas um monarca esclarecido e bem aparelhado para a manutencéo
da ordem social pode promover o esclarecimento entre seus suditos:

somente aquele que, embora seja ele préprio esclarecido, ndo tem medo de sombras,

e a0 mesmo tempo tem & mdo um numeroso e bem disciplinado exército para garan-
tir a tranquilidade publica, pode dizer aquilo que ndo é licito a um Estado livre ou-

24 E 114/ A 493.

215 Em 1793, com a publicacio de A religido nos limites da simples razdo, Kant teria sua liberdade cerceada pelo
governo de Frederico Guilherme 11, o qual promulgara em 1788, por meio do seu ministro Christoph von Wél |-
ner, um édito de censura, de acordo com o qual escritos sobre religido deveriam ser previamente sancionados.
Sob pena de perder sua catedra, Kant foi proibido de abordar — oralmente ou por escrito — o tema controverso.
Em 1797, com a morte do monarca, Kant se sentiu livre desse veto e tornou publico todo o episédio no Prefacio
de O conflito das faculdades (1798), no qual reproduziu o texto com a obscurantista medida governamental:
“Frederico Guilherme, pela graca de Deus rei da Prussia, etc., etc. Antes de mais, a nossa graciosa saudagao.
Digno e muito erudito, caro sudito! A nossa suprema pessoa constatou ja ha longo tempo com grande desgosto
que fazeis um mau uso da vossa filosofia para deformar e degradar as doutrinas capitais e fundamentais da Sa-
grada Escritura e do cristianismo; que fizestes tal sobretudo no vosso livro A Religi@o nos Limites da Simples
Razao, bem como noutros tratados mais pequenos. Esperdvamos melhor de Vossa parte; [...] Exigimos quanto
antes a mais escrupulosa justificacdo e esperamos de V@s, para evitar o nosso supremo desfavor, que no futuro
ndo Vos torneis culpado de coisas semelhantes [...]; caso contrario, e se persistires em ser refratario, tereis de
esperar infalivelmente medidas desagradaveis”. Kant jurou obediéncia “como o mais fiel sudito de Vossa Majes-
tade”, embora ndo por mera formalidade. “Escolhi cuidadosamente esta expressdo [“como 0 mais fiel sudito de
Vossa Majestade’’] a fim de ndo renunciar para sempre a liberdade do meu juizo neste processo de religido, mas
apenas enquanto Sua Majestade vivesse” (KANT, 1. O Conflito das Faculdades. Traducdo de Artur Mourao.
Lisboa: EdicGes 70, 2017. E-book Kindle, p. 51-119).
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sar: raciocinai tanto quanto quiserdes e sobre qualquer coisa que quiserdes; apenas
obedecei!?6

Frederico Il atende a estas duas condi¢Ges. N&o teme o esclarecimento dos seus suditos (por-
que ele proprio é esclarecido) e tem um forte exército para manter a ordem caso algo saia do
controle. Pode ousar, igualmente, deixar seus suditos se esclarecerem, exigindo em troca ape-
nas que eles obedecam as leis. Liberdade x obediéncia, eis a relacdo que Kant apresenta no
ultimo parégrafo do seu ensaio.

Essa defesa de Kant da figura histérica do monarca gera dificuldades para a coeréncia
interna de seu texto. Como é possivel que o esclarecimento dependa de um agente historico
especifico para se realizar, uma vez que Kant havia argumentado antes que os homens deveri-
am se libertar do estado de menoridade e dos tutores? Apesar disso, Kant continua sua argu-
mentacdo em defesa da tese de que liberdade e obediéncia podem coexistir no processo de
esclarecimento, e que Frederico Il produz condigdes histdricas para que isto possa ocorrer.
Sobre este aparente paradoxo o filésofo prussiano se manifesta desta forma:

Um grau maior de liberdade civil parece vantajoso para a liberdade de espirito do

povo e no entanto estabelece para ela limites instransponiveis; um grau menor da-
quela da a esse espaco o ensejo de expandir-se tanto quanto possa®’.

Na medida em que o monarca deixar seus suditos livres para se esclarecerem, o que
ganha em troca sdo suditos moralmente mais obedientes, isto &, que internalizaram a obedién-
cia de forma auténoma, a partir do livre exercicio publico da raz&o. Nesse sentido, o esclare-
cimento ndo causa dano ao Estado, pois ndo produz suditos que obedecem pela forca externa,
e sim por uma motivacdo interna. Uma obediéncia dessa natureza € muito mais duradoura e
sustentavel do que aquela produzida pela forca e a violéncia. Entdo, o uso publico da razéo e o
esclarecimento que dele deriva traz beneficios politicos muito importantes para um Estado em
que os suditos obedecam as leis por vontade propria, ou seja, por dever.

Kant recebeu algumas criticas em relagdo a isso. Johann Georg Hamann (1730-1788)
escreveu em 1784 uma carta a Christian Jacob Kraus, em que, entre outras coisas, critica essa
tese kantiana em defesa de Frederico 1l. Hamann declara:

Com que tipo de consciéncia pode um raisonneur e especulador, protegido em seu
cantinho e enfiado em seu gorro de dormir, reprovar a covardia dos menores, quan-

do seu cego tutor possui um bem disciplinado e numeroso exército para a garantia de
sua infalibilidade e ortodoxia. Como pode alguém zombar da preguica de tais seres

218, 114 / A 493.
217 |bid., p. 114 / A 493,
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menores, quando seu tutor esclarecido e de pensamento autdnomo os ilustra como o
eximido basbaque de todo o espetaculo, ndo os considerando nem ao menos como
maquinas, mas antes como meras sombras de sua enormidade, sombras essas diante
das quais ele ndo deve temer absolutamente nada, pois eles sdo seus espiritos servis
e 0s Unicos em cuja existéncia ele cré??1®

Nesse sentido,

Hamann certamente tem raz&o em perguntar em que medida esse poder em si pode
ser objeto de um debate critico. Se a autoridade externa do rei é considerada como
independente, entdo, apesar da alegacdo de Kant de que o uso publico da razdo deve-
ria ser livre em "todos os assuntos"”, a autoridade do rei ainda seria colocada fora dos
limites legitimos da argumentacéo critica®.

No paragrafo final do seu ensaio Kant apresenta uma ideia que contribui para a justifi-
cacdo do porqué Frederico Il deve ser considerado o agente promotor da Aufklarung. Kant
afirma que:

Se portanto a natureza por baixo desse duro envoltério desenvolveu o germe de que
cuida delicadamente, a saber, a tendéncia e a vocagdo ao pensamento livre, este atua
em retorno progressivamente sobre o modo de sentir do povo (com o que este se tor-
na capaz cada vez mais de agir de acordo com a liberdade), e finalmente até mesmo
sobre os principios do governo, que acha conveniente para si proprio tratar o ho-

mem, que agora € mais do que uma simples maquina, de acordo com a sua dignida-
deZZOl

Por fim, é oportuno observar que as pesquisas realizadas para a composicéo deste tra-
balho sugeriram que a maxima da Aufklarung, protagonista do artigo de 1784, sé revela todo
0 seu sentido em companhia de outras duas maximas, as quais, reunidas, devem orientar 0 uso

do entendimento humano comum. Nesse sentido, é sobre isso que discorrerei a seguir.

1.3 O sensus communis e o principio do Esclarecimento

No § 40 da terceira Critica, Kant discorre, entre outros assuntos, sobre as “maximas

do entendimento humano comum?”, as quais devem orientar o ajuizamento em geral, de modo

218 HAMANN, J. Carta a Christian Jacobi Krauss. In: KANT, I. et al. O que é esclarecimento?, p. 44-45.
219 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1431, traducdo nossa.

220 £ 114-116 / A 493-494. Nesse sentido, observa Foucault: E “precisamente deixando crescer o mais possivel a
liberdade de pensar publica, € por conseguinte abrindo essa dimensdo livre e autbnoma do universal para o uso
do entendimento que esse entendimento vai mostrar, de maneira cada vez mais clara e evidente, que a necessida-
de de obedecer se imp&e na ordem da sociedade civil. Quanto mais liberdade para o pensamento vocés deixarem,
mais Voceés terdo a certeza de que o espirito do povo sera formado para a obediéncia. E assim que se vé desenhar
uma transferéncia de beneficio politico do uso livre da razdo para a esfera da obediéncia privada” (FOUCAULT,
M. Governo de si e dos outros, p. 37).
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que 0s juizos possam ser universalmente comunicados e validados. As maximas do entendi-
mento humano comum exortam o sujeito a julgar ultrapassando os elementos privados e con-
tingentes que poderiam prejudicar a validade de seu juizo. Juizo puros (sejam teoricos, prati-
cos ou estéticos) dependem de um julgamento orientado por essas maximas. Nesse sentido,
abordarei a seguir o conceito de sensus communis e tais maximas com o intuito de investigar
em que se fundamenta o processo comunicacional capaz de fomentar o Esclarecimento.

Kant reconhece no 8 40 que o termo sensus communis gera ambiguidades e sugere
sentidos diversos. Em nome da precisdo conceitual, Kant define o sentido que quer atribuir ao
termo. Por

sensus communis se deve entender a ideia de um sentido de comunidade, isto &, uma
faculdade de julgamento que em sua reflexdo toma em consideracéo (a priori) 0 mo-
do de representar de todos 0s demais, para como que vincular o seu juizo a razdo
humana como um todo, escapando assim a ilusdo que, a partir de condi¢des subjeti-

vas privadas — que podem ser facilmente tomadas por objetivas —, tivesse uma in-
fluéncia negativa sobre o juizo??..

A producéo e a enunciacao de juizos universalmente comunicaveis devem ser orienta-
das de tal maneira que possam garantir que esses juizos sdo, de fato e de direito, universal-

mente validos, evitando-se assim aquela iluséo.

Isso s6 acontece na medida em que vinculamos 0 nosso juizo a outros juizos, ndo
tanto efetivos quanto antes possiveis, e nos colocamos no lugar de todos os demais,
simplesmente abstraindo das limitacGes que se prendem de modo acidental ao nosso
préprio juizo — o que, por seu turno, novamente se realiza deixando-se de lado, tanto
quanto possivel, aquilo que é matéria, isto é, sensacao, no estado de animo represen-
tativo, e levando em conta somente as propriedades formais de sua representagéo ou
de seu estado no representar. [...] [N&o] ha nada mais natural do que abstrair do atra-
tivo e da emogéo quando se busca um juizo que deve servir como regra universal??,

O entendimento humano deve ser orientado por regras que o direcionem a julgar de
forma pura, permitindo-o enunciar juizos universalmente compartilhaveis. Kant apresenta as

“maximas do entendimento humano comum” como sendo essas regras. As aludidas maximas

orientam o sujeito a pensar de modo intersubjetivamente valido.

221 CFJ, B 157. Na Antropologia Kant também faz mengéo ao sensus communis, expressando-se desta maneira:
“Para julgar os seres humanos segundo sua faculdade de conhecer (o entendimento em geral), eles sdo divididos
entre aqueles aos quais se deve conceder senso comum (Sensus communis), que com certeza ndo é vulgar (sensus
vulgaris), e os homens de ciéncia. Os primeiros sdo 0s que conhecem as regras em casos de aplicacdo (in concre-
to), 0s outros, 0s que as conhecem por si mesmo e antes de sua aplicagdo (in abstrato). — O entendimento que
pertence a primeira faculdade de conhecer se denomina entendimento humano sadio (bons sens); o que pertence
a segunda, uma mente inteligente (ingenium perspicax)” ( Antr., 39 / A 139).

222 CFJ, B 157. Dispomos de duas traducdes integrais da terceira Critica para o portugués. A primeira, realizada
por Valerio Rohden e Anténio Marques, foi publicada em 1993; a segunda, a cargo de Fernando Costa Mattos,
em 2016. Optei por essa porque me parece mais clara e adaptada ao portugués falado e escrito no Brasil.
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Séo trés as maximas do entendimento humano comum expressas no § 40: “1) pensar
por si mesmo; 2) pensar no lugar de todos os demais; 3) pensar sempre em concordancia con-
sigo proprio”?®. Kant ainda completa: “A primeira ¢ a maxima do modo de pensar livre de
preconceitos, a segunda do ampliado ¢ a terceira do consequente”??*, Essas trés maximas apa-
recem também com ligeiras variacdes em outras duas obras kantianas publicadas posterior-
mente, a Antropologia (1798) e a Logica (1800).

Na Antropologia, as trés méximas (que neste caso servem para orientar os pensadores
na busca da sabedoria) sdo formuladas da seguinte maneira: “1. Pensar por si. 2. Por-se (na
comunicacdo com seres humanos) no lugar do outro. 3. Pensar sempre de acordo consigo
mesmo”?%, Na Logica, o objetivo das maximas ¢ o de servir de “regras” e “condi¢des univer-
sais para evitar o erro em geral”?%, permitindo que se possa raciocinar corretamente. E elas
sdo proferidas da seguinte maneira: “1) pensar por si mesmo, 2) pensar colocando-se no lugar
de um outro, 3) sempre pensar de acordo consigo mesmo’’??’

Ainda na Antropologia, Kant discorre sobre as trés maximas do entendimento da se-
guinte maneira: “O primeiro principio é negativo [...], é o principio do modo de pensar livre
de coacdo; o segundo é positivo, é o principio do modo liberal de pensar, que se acomoda aos
conceitos dos outros; o terceiro, o principio do modo consequiente (coerente) de pensar’?2. Na
Logica, por sua vez, 1é-se o seguinte: “[1)] A maxima do pensar por si mesmo pode chamar-se
esclarecida; [2)] a de se transportar em pensamentos até 0s outros pontos de vistas, ampla;
[3)] a de sempre pensar de acordo consigo mesmo, maxima de pensar consequente ou coeren-
te”229l

No § 40 da Critica da faculdade de julgar Kant continua discorrendo sobre as trés
maximas. “A primeira ¢ a maxima de uma razao jamais passiva”?®. Ao ser orientado por esta
méaxima o sujeito deve pensar de forma ativa, sem deixar que sua razao seja dirigida por ou-

rem, ndo aceitando ser tutelado. Esta maxima i
t tand tutelado. Est “pode ser vista como correspondendo ao lema

223 |bid., B 158-159.

224 |bid., B 158-159.

225 Antr., 126 / A 228.

26 6g., 117 / AK 57.

221 1bid., p. 117 / AK 57.
228 Antr., 126 / A 228-229.
229 | 6g., 117 / AK 57.

230 CFJ, B 158-159.
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‘Tenha a coragem de usar seu proprio entendimento!’”t A referida maxima corresponde as-

sim ao lema do esclarecimento, proclamado no ensaio de dezembro de 1784: “Sapere aude!”

Na medida em que a primeira maxima exige que se pense por si mesmo, sem a tutela

de outro, ela condena a passividade do modo de pensar. Segundo Kant, a

tendéncia a passividade, portanto a heteronomia da razdo, chama-se preconceito
[Vorurteil]; e o maior de todos os preconceitos é representar a natureza como nao
submetida as regras que o entendimento, por meio de sua propria lei essencial, Ihe
da por fundamento, isto é, a supersticdo [Aberglaube]. Libertar-se da supersticéo
chama-se esclarecimento [Aufklarung]; pois embora essa denominagdo também cai-
ba para a libertacdo de preconceitos em geral, aquele merece ser chamado um pre-
conceito de maneira preferencial (in sensu eminenti), ja que a cegueira ocasionada
pela supersticdo, ou mesmo exigida como obrigacdo, torna a necessidade de ser con-
duzida por outrem, portanto o estado de uma razéo passiva, claramente reconheci-
da232.

Na Logica, Kant aprofunda a questdo dos preconceitos, definindo o que significam,

suas caracteristicas, seus tipos e suas fontes. Em primeiro lugar, afirma que os preconceitos

(Vorurteile)

[s&0 juizos provisorios, na medida em que tomados como principios]. Todo precon-
ceito deve ser visto como um principio de juizos erréneos, e de preconceitos ndo se
originam preconceitos, mas juizos erréneos. Por isso, é preciso distinguir entre o co-
nhecimento falso, que resulta de um preconceito, e a sua fonte, o proprio preconcei-
to. Assim, por exemplo, a significagcdo dos sonhos ndo é ela mesma um preconceito,
mas um erro que se origina da regra geralmente aceita segundo a qual “o que acon-
tece uma vez acontece sempre” ou “deve ser sempre tomado como verdadeiro”. E
este principio a que a interpretacdo dos sonhos se submete é um preconceito?3,

Nesse diapasdo, Kant observa também que as

vezes, 0s preconceitos sdo verdadeiros juizos provisorios, e somente € ilegitimo que
assumam para nés o valor de principios ou juizos determinantes definitivos. A causa
desse engano deve-se buscar no fato que fundamentos subjetivos sdo falsamente to-
mados como objetivos por falta de reflexdo, a qual deve preceder todo ato de julgar,
pois, mesmo que possamos admitir muitos conhecimentos [...] sem examina-los, isto
é, sem por a prova as condicdes de sua verdade, contudo ndo podemos julgar nada
sem refletir, isto &, sem comparar um conhecimento com a faculdade de conheci-
mento da qual deve originar-se (sensibilidade ou intelecto). Ora, se admitirmos jui-
zos sem essa reflexdo, que é necessaria também quando ndo ha investigac¢do alguma,
dai surgirdo preconceitos ou principios de julgar a partir de causas subjetivas, que
sdo tomadas por fundamentos objetivos?®,

231 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1205.

232 CFJ, B 158-160.
283 | 6g., 153 / AK 75.

234 | 6g., 153-155 / AK 75-76.
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Se os preconceitos forem tomados como principios objetivos, mesmo sendo subjeti-
vos, e admitidos de forma irrefletida, produzirdo novos preconceitos que induzirdo o racioci-
nio ao erro. Raciocinar a partir de preconceitos é, portanto, uma fonte de sucessivos erros.

Na Légica, Kant também aponta as principais fontes dos preconceitos, a saber, a imi-
tacdo, o habito e a inclina¢do. Sobre a imita¢do, declara que ela “tem uma influéncia geral
sobre nossos juizos, pois ha um forte fundamento para assentir naquilo que os outros assenti-
ram, de onde vem o preconceito: o que todo mundo faz ¢é correto”?. Além disso, um “precon-
ceito por imitagdo pode ser também chamado um pendor para 0 uso passivo da razdo ou para
0 mecanismo da razdo, ao inves de sua espontaneidade sob leis”’?. Nesse sentido, um precon-
ceito gerado pela imitagdo faz com que o homem raciocine de acordo com o julgamento dos
outros, apenas concordando passivamente com o que foi acordado pela multiddo; um precon-
ceito que tem a sua fonte na imitacdo produz no homem uma razao passiva e mecanica, inca-
paz de pensar por conta propria.

De acordo com Kant existe ainda o preconceito fundado no habito.

Quanto aos preconceitos originados do habito, s6 podem ser erradicados ao longo do
tempo, na medida em que o intelecto tenha seus juizos embaracados e adiados por
fundamentos opostos e assim seja levado, pouco a pouco, a uma maneira de pensar

oposta. Agora, se um preconceito do habito surge ao mesmo tempo por imitagdo, o
homem que o adquire dificilmente dele se cura®’.

Seja como for, tanto o preconceito oriundo da imitacdo quanto o do habito levam ao
erro e a passividade no uso da razdo a quem os toma como principios. Esses tipos de precon-
ceitos sdo, evidentemente, obstaculos para que o esclarecimento se efetive.

Ainda nesse sentido, Kant apresenta uma relacdo daquilo que contribui para que o ho-
mem se habitue a raciocinar desse modo, fazendo da razdo “um solo fértil em preconceitos”?®.
Entre as “maximas da imita¢ao” estdo em primeiro as formulas, que sdo “regras cuja expres-
sdo serve de modelo para imitacao”, sendo de “incomum utilidade para facilitar o entendi-
mento das proposi¢cdes embrulhadas, e as cabecas mais esclarecidas procuram, por isso, in-

venta-las”?*. Em seguida, estdo os ditos, que,

23 |bid., p. 155/ AK 76.
2% bid. p. 155/ AK 76.
27 1bid., p. 155 / AK 76.
238 1bid.., 157 / AK 77.

29 bid., p. 157 / AK 77.
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com uma forma muito exata e concisa, tm um significado a tal ponto expressivo
que parece impossivel a apreensdo de seu sentido com menos palavras. Esses dicta —
que devem ser sempre emprestados de um outro, ao qual vem atribuida uma certa in-
falibilidade —, mercé dessa autoridade, servem de regra e de lei?*,

Ademais, ha as sentencas, que sdo proposi¢des que devido a forga que tem “recomendam-se e
conservam sua autoridade frequentemente ao longo dos séculos como produtos de uma madu-
ra faculdade judicativa™*. Os canones também auxiliam para que 0s preconceitos por imita-
¢do sejam plantados, e sdo definidos por Kant como “maximas gerais que servem de funda-
mento as ciéncias e indicam algo sublime e meditado. Podem ser ainda expressos de modo
sentencioso, para que agradem mais”?%2, Por fim, os provérbios contribuem de modo igual
para a disseminacdo de preconceitos. Segundo Kant, os provérbios sdo

regras populares do intelecto comum ou expressdes que designam seus juizos popu-

lares. Como tais proposi¢des sdo apenas interioranas, sé servem de sentengas e de

canone a pessoas da plebe comum e ndo sdo encontradas entre pessoas de educacéo
mais apurada?*,

Destarte, as formulas, os ditos, as sentencas, 0s canones e 0s provérbios contribuem
para que sejam produzidos preconceitos por imitacdo, que dificultam que o homem possa
pensar por conta prépria, inviabilizando, por conseguinte, a efetivacdo da primeira maxima do
entendimento humano comum.

Kant observa também que aquelas trés fontes dos preconceitos, particularmente a imi-
tacdo, geram ainda outros tipos de preconceitos: os da autoridade (da pessoa, da multiddo e da
idade) e os do amor-proprio ou do egoismo l6gico. Tomado por esse Ultimo, o sujeito

considera que o acordo do juizo proprio com o dos outros € um critério da verdade
de que [pode] prescindir. [Ele] se [opBe] aos preconceitos de autoridade, pois expri-
mem uma certa predile¢do pelo produto do proprio intelecto, por exemplo, pelo edi-
ficio tedrico proprio?*,

O homem que raciocina a partir desse tipo de preconceito tem a impresséo de que pen-
sa por conta propria, sendo autossuficiente, ndo dependendo dos juizos dos outros. E por
acreditar ser independente dos demais, ndo considera ser necessario tambem comunicar aos

outros seus raciocinios, prescindindo dessa maneira da comunicagdo publica para que seus

240 |bid., p. 157 / AK 77.
241 1bid., p. 157 / AK 77.
22 1bid., p. 157 / AK 77.
28 1bid., p. 157 / AK 77.
244 1bid.., 163 / AK 80.
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juizos sejam avaliados. Este tipo de preconceito ilude a quem nele se fundamenta, pois, na
verdade, 0 homem que se vale dessa espécie de preconceito ndo é autbnomo nem capaz de
compartilhar com os outros seus conhecimentos.

Voltemos ao § 40 da terceira Critica. Kant discorre agora sobre a segunda maxima, a
saber, “pensar no lugar de todos os demais”. Ao seguir essa orientagdo o sujeito pensara de
forma alargada ou ampliada. Um homem apresenta esse “modo de pensar ampliado” ou alar-
gado,

quando ele é capaz de ir além das condi¢des subjetivas privadas, entre as quais tan-
tos outros estdo como que presos, e refletir sobre o seu préprio juizo de um ponto de

vista universal (que ele s6 pode estabelecer colocando-se no ponto de vista dos ou-
tros)?*S.

A segunda maxima apresenta outro elemento importante. Ela se relaciona com a capacidade
de comunicagdo entre os sujeitos que interagem entre si. Quando alguém pensa “no lugar de
todos os demais” ou “se acomoda aos conceitos dos outros”, ocorre, em verdade, um processo
comunicacional. Essa segunda maxima fomenta a comunicacdo universal entre os seres hu-
manos. Como observa Deligiorgi, “Kant descreve essa maxima como uma maxima de comu-
nicacdo e, portanto, de pensamento ‘ampliado’ ou ‘liberal’”’*¢, como formulado na terceira
Critica e na Antropologia.

Do mesmo modo que o preconceito é um obstaculo para a realizacdo da primeira ma-
xima, um dos tipos de egoismo é um entrave para a efetivacdo da segunda. Na Antropologia,
Kant discorre sobre 0 egoismo nos seguintes termos:

A partir do dia em que comeca a falar por meio do eu, o ser humano, onde pode, faz
esse seu querido eu aparecer, e 0 egoismo progride irresistivelmente, se ndo de ma-
neira manifesta (pois Ihe repugna o egoismo dos outros), a0 menos de maneira en-

coberta, a fim de se dar tanto mais seguramente, pela aparente abnegagdo e pretensa
modéstia, um valor superior no juizo de outros?*’.

Segundo Kant, “o egoismo pode conter trés espécies de presungdo: a do entendimento, a do
gosto e do interesse pratico”. Dessa maneira, ha trés tipos de egoismo: o logico, o estético e 0

pratico*®. O egoista logico (logische Egoist)

245 CFJ, B 160.

246 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1227 (tradugio nossa).
247 Antr., 28/ A 128.

248 |bid..,p. 28/ A 128.
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tem por desnecessario examinar seu juizo também pelo entendimento de outros, co-
mo se ndo necessitasse de forma alguma dessa pedra de toque (criterium veritas ex-
ternum). E, porém, tdo seguro que ndo podemos prescindir desse meio de nos asse-
gurar da verdade de nosso juizo, que talvez seja esta a razdo mais importante por que
a classe erudita clame com tanta insisténcia pela liberdade de expressao, porque, se
esta € recusada, nos é simultaneamente subtraido um grande meio de examinar a re-
tiddo de nossos proprios juizos, e seremos abandonados ao erro?.

De modo analogo faz o egoista estético, que é

aquele ao qual o prdprio gosto basta, ainda que outros possam achar ruim, censurar
ou até mesmo ridicularizar seus versos, quadros, musica etc. Ele priva a si mesmo do
progresso para 0 melhor, se isola com seu juizo, aplaude a si mesmo e s6 em si
mesmo busca a pedra de toque do belo da arte?™.

O egoista moral, por sua vez,

é aquele que reduz todos os fins a si mesmo, que ndo vé utilidade sendo naquilo que
Ihe serve, e também como eudemonista coloca simplesmente na utilidade e na proé-
pria felicidade, e ndo na representacdo do dever, o fundamento-de-determinagéo su-
premo de sua vontade?!,

Assim, 0 egoismo, especialmente o egoismo logico, impede que o sujeito pense numa pers-
pectiva mais ampla, colocando-se no lugar dos demais e em comunicacdo com eles.

J& a terceira méxima — “pensar sempre em concordancia consigo proprio” — €, para
Kant, mais dificil de ser seguida. SO € possivel satisfazé-1a “através da ligagdo das outras duas
e depois de segui-las até o ponto de desenvolver uma prontiddo para tal”?2, A terceira maxima
pode ser vista entdo como nos encorajando consistentemente a aplicar ao nosso pensamento as
duas méaximas anteriores?2. O homem precisa ser capaz de pensar por si mesmo e de pensar
com 0s outros, para que possa pensar de forma coerente consigo mesmo. As trés maximas —
nas variacOes apresentadas na Critica da faculdade do juizo, na Antropologia e na Logica —
orientam internamente os homens a pensarem de forma autdbnoma, comunicando-se uns com
0s outros e mantendo, por consequéncia, um pensamento coerente consigo mesmo. De acordo
com Kant, essas trés maximas podem se relacionar a cada uma das faculdades de conhecimen-

to: “a primeira ¢ a maxima do entendimento; a segunda, da faculdade de julgar; a terceira, da

249 |bid., p. 28-29 / A 128-129.

250 |bid., p. 29 / A 129-130.

251 1bid., p. 29-30/ A 130.

%2 CFJ, B 160.

258 DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 1273.
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razdo”?*, Entdo, se a faculdade de julgar esta relacionada a segunda maxima, pode-se inferir
que o fundamento que justifica essa faculdade € a possibilidade da comunicacéo universal.
Embora tenha se referido as trés maximas do entendimento humano comum na Logica
e na Antropologia, foi na terceira Critica que Kant demorou-se mais nelas, considerando o
proprio gosto como “uma espécie de sensus communis”. Trata-se de saber como Kant enten-
deu o gosto e a exigéncia de autonomia, tipica do esclarecimento, nas questdes estéticas. E o

que veremos a segulir.

54 CFJ, B 160.
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2 KANTEACRITICA DO GOSTO

Para gque se possa entender o processo de composicao da Critica da faculdade de jul-
gar se faz necessario identificar também a partir de que momento Kant passou a se interessar
pelos temas centrais que sdo discutidos nesta obra. Conforme observa Paul Guyer, as publica-
coes de Kant ao longo dos anos de 1755 e 1756 concentraram-se sobre questdes de ciéncia e
metafisica, ndo discutindo praticamente nada sobre estética ou teleologia. Porém, nas obras
publicadas entre 1762 e 1766 é possivel encontrar abordagens do filésofo sobre esses dois
temas. Em 1763 Kant publica Sobre o Gnico argumento possivel para uma demonstracéo da
existéncia de Deus, escrito em que ele apresenta também uma discussdo sobre teleologia. No
ano seguinte, lanca ObservacGes sobre o sentimento do belo e do sublime, obra na qual dis-
corre como os referidos sentimentos estdo presentes nos dois sexos e nas diversas culturas e
nacOes; nesta ocasido Kant apresenta pela primeira vez essas duas categorias estéticas que
seriam novamente discutidas na terceira Critica. Ele ainda abordou questdes estéticas durante
sua carreira docente, especialmente em seus cursos de légica e antropologiat. Além disso, 0
problema da estética como ciéncia retornaria na Critica da razdo pura numa famosa nota a
“Estética transcendental”, a qual, porém, revelava 0 quanto Kant ainda estava distante da
perspectiva que abriria na terceira Critica:

Os alemdes sdo os Unicos a empregar hoje a palavra estética para denotar aquilo que
0s outros denominam de gosto. Na base disso hd uma esperanca frustrada, que o bri-
Ihante analista Baumgarten abragou, de submeter o julgamento critico do belo a
principios racionais e elevar as regras do mesmo a condigdo de ciéncia. Mas essa
tentativa é va. Pois as ditas regras ou critérios sdo, segundo suas fontes mais impor-
tantes, meramente empiricas e ndo podem jamais servir, portanto, como leis deter-
minadas a priori pelas quais o juizo de gosto tivesse de pautar-se; é antes este Gltimo
que constitui a verdadeira pedra de toque daquelas primeiras. Por isso é aconselhavel
ou deixar essa denominagéo novamente de lado e manté-la naquela primeira acepcéo
(com a qual estariamos mais préximos da linguagem e do sentido dos antigos, junto
aos quais era bastante conhecida a divisdo do conhecimento em aistheta kai noetéa [o

sensivel e o inteligivel]), ou partilhar a denominacdo com a filosofia especulativa e
tomar a estética ora no sentido transcendental, ora em um significado psicolégico.®

L GUYER, P. Editor’s Introduction. In: KANT, I. Critique the Power of the Judgement (The Cambridge edition
of the Works of Immanuel Kant). Tradugdo de Paul Guyer e Erick Matthews. Cambridge University Press:
Cambridge, New York, Melbourne, Madri, Cape Town, Singapore, Sao Paulo, Delhi, 2008, p. 207-243. E-book
Kindle.

2 SCHAPER, E. Gosto, sublimidade e génio: a estética da natureza e da arte. In: GUYER, P (org.). Kant. Tradu-
¢do de Cassiano Terra Rodrigues. Aparecida: Ideias & Letras, 2009.

$ CRPu, B 36.
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Ao que tudo indica, Kant convenceu-se da necessidade de uma terceira Critica enquanto fina-
lizava a Critica da razao pratica‘, anunciando em 28 de dezembro de 1787, em carta enviada
a Karl Leonhard Reinhold, que ela ja estava a caminho. Kant estava convencido de que o
animo seria formado por trés faculdades — a faculdade de conhecimento, o sentimento de pra-
zer e desprazer e a faculdade de desejar —, que j& havia encontrado os principios a priori da
primeira e da terceira, apresentados na Critica da razéo pura e na Critica da razéo pratica, e
que concluiria até a Pascoa o manuscrito do seu novo livro, cujo titulo seria Critica do gosto,
no qual pretendia expor a sua descoberta de um novo principio a priori, diferente daqueles até
entdo observados®.

E dificil precisar com exatiddo quando ocorreu a transformacdo do projeto de uma
Critica do gosto no de uma Critica da faculdade de julgar. Como observa Paul Guyer, naque-
la carta a Reinhold

Kant falava de uma Critica do gosto, e até, pelo menos, marco de 1788 (a referéncia
é outra carta a Reinhold de 7 de mar¢o de 1788), Kant ainda continuava a chamar
assim a sua obra. A maioria dos autores esta de acordo com a hipétese de uma mu-
danga, ocorrida o mais tardar em maio de 1789 [...], e que consistia huma virada no
proprio projeto tedrico kantiano. Foi ainda numa carta a Reinhold (de 12 de maio de
1789) que Kant se referiu pela primeira vez a uma Critica do juizo, da qual a Critica
do gosto passava a ser apenas parte. Portanto, foi provavelmente entre marco de 88 e

maio de 89 que Kant modificou seus planos e decidiu escrever uma critica do juizo,
passando a englobar n&o apenas o belo e o sublime, mas também a teleologia®.

O filésofo prussiano concluiu a redagdo da terceira Critica vinte e quatro meses apds escrever
aquela carta a Reinhold em 17877.

Kant escreveu e publicou a Critica da faculdade de julgar durante o governo de Frede-
rico Guilherme Il (1786-1797), que era a antitese de seu antecessor, Frederico, o Grande. A
obra foi langada na Feira do Livro de Leipzig, na Pascoa de 1790. Uma segunda edicao, com
muitas correcdes, seria publicada em 1793; e uma terceira, tambem com corre¢des, em 1799.

H& vérias especulacBes sobre a ordem da redacdo utilizada por Kant para escrever a
terceira Critica. Como sugere Guyer, a hipotese mais provavel é que Kant escreveu primeiro a
“Analitica do belo” (88 1-22) e a “Deducéo dos juizos estéticos puros” (88 30-42), provavel-
mente ainda em 1788. Em seguida redigiu a primeira versdo da “Introducéo” (concluida pos-

sivelmente em outubro de 1789). Somente depois disso teria composto a “Analitica do Subli-

4 GUYER, P. Editor’s Introduction, p. 352.

5 KANT apud GUYER, P. Editor’s Introduction, p. 172-187.

® FIGUEIREDO, V. Os trés aspectos de Kant. O que nos faz pensar, n° 18, setembro de 2004, p. 66.
"GUYER, P. op. cit., p. 172-201.
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me” (88 23-29), para em seguida escrever a “Critica da Faculdade do Juizo Teleoldgica” (88
61-91). A “Primeira Introdug¢ao” resultou muito longa (e por isso foi abandonada), o que le-
vou Kant a escrever uma nova “Introdugéo”, a definitiva®.

Seja como for, Kant consegue apresentar ao publico uma obra consistente, que discute
varios temas fundamentais para o debate entre seus contemporaneos, bem como para aqueles
que se apropriardo de sua obra posteriormente, como € o caso de Schiller e dos Romanticos,
por exemplo. “Ao escrever a terceira Critica Kant trouxe a estética para o centro do palco
filosofico™. Além disso, ele

ndo apenas escreveu um extenso tratado filoséfico sobre estética — isso havia sido
feito antes por Shaftesbury, Baumgarten e Winckelmann, por exemplo — mas, o mais
importante, ele argumentou para a inclusdo da estética na gama de topicos que con-

tam como fundamentais para a experiéncia humana, ao lado do conhecimento e da
moralidade®°.

Ao publicar essa obra Kant ndo somente insere a estética em seu sistema das faculda-
des superiores do conhecimento, como também “faz da terceira Critica a condi¢éo de possibi-
lidade do seu sistema critico como um todo™!. Dessa maneira, a publicacdo da CFJ permitiu

ao leitor da filosofia critica kantiana ter acesso a sua teoria estética, oportunizando ainda a

revelacdo de toda a sua arquitetdnica.

2.1 Juizo estético e juizo l6gico

8 Ibid., p. 859-872. Também sobre a ordem de composicdo da terceira Critica, Zammito sugere o seguinte: “In
sum, we must demarcate three phases in the composition of the Third Critique. The first, which launched the
venture, was the breakthrough to a transcendental grounding of aesthetics, which occurred in the summer of
1787, during, and on the basis of, Kant's work on the Second Critique. That breakthrough made possible a "Cri-
tique of Taste" an idea which Kant had long considered beyond the reach of transcendental philosophy. The
second phase, the most famous, came with Kant's formulation of the idea of reflective judgment, and it is most
aptly considered a cognitive turn. He embarked upon it in early 1789, an d it occasioned the transformation of
the "Critique of Taste" into a full-fledged Critique of Judgment, i.e., a work which considered both aesthetics
and teleology. But my most important claim is that ther e was yet a third turn, occurring in late summe r or early
fall 1789, which I designate the ethical turn. That ethical turn resulted directly from Kant's struggle with panthe-
ism, and introduced a much more metaphysical tone into the whole work, emphasizing the idea of supersensible
as the ground of both subjective freedom and natural order. It resulted in the inclusion of a discussion of the
sublime, a complete reformulation of the "Dialectic of Aesthetic Judgment, " and, in 1790, na elaboration of the
“Methodology of Teological Judgement” and a revision of the Introduction the whole book” (ZAMMITO, J. H..
The genesis of Kant’s critique of judgment. Chicago & London: The University of Chicago Press, 1992, p. 7-8).

® HUGHES, F. Kant’s Critique of Aesthetic Judgement, p. 6 (traducdo nossa).
10 Ibid., p. 151-157 (tradugdo nossa).
1 bid., p. 157.
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Na terceira Critica Kant ndo procede de forma diferente do que fez nas duas anterio-
res. Ele também buscou nessa obra saber como é possivel uma espécie particular de juizo sin-
tético a priori, assim como ja havia demonstrado a validade a priori de juizos tedricos e de
juizos préticos. Para tanto, Kant apresenta uma outra faculdade de conhecimento além do en-
tendimento e da razdo, a saber, a faculdade de julgar. Ela é

a faculdade de pensar o particular como contido sob o universal. Se é dado o univer-
sal (a regra, o principio, a lei), entéo a faculdade de julgar subsume o particular sob
ele (mesmo que ela, como faculdade de julgar transcendental, indique a priori as
Unicas condigdes sob as quais algo pode ser subsumido sob tal universal) é determi-

nante. Se, no entanto, sé é dado o particular para o qual deva encontrar o universal,
entdo a faculdade é meramente reflexionante!2.

Assim, temos juizos determinantes e juizos reflexionantes. Os juizos reflexionantes
exigem mais esfor¢co daquele que julga, uma vez que, nesse caso, 0 universal ndo esta dado e
tera de ser procurado. Kant os divide em estéticos e teleoldgicos. Os juizos estéticos sdo de
dois tipos: sobre o belo e sobre o sublime. A faculdade que julga os objetos belos é denomi-
nada por Kant de gosto®. Esses juizos sdao denominados de juizo de gosto. Observo que ape-
nas este ultimo tipo de juizo sera investigado neste trabalho, em especial neste capitulo.

Inicialmente Kant afirma, categoricamente, que o “juizo de gosto ¢é estético”*. Ao de-
clarar isso o filésofo prussiano apresenta a primeira caracteristica do juizo de gosto, estabele-
cendo uma distincdo entre essa espécie de juizo e o juizo l6gico. Este Gltimo tipo de juizo,
também denominado de juizos de conhecimento, é caracterizado por possuir um contetdo
(matéria) conceitual. A matéria de um juizo logico “sdo os conhecimentos dados que se ligam
no juizo para a unidade da consciéncia”®. A representacdo resultante de um juizo de gosto,
por sua vez, ndo se relaciona ao objeto, “mas sim ao sujeito e ao sentimento de prazer ou des-
prazer” nele despertado por ocasido do julgamento de objetos considerado belos. Tal juizo
“ndo ¢é, portanto, um juizo de conhecimento, um juizo loégico, mas sim um juizo estético, pelo

qual se entende aquilo cujo fundamento de determinacdo s6 pode ser subjetivo™. O juizo de

12 CFJ, B XXV-XXVI.
13 1bid., B XLVI.

14 CFJ, B 3-4.

151 6g., 201/ AK 101.
1 CFJ, B 3-4.

17 Ibid., B 3-4.
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gosto ndo produz nenhum conceito, apenas expressa como 0 sujeito “se sente a si mesmo”
quando é afetado por tal representacao?®. Nesse tipo de juizo
a representacdo se relaciona somente ao sujeito, mais especificamente ao seu senti-
mento de vida, sob 0 nome de prazer e desprazer, e este funda uma faculdade intei-
ramente peculiar de distinguir e julgar que em nada contribui para o conhecimento,
mas apenas mantém a representacdo dada no sujeito em relacdo com a faculdade de

representacdes como um todo, da qual a mente se torna consciente no sentimento de
seu estado?®.

Além disso, é necessario observar que, no juizo de gosto, o termo “belo” nao enuncia
nenhuma propriedade de um objeto, como ocorre com os predicados dos juizos l6gicos. Esse
termo, que se apresenta como se fosse um predicado do juizo de gosto, na verdade deve ser
reconhecido como um “quase-predicado”. A representacdo produzida pelo ajuizamento esté-
tico do belo é uma representacao sem conceitos. Enquanto o juizo de conhecimento represen-
ta, necessariamente, um conteddo conceitual, o juizo de gosto representa apenas a relacdo
subjetiva entre 0 sujeito e 0 objeto belo, relacdo esta percebida pelo sentimento de prazer ou
desprazer que acompanha tal ajuizamento.

Representacfes dadas em um juizo podem ser empiricas (portanto estéticas), mas o
juizo que é formulado através delas é 16gico quando elas so se relacionam nesse jui-
zo ao objeto. Inversamente, porém, mesmo que as representagdes dadas fossem pu-

ramente racionais, mas se relacionassem tdo somente ao sujeito (seu sentimento) em
um juizo, elas seriam, nesse sentido, sempre estéticas®.

Dessa maneira, a primeira caracteristica a ser destacada em um juizo de gosto € que o

mesmo ¢é estético, portanto, distinto de um juizo de conhecimento. Posto isso, é possivel pro-

ceder a especificacdo de suas demais caracteristicas.

2.2 Analise légica do juizo de gosto (Quid facti)

A decomposicdo dos elementos que compdem um determinado composto quimico
permite reconhecer as partes simples que o constituem. De forma analoga, é necessario reali-
zar isso com um juizo especifico, “decompondo-0” para que seja possivel encontrar suas ca-

racteristicas constitutivas, que ainda ndo se mostravam explicitas antes disso. Contudo, como

18 |bid., B 3- 4.
19 Ibid., B 3-4.
20 LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semantica dos juizos estéticos. Studia kantiana, n.° 3, 2001, p. 60-61.

2L CFJ, B 5-6.
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em qualquer processo analitico (quimico, 16gico ou mesmo linguistico) é imprescindivel de-
terminar o método que sera utilizado para realizd-lo. Nesse sentido, Kant observa que para a
caracterizacdo do juizo de gosto é indispensavel declarar como tal processo sera realizado,
permitindo que outros também possam seguir 0s passos que trilhou:
Quanto ao que ¢ exigido para denominar belo um objeto, isto tem de ser descoberto
pela andlise dos juizos de gosto. Investigarei 0s momentos que essa faculdade de
julgar leva em conta em sua reflexdo seguindo o fio condutor das func@es ldgicas do

juizo (pois no juizo de gosto também esta sempre contida a relacdo com o entendi-
mento)?2.

Por meio da abstracdo de todo e qualquer conteddo de um juizo é possivel identificar
apenas a sua forma. E tarefa da Logica “fazer a abstragdo real ou objetiva do conhecimento”,
e por isso nao “pode tratar da matéria dos juizos, assim como ndo se ocupou do conteudo dos
conceitos”?. Cabe a ela, dessa maneira, “investigar unicamente a diferenca dos juizos no que
concerne a sua forma”?,

Se fizermos a abstracdo de todo o conteldo de um juizo em geral, e tivermos ai em
conta apenas a mera forma do entendimento, descobrimos que a funcdo do pensa-

mento no mesmo pode ser resumida sob quatro titulos, cada um dos quais contendo
trés momentos sob si%®.

Esse processo de abstragdo resulta em uma “Tébua logica dos juizos”. E por meio dela
que todo e qualquer juizo pode ser analisado e classificado quanto a sua quantidade, qualida-
de, relacdo e modalidade. De acordo com essa tabua logica, os juizos quanto a quantidade
podem ser universais, particulares ou singulares. Quanto a qualidade, séo afirmativos, nega-
tivos ou infinitos. Segundo a relacdo sdo classificados como categoricos, hipotéticos ou dis-
juntivos. E no que tange & modalidade s&o problematicos, assertoricos ou apoditicos?. E por
meio dessa tabua que Kant analisa a formas dos juizos em geral, e 0 juizo de gosto também é

decomposto utilizando-se desse mesmo recurso analitico?. “A analise de cada momento da

22 |bid., B 4.

23 L6g., 201 / AK 101.

24 Ibid., p. 201 / AK 101.
25 CRPu, B 95.

% KANT, I. Prolegdmenos a qualquer metafisica futura que possa apresentar-se como ciéncia. Tradugéo de
José Oscar de Almeida Marques. So Paulo: Estacdo Liberdade, 2014, p. 34 (Prol, IV: 302-303).

27 Determinados intérpretes observam que o uso da Tabua logica dos juizos utilizada por Kant na terceira Critica
ndo se mostra muito adequado devido as peculiaridades que diferem o juizo de gosto dos demais juizos: “Kant
apresenta os quatro momentos do juizo de gosto em termos das suas quatro fungdes légicas do juizo; isto é, ele
explora o juizo de gosto com respeito a qualidade, a quantidade, a relacdo e a modalidade. Esse arranjo é de certa
forma forcado e ndo convence em pormenor. Talvez ndo se deva colocar muito peso sobre este eco arquitetdnico
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uma definicdo parcial ou explicacdo do belo, e 0s quatro momentos juntos conformam uma
exposicao completa do juizo de gosto™?.

Kant observa ainda que ird iniciar a analise do juizo de gosto a partir do momento da
qualidade®, diferentemente do que fez ao analisar 0s juizos tedricos na primeira Critica, que
foram analisados inicialmente pelo momento da quantidade. Essa € umas das muitas peculia-
ridades do juizo de gosto em relagdo aos juizos tedricos e praticos apresentadas por Kant ao
longo da exposigdo de seus argumentos no primeiro livro da “Analitica da faculdade de julgar
estética”.

A “Analitica do belo” tem por meta, entdo, provar como sdo possiveis 0s juizos de
gosto puros, a partir da perspectiva da experiéncia do julgamento de objetos belos. De modo
equivalente ao que ocorre em um processo judicial, & fundamental distinguir as questdes de
fato (quid facti) das questBes de direito (quid juris) relativas a pretensdo de validade universal
que o juizo de gosto reivindica®*. A demonstragdo das provas dessa pretensdo do juizo de gos-
to € exposta em dois momentos. Primeiramente, Kant se propGe a interpretar o belo, para, em
seguida, apresentar a deducdo dos juizos sobre o belo na “Analitica da faculdade de julgar
estética”. Assim, por meio desse processo analitico Kant pretende demonstrar quais sdo as
condicBes essenciais para que juizo de gosto possa ser considerado puro, e, portanto, passivel
de ter o direito de reivindicar a validade universal de sua comunicagéo.

Entre os quatro momentos da analise l6gica do juizo do gosto, o segundo e o quarto
sdo os mais relevantes para o presente trabalho, pois antecipam aspectos importantes da “De-
ducdo”. Em razao disso, agrupei inicialmente o primeiro momento com o terceiro, passando
em seguida aqueles. Esta op¢do metodoldgica encontra amparo em Schaper, quando afirma
que:

Os quatro momentos séo divididos em dois grupos. O primeiro e o terceiro momen-
tos especificam quando uma experiéncia é qualificada para ser uma experiéncia de

algo belo, a saber, quando o prazer sentido é desinteressado, e quando o prazer €
aquilo que surge de perceber no objeto a forma da finalidade. Esses dois momentos

vindo da primeira Critica” (SCHAPER, E. Gosto, sublimidade e génio: a estética da natureza e da arte, p. 445).
Nesse sentido, ao se valer apenas da Ldgica silogistica disponivel em sua época, ele “nio consegue dar conta da
estrutura sintatica dos juizos estéticos puros que estuda. O mesmo ocorreu, de resto, com a analise dos juizos
tedricos na Critica da razéo pura, pois a sintaxe logica desses juizos tampouco pode ser descrita no quadro da
I6gica aristotélica. Nos dois casos, Kant compensa, pelo menos parcialmente, a deficiéncia da Idgica formal, que
tinha a sua disposigdo, pelo estudo da semantica dos juizos” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semantica dos
juizos estéticos, p. 59).

2 SCHAPER, E. op. cit., p. 445.
2 CFJ, B 4.
30 ALLISON, H. Quid facti e Quid juris na Critica de Kant do gosto. Studia kantiana, n.° 1, p. 83-99, 1998.
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elaboram as condigBes criteriosas sob as quais uma experiéncia particular pode ser
permitida como se um juizo de gosto estivesse em ordem — isto €, como evidéncia de
que o objeto é belo. O segundo e o0 quarto momentos lidam respectivamente com a
universalidade e a necessidade, e concernem as alegacdes implicadas pelos juizos da
forma “Isto € belo”. Nenhum desses quatro momentos fornece por si mesmo unica-
mente condicOes suficientes para o juizo de gosto. Mas juntos, e operando em dois
niveis diferentes — o nivel de julgar na experiéncia e o do juizo nascer dela —, eles
satisfazem, acredita Kant, as exigéncias de separacdo entre o estético e outros modos
de experiéncia e entre o juizo de gosto de outros tipos de juizo3.

O primeiro passo analitico apresentado por Kant para garantir que um juizo de gosto
esteja sendo proferido de forma correta é separa-lo de todo contetdo, seja empirico ou concei-
tual. Tal processo se fundamenta em um dos momentos Iégicos do juizo de gosto, a saber, o
momento da qualidade. Na medida em que juizo de gosto é estético ndo é possivel iniciar a
caracterizagdo a partir do momento da quantidade, como ocorre no caso dos juizos tedricos e
dos juizos praticos que sao analisados a partir desse momento.

Para que seja possivel proferir um juizo de gosto puro é necessario que a satisfacéo
que o determina seja completamente desinteressada. Uma satisfacdo é interessada quando a
“ligamos a representacao da existéncia de um objeto”®2. Na medida em que 0s juizos teoricos
e praticos mantém relagdes com objetos, a satisfacdo ligada a tais juizos é interessada. Por
outro lado, quando se julga se um objeto ¢ belo ndo “se quer saber se ndés ou quem quer que
seja temos ou poderiamos ter um interesse na existéncia do objeto, mas sim como o julgamos
na mera contemplac¢do®. Para julgar um objeto belo pouco importa a existéncia ou ndo desse
objeto, sendo relevante apenas a representacao subjetiva da relagéo entre esse objeto e o sujei-
to que o julga, acompanhada do sentimento de prazer ou desprazer. “Qualquer um tera de ad-
mitir que o juizo sobre a beleza em que se misture um interesse, por minimo que seja este, €
um juizo parcial, e ndo um juizo de gosto puro*. Além disso, para “ser um bom juiz em
questdes de gosto, ndo se deve ter qualquer preocupacdo com a existéncia da coisa, mas antes
ser inteiramente indiferente em relacao a 1ss0”*.

O processo de depuracdo do juizo de gosto apresenta a existéncia de pseudojuizos so-
bre o belo, isto €, juizos “contaminados” com elementos que ndo devem fazer parte da estrutu-
ra dos auténticos juizos de gosto. Algumas vezes proferimos juizos sobre o belo que ndo séo,

de fato, resultado de um correto ajuizamento de tais objetos, uma vez que a atividade judicati-

31 SCHAPER, E. Gosto, sublimidade e génio: a estética da natureza e da arte, p. 446-447.
%2 CFJ, B 5-6.

3 bid., B 5-6.

% 1bid., B 7.

% 1bid., B 7.
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va que os produziu ndo segue 0s requisitos necessarios para o proferimento de juizo de gosto
puro. Esse é 0 caso do juizo sobre o agradavel, que € pronunciado, por vezes, como se fosse
um legitimo juizo de gosto. Este equivoco ocorre, frequentemente, na medida em que o sujei-
to que julga o objeto belo ndo sabe exatamente como proceder para ajuiza-lo de forma ade-
quada, “misturando” elementos que niao deveriam ser “misturados”, “contaminando”, dessa
maneira, 0 seu julgamento e, por consequéncia, 0 juizo que resulta desse processo. A defini-
cdo precisa das caracteristicas inerentes a cada um desses dois tipos de juizo é fundamental
para que saibamos se estamos julgando e proferindo juizos que podem ser considerados autén-
ticos juizos de gosto.

Para demonstrar que a satisfacdo vinculada ao juizo sobre o agradavel é interessada,
Kant primeiramente define o que significa o termo agradavel: “Agradavel é aquilo que apraz
aos sentidos na sensacdo’®. A partir dessa definicdo aproveita para distinguir uma sensacao
de um sentimento, palavras que por vezes sdo confundidas como sindnimas. Nesse sentido,
entendemos “pela palavra sensacdo uma representagdo objetiva dos sentidos”, e "designare-
mos com 0 nome de sentimento, [...] aquilo que tem que permanecer meramente subjetivo e
jamais constituir a representagdo de um objeto”¥’. O agradavel é uma sensagéo subjetiva, per-
cebida a partir de dados sensoriais captados pelo sujeito diante do objeto: a cor vermelha em
uma pintura pode me agradar, bem como o timbre do som de um violino em detrimento da
sonoridade grave de um contrabaixo; nesses casos, a sensacdo agrada a cada um de forma
distinta e pessoal, a partir de critérios totalmente idiossincraticos. Por meio do juizo sobre o
agradavel nao é possivel enunciar nenhuma representacdo objetiva, tal como um conceito, por
exemplo, mas apenas a sensacao subjetiva percebida diante de um objeto.

Com efeito, devido as peculiaridades do juizo sobre o agradavel ndo é estranho que se-
ja um juizo interessado. Isso fica evidente “pelo fato de ele despertar, através da sensagdo, um
desejo por objetos semelhantes, de modo que”, segundo Kant, “a satisfacdo pressupde ndo o
mero juizo sobre esse objeto, mas a relagdo entre sua existéncia e 0 meu estado interior, na
medida em que este ¢ afetado por ele”®. O agraddvel ndo apenas apraz, também contenta. “O

gue me impele imediatamente (pelo sentido) a abandonar meu estado (a sair dele) me é desa-

% 1bid., B 7.
%7 Ibid., B 8-10.
% Ibid., B 10.
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gradavel [...]; do mesmo modo, 0 que me impele a conserva-lo (a permanecer nele) me é
agradavel, me contenta’™*.

Além disso, observa Kant, existem individuos que se importam tdo somente com a
fruicdo que acompanha o julgamento sobre o agradavel®, pois o prazer é tdo pessoal e privado
que ndo se importam em emitir nenhuma declaracdo publica sobre a experiéncia vivenciada
diante de um objeto que lhes proporciona tanto contentamento. Assim, a satisfagdo percebida
por meio de um juizo sobre o agradavel esta ligada ao interesse e, pelos critérios kantianos
apresentados na terceira Critica, esse juizo ndo pode ser considerado um juizo de gosto autén-
tico.

Algo semelhante ocorre com o juizo sobre o bom, muitas vezes confundido com um
juizo de gosto. O julgamento de objetos considerados belos a partir de critérios conceituais,
ou por meio de pardmetros de perfeicao, acaba por “contaminar” tal atividade judicativa. Nes-
sa espécie de julgamento “estd sempre contido o conceito de um fim, portanto a relacdo da
razdo com um (ao menos possivel) querer, por conseguinte a satisfacdo com a existéncia de
um objeto ou acdo, isto é, algum interesse”*!. Para que seja possivel julgar algo como bom
“tenho sempre de saber que tipo de coisa o objeto deve ser, isto €, ter um conceito do mesmo.
Para encontrar beleza em uma coisa ndo preciso disso”?. Ademais, Kant observa que muitas
vezes 0 juizo sobre o agradavel parece ser idéntico ao juizo sobre o bom; contudo, no que
tange ao contentamento proporcionado por ambos, este Gltimo tipo de juizo pode contentar de
forma mediata (se € util) ou imediata (bom em si mesmo), enquanto que aquela primeira es-
pécie de juizo sempre apraz de forma imediata (sensacdo)*. Apesar dessas e de outras dife-
rencas, os juizos sobre o agraddvel e sobre o bom “estdo sempre ligados a um interesse pelo
seu objeto — ndo apenas o agradavel e o mediatamente bom (o Util), que apraz como meio para
o agradavel”, assim como “o absolutamente bom, o bom em todos os sentidos”, a saber, “o
bem moral, que carrega consigo o mais elevado interesse”*. Destarte, 0 juizo do gosto difere
do juizo sobre 0 bom, uma vez que este esta vinculado a um interesse enquanto aquele nao se

liga a interesse algum.

% Antr., 128 / A 231.
40 CFJ, B 10.

41 1bid., B 10-12.
“21bid., B 10-12.

4 1bid., B 11-12.

4 1bid., B 14-15.
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A comparacao entre as trés espécies de juizos analisadas por Kant nos 8§ 2-5 permite
estabelecer os tracos distintivos entre os mesmos. Segundo o filésofo prussiano, o agradavel e
0 bom relacionam-se com a faculdade de desejar, trazendo consigo “uma satisfagdo patologi-
camente condicionada (através de estimulos, estimulus)” (juizo sobre o agradavel), e uma
“determinagdo pura pratica, a qual ndo € determinada apenas pela representacdo do objeto,
mas também”, por sua vez, “pela representagdo da conexdo do sujeito com a existéncia do
mesmo” (juizo sobre o bom). Diferentemente, o juizo de gosto “é meramente contemplativo”,
ou seja, “um juizo que, indiferente em relagdo a existéncia de um objeto, apenas vincula a
natureza deste ao sentimento de prazer ¢ desprazer”*. Além disso, no que diz respeito as re-
presentacdes dos trés tipos de juizo em relacdo ao sentimento de prazer e desprazer, denomi-
na-se “agradavel aquilo que contenta; belo, aquilo que apraz; bom, aquilo que é estimado,
valorizado, isto €, aquilo que recebe um valor objetivo”®. Na sequéncia, Kant complementa
afirmando que é possivel

dizer que, entre todos esses trés modos de satisfacdo, aquele do gosto no belo seria a
Unica satisfacdo desinteressada e livre; pois ndo ha nenhum interesse, seja dos senti-
dos ou da razdo, coagindo ao assentimento. Assim, poderiamos dizer da satisfagdo
que ela se relaciona em cada um dos trés casos a inclinagéo, ao favor ou ao respeito.
Pois o favor é a Unica satisfacao livre. Um objeto da inclinagdo, ou um outro que a
lei da razdo nos obriga a desejar, ndo nos deixam a liberdade de eleger nés mesmos
um objeto de prazer. Todo interesse pressupde ou produz uma necessidade; e como

fundamento de determinacdo do assentimento, ndo mais permite que o juizo sobre o
objeto seja livre*’.

Sendo assim, Kant apresenta a definicdo do belo de acordo com a analise realizada do
juizo de gosto no que tange ao momento logico da qualidade: “Gosto ¢ a faculdade de julga-
mento de um objeto ou modo de representacdo através de uma satisfacdo ou insatisfacdo, sem
qualguer interesse. O objeto de tal satisfacdo se denomina belo™*. Esse € o primeiro requisito

gue se exige de um sujeito que pretenda julgar um objeto belo, isto é, que seja capaz de julgar

tal objeto de forma desinteressada.

% Ibid., B 14-15.
%6 |bid., B 16.
47 Ibid., B 16.

“8 |bid., B 17-18. Acerca disso, Loparic faz 0 seguinte comentario: “O resultado alcangado € resumido por Kant
na seguinte definicdo do gosto: ‘O gosto ¢ a faculdade de ajuizamento de um objeto ou de um modo de represen-
tacdo mediante um comprazimento, ou desprazimento, sem qualquer interesse’ (B 16). Esse resumo deixa aberta
a possibilidade de se falar do gosto tanto material como semanticamente, ou mesmo em modo misto, pseudoma-
terial, como o usado por Kant na observagédo seguinte: ‘O objeto de um tal comprazimento chama-se belo’
(ibid.). Dito em modo semantico: o dominio de aplicacdo do predicado ‘belo’ é o das representacdes perceptivas
acompanhadas de sentimento de comprazimento desinteressado” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semanti-
ca dos juizos estéticos, p. 64).
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Além disso, Kant apresenta (no § 11) o argumento de que o juizo de gosto “s6 tem por
fundamento a forma da finalidade de um objeto (ou do modo de representa-lo)”*, discorren-
do, dessa maneira, sobre o terceiro momento analitico do juizo de gosto (que se estende até o
8 17). Se for considerado como o fundamento da satisfacdo, “todo fim carrega consigo um
interesse como fundamento de determinacdo do juizo sobre o objeto do prazer”®. Na medida
em que 0 juizo de gosto ndo se vincula a nenhum interesse, ndo pode ter como fundamento
nenhum fim, pois se assim fosse esse juizo ndo seria um juizo de gosto puro.

Assim, 0 juizo de gosto ndo pode ter um fim subjetivo por fundamento. Mas também
ndo pode ser determinado por uma representacdo de um fim objetivo, isto é, relativo
a possibilidade de um objeto segundo principios da ligacéo finalistica, ou seja, por
um conceito do bem; pois ele ndo é um juizo de conhecimento, mas sim um juizo es-
tético, e, portanto, ndo diz respeito a um conceito da constituicdo e da possibilidade
interna ou externa do objeto através desta ou daquela causa, mas tdo somente a rela-

¢ao das faculdades de representacéo entre si na medida em que sdo determinadas por
uma representagao®..

Nessa relacéo entre as faculdades cognitivas, com o intuito de representar um objeto
belo, é o sentimento de prazer (ou desprazer), declarado como valido para todos, que acompa-
nha essa interacdo, sinalizando que houve um acordo (ou desacordo) entre essas faculdades.
Com efeito, nem a sensagdo do agradavel que acompanha uma representacdo, muito menos “a
representacdo da perfei¢do do objeto ou o conceito de bom” podem conter “o fundamento de
determinacdo desse juizo™2. Dessa forma, o fundamento de determinacéo de um juizo de gos-
to tem que ser diferente daqueles que sustentam os juizos sobre o agradavel e sobre o bom.

Assim, é somente a finalidade subjetiva na representacdo de um objeto, sem qual-
quer fim (seja objetivo ou subjetivo), portanto a mera forma da finalidade na repre-
sentacdo pela qual um objeto nos é dado, que, na medida em que dela temos consci-

éncia, constitui a satisfacdo que, sem conceito, julgamos universalmente comunicé-
vel, ou seja, o fundamento de determinagéo do juizo de gosto®.

Além do mais, Kant observa que todo juizo de gosto deve se basear em um fundamen-
to a priori (8 12), tal como acontece com 0s juizos tedricos e 0s juizos préaticos. Ele adverte

que € impossivel

49 CFJ, B 35.
% 1bid., B 35.
5 1bid., B 35.
52 |bid., B 35.
5% Ibid., B 35.
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estabelecer a priori a conexdo do sentimento de um prazer ou desprazer, enquanto
efeito, com alguma representacdo (sensac¢do ou conceito) enquanto a sua causa (en-
tre fendmenos da experiéncia) que somente pode ser conhecida a posteriori e pela
experiéncia.>

Ademais, a

consciéncia da finalidade meramente formal no jogo das faculdades cognitivas do
sujeito, em uma representacao pela qual o objeto é dado, é o prazer mesmo, ja que
constitui um fundamento de determinagdo da atividade do sujeito em vista da esti-
mulacéo de suas faculdades cognitivas, portanto uma causalidade interna (que é con-
forme a fins) em relacdo ao conhecimento em geral, e isso sem estar limitada por um
conhecimento determinado; donde conter, portando, uma mera forma da finalidade
subjetiva de uma representagdo em um juizo estético.%®

O prazer decorrente do ajuizamento de objetos belos ndo ¢ pratico, “nem como aquele
que se origina no principio patolégico do agradavel, nem como aquele que se origina no prin-
cipio intelectual do bem representado™*® De outro modo, o prazer sentido nos julgamentos
daqueles objetos “tem uma causalidade em si, qual seja, a de conservar, sem qualquer propo-
sito ulterior, o estado da propria representacdo e a atividade das faculdades cognitivas™>. Por
meio dessa finalidade sem um fim, o sujeito se demora na contemplagdo do objeto “porque
essa contemplacéo se fortalece e se reproduz a si mesma, uma atitude que é analoga (mas nao
idéntica) ao demorar-se que se da quando”, observa Kant, “estando a mente passiva, um atra-
tivo na representacdo do objeto desperta continuamente nossa atengdo”%. Nesse sentido, no
juizo de gosto a relacdo que se estabelece ndo é entre o conceito e 0 objeto (como ocorre nos
juizos tedricos, por exemplo), mas entre o proprio sujeito e o objeto que se apresenta diante
dele. Essa relacdo se mostra sem a necessidade da realizacdo de um fim, pois o prazer que
dela emerge, como efeito, faz com que o sujeito simplesmente sinta atracdo pela percepcao
daquele objeto, sem ter nenhum interesse posterior sobre 0 mesmo. Ndo importa saber o que €
0 objeto, para que serve ou se € perfeito ou ndo, mas sim que me proporciona um prazer de-

sinteressado diante da percep¢do do mesmo, nada mais que isso.

5 1bid., B 36- 37.
% 1bid., B 36-38.
% 1bid., B 38.
5 1bid., B 38.

%8 |bid., B 38. No intuito de contribuir para a explicacdo dessa passagem, Loparic faz a seguinte observagéo: “A
causalidade interna da forma do objeto é, portanto, uma causalidade circular, existindo uma comunidade efetiva
entre partes coexistentes num todo ou, nos termos de hoje, um feedback entre elementos de um sistema fechado,
no presente caso, do sujeito” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semantica dos juizos estéticos, p. 75).
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Uma vez explicitado que tipo de relagéo se estabelece entre o sujeito que julga e os ob-
jetos julgados como belos, Kant apresenta quais séo as condi¢Ges necessarias que podem ga-
rantir a pureza de um juizo de gosto. Nesse sentido, o fildsofo expde os tipos de relagbes com
vistas a realizar um fim que ndo devem orientar 0 gosto a julgar objetos belos e enunciar essa
atividade por meio de um juizo. Para que um juizo de gosto possa ser universalmente comuni-
cavel é indispensével que 0 mesmo seja puro, portanto, independente da realizacao de fins.

O primeiro passo no processo de purificacdo do juizo de gosto (8 13), de acordo com o
momento da relacdo, ¢ estabelecer que tal espécie de juizo “é independente de atrativos e
emogdes™. Segundo Kant, todo “interesse desvirtua o juizo de gosto e lhe tira a sua imparcia-
lidade”, especialmente quando “ndo coloca, como o interesse da razdo, a finalidade antes do
sentimento de prazer, mas a funda neste — que € o que sempre acontece no juizo estético sobre
algo que produz prazer ou dor”. Dessa maneira, “juizos assim afetados” ndo podem “ter qual-
quer pretensdo a uma satisfacdo universal”®, pois 0s mesmos sao resultantes de um gosto bar-
baro que “necessita misturar atrativos e emocdes a satisfacdo, e mais ainda se faz destes a
medida do seu assentimento”®’, Um juizo de gosto ndo deve sofrer qualquer influéncia dos
atrativos e das emogdes que orientam um gosto “contaminado” que pretenda julgar objetos
“belos”.

Outro aspecto observado por Kant é a diferenciacdo das espécies de juizos estéticos,
gue, como os juizos l6gicos, podem ser divididos em empiricos e puros. Os juizos estéticos
empiricos “sdo aqueles que enunciam agrado ou desagrado”, enquanto que os juizos estéticos
puros sao aqueles que declaram “a beleza acerca de um objeto ou do seu modo de representa-
¢a07%2, Os primeiros sdo denominados “juizos dos sentidos”, ao passo que os segundos Sa0 0S
unicos que podem ser considerados propriamente juizos de gosto puro®. Segundo o filésofo,
“um juizo de gosto s6 € puro, portanto, na medida em que nenhuma satisfacio meramente
empirica esteja misturada ao seu fundamento de determinagdo”®. E muito comum, observa

Kant, que atrativos ou emocdes se mesclem a um juizo enunciado; contudo, sé sera conside-

% CFJ, B 38.
% 1bid., B 38.
%1 1bid., B 38.
62 1bid., B 39.
83 Ibid., B 39.
% Ibid., B 39.
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rado puro aquele juizo que deles se desvencilhar, ndo deixando que tais inclinagdes o conta-
minem.

Kant busca provar ainda, por meio de exemplos (8 14), de que forma o juizo de gosto
ndo deve ser influenciado por atrativos e emogdes. Usando esse critério, ele observa que, no
que tange a questdo da percepcdo das cores, “todas as cores simples” (cores primarias), “na
medida em que s&o puras, sdo tomadas por belas”, enquanto que “as cores misturadas” (cores
secundarias) “ndo tém essa vantagem justamente porque, ndo sendo simples, ndo oferecem
qualquer padrao para o julgamento acerca de se devem ser denominadas puras ou impuras”®.
Ainda nessa esteira, Kant transita em ilustracOes retiradas das belas artes figurativas (pintura,
escultura, arquitetura e paisagismo) e do belo jogo das sensa¢des (musica), com o intuito de
demonstrar seu argumento sobre a pureza dos juizos de gosto:

Na pintura, na escultura, e alids em todas as artes plasticas, bem como na arquitetura
e no paisagismo, na medida em que sdo belas artes, o essencial é o desenho, no qual
0 que constitui o fundamento de todas as disposi¢des para o gosto ndo é o que con-
tenta na sensagdo, mas somente aquilo que apraz na forma. As cores que iluminam o
tracado pertencem aos atrativos, e podem tornar o objeto mais vivo para a sensacgéo,
mas ndo mais belo ou digno de ser visto; elas sdo antes muito limitadas por aquilo

que a bela forma requer, e mesmo ali onde se admitem os atrativos é somente a for-
ma que enobrece as cores®,

Kant observa ainda que as cores sao atrativos para 0os desenhos nas artes plasticas assim como
o0s timbres dos instrumentos sdo atributos que cativam o ouvinte e vivificam a audi¢cdo da peca
musical. Com efeito, assim como o desenho é o essencial nas artes plasticas, isto &, aquilo que
é digno de ser julgado belo sem atrativos, na musica é a composi¢do que cumpre essa funcéo,
uma vez que os sons dos instrumentos sdo também atrativos que podem contaminar um jul-
gamento adequado da beleza de uma musica®’. Adverte também que a decoracdo corrompe a
beleza auténtica, pois €, igualmente, um atrativo que contamina o julgamento de objetos be-
los. Além disso, a emocédo, do mesmo modo, ndo contribui para o julgamento correto de obje-
tos belos, pois ela ¢ “uma sensagdo que se torna agradavel por uma inibicdo momentanea se-
guida de um transbordamento mais forte da forga vital”, contudo “ndo pertence a beleza”,

contaminado, assim, um juizo de gosto que se pretenda puro®. Destarte, um juizo de gosto

% 1bid., B 40- 41.
% 1bid., B 42.

%7 Ibid., B 42-44.
%8 Ibid., B 43-44.
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puro “ndo tem por fundamento de determinagdo nem o atrativo nem a emog¢ao”, ou seja, “ne-
nhuma sensagdo como matéria” deve fazer parte de um juizo dessa espécie®.

Kant acrescenta outro argumento (8 15) para caracterizar um juizo de gosto puro. Ele
observa que a finalidade objetiva s6 pode ser conhecida através de um conceito. Na medida
em que o belo “tem por fundamento uma finalidade meramente formal, isto ¢, uma finalidade
sem um fim, é inteiramente independente da representacdo do bem, j& que esta pressupde uma
finalidade objetiva””. Além do mais, o filésofo prussiano distingue dois tipos de finalidade
objetiva: a externa e a interna. Aquela consiste na utilidade, esta, na perfeicdo do objeto. A
satisfacdo com um objeto belo ndo pode se alicercar na representacdo de sua utilidade, pois
“ela ndo seria uma satisfacdo imediata com o objeto, que ¢ uma condi¢do essencial do juizo
sobre a beleza”’.. Por sua vez, uma finalidade interna como a perfei¢ao “aproxima-se mais do
predicado da beleza, e por essa razdo, foi assumida como idéntica a beleza até mesmo por
ilustres filésofos”?2. No entanto, observa Kant, o juizo de gosto € um juizo estético, baseado
em fundamentos subjetivos, e ndo enuncia nenhum conceito, muito menos realiza um fim
determinado. “Através da beleza, portanto, enquanto uma finalidade subjetiva e formal, ndo se
pensa de modo algum uma perfeicao do objeto”7.

Kant adverte ainda que 0s objetos ndo podem ser considerados belos se forem julgados
a partir de conceitos, uma vez que isso contaminaria um juizo de gosto auténtico. Para desen-
volver esse argumento Kant se vale da distingdo conceitual entre dois tipos de beleza, a saber,
a beleza livre e a beleza aderente.

A primeira ndo pressupde um conceito do que o objeto deve ser; a segunda pressu-
pde tal conceito, bem como a perfei¢do do objeto segundo esse conceito. A primeira
designa a beleza (por si subsistente) desta ou daquela coisa; a outra, enquanto de-

pendente de um conceito (beleza limitada), é atribuida a objetos que estdo sob o
conceito de um fim particular™,

Nesse sentido, a beleza das flores, de muitas aves e de crustaceos marinhos sdo exem-
plos de belezas livres existentes na natureza, uma vez que tais belezas ndo “aderem a qualquer

objeto determinado por conceitos em vista de um fim, mas aprazem livremente e por si mes-

% 1bid., B 43-44.
0 1bid., B 43-45.
™ 1bid., B 45.
2 1bid., B 45.
7 Ibid., B 46-47.
™ Ibid., B 49.
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mas”"®. Diferentemente do botanico, “quase ninguém sabe que tipo de coisa uma flor deve ser;
e mesmo o botanico, que reconhece o 6rgao de fecundacdo da planta, ndo leva este fim da
natureza em conta quanto emite um juizo sobre a flor através do gosto™.

No campo da arte, os desenhos a la grecque, a folhagem em molduras ou em papéis de
parede, a musica sem tema (livre para a criagdo e improvisacdo) ou mesmo toda musica sem
texto (musica instrumental) sdo exemplos de beleza livre’. Por outro lado, a beleza da figura
humana, a beleza de um animal como um cavalo, a beleza de um edificio como uma igreja ou
um palacio sdo exemplos de belezas aderentes, ja que “pressupdem um conceito de um fim
que determina o que a coisa deve ser, portanto um conceito de sua perfeigdo”. Um juizo es-
tético condicionado por tal conceito ndo é considerado um juizo de gosto livre e puro™. Po-
rém, em “relacdo a um objeto de fins internos determinados, um juizo de gosto somente seria
puro se aquele que julga ou ndo tivesse um conceito desse fim, ou dele abstraisse em seu jui-
z0”®. Mesmo que o sujeito

emitisse um juizo de gosto correto, julgando o objeto como beleza livre, ele seria al-
vo de censura, e de acusacdo de julgar equivocadamente, da parte de alguém que
considerasse a beleza nesse juizo mera caracteristica aderente (levando em conta o
fim do objeto); muito embora ambos, cada um a seu modo, estejam julgando corre-
tamente, um segundo aquilo que tem diante dos sentidos, o outro segundo aquilo que
tem no pensamento. Por meio dessa distingdo, pode-se afastar muitos mal-
entendidos sobre a beleza entre os juizes do gosto, mostrando-se a eles que, enquan-

to um se atém a beleza livre, o outro se atém a aderente; enquanto um emite um jui-
zo de gosto puro, o outro emite um aplicado®.

Por meio dessa distincdo, Kant estabelece um critério importante para que o sujeito
julgue o belo de forma adequada: julgar o objeto sem levar em consideracdo um conceito
permite julgé-lo de forma livre, sem o parametro de um fim determinado, enunciando, dessa
forma, um juizo de gosto realmente puro.

Kant observa ainda (no § 17) que nao pode haver uma “regra objetiva do gosto que de-

terminasse por conceito o que ¢ belo” porque o juizo de gosto ¢ estético®. “Procurar por um

" 1bid., B 49.
® 1bid., B 49.
" 1bid., B 49.
"8 1bid., B 50-51.
™ 1bid., B 50-51.
& 1bid., B 52.
8 Ibid., B 52- 54.
8 |bid., B 53-54.
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principio do gosto que fornecesse o critério universal do belo por meio de determinados con-
ceitos ¢ um esforco infrutifero, pois o que se procura ¢ impossivel e contraditorio”®. Essa
observacao se mostra muito coerente com tudo que foi dito até 0 momento sobre as caracteris-
ticas do juizo de gosto, pois um juizo dessa espécie ndo se baseia em conceitos e, portanto,
ndo seria possivel determinar regras objetivas para julgar objetos belos. Se fossem encontra-
das regras objetivas para julgar o belo, o juizo que decorresse desse processo seria heteréno-
mo e ndo autdbnomo. Se ndo ha regras objetivas que balizem o julgamento de objetos belos ha,
pelo menos, exemplos que permitem orientar tal julgamento. “Por isso se veem alguns produ-
tos do gosto como exemplares, mas ndo como se 0 gosto pudesse ser adquirido imitando-se 0s
outros”®. No julgamento de objetos belos de forma pura cada sujeito deve julgar por si mes-
mo, sem ser coagido pelo juizo dos demais: “quem imita um modelo, de todo modo, mostra
realmente habilidade ao consegui-lo, mas sé mostra gosto na medida em que seja capaz de
julgar o modelo por si mesmo”®. Uma vez que ndo ha parametros conceituais objetivos para
julgar o belo, deve-se tomar como referéncia um parametro de outro tipo: a ideia de beleza.
Nesse sentido,
aquele arquétipo do gosto, que se baseia claramente na ideia racional indeterminada
de um maximo e, no entanto, ndo pode ser representado por conceitos, mas somente
em uma exposi¢éo singular, pode ser melhor designado como o ideal do belo, um tal
que, mesmo ndo estando de posse dele, nos empenhamos todavia em reproduzir. Ele
serd, contudo, um mero ideal da imaginagdo, justamente porque ndo se baseia em
conceitos, mas na exposicao; e a faculdade da exposicdo é, no entanto, a imagina-
cA08S,

Assim, o resultado da anélise do juizo de gosto sob o aspecto da relagdo € o seguinte:
“Beleza ¢ a forma da finalidade de um objeto, na medida em que é percebida nele sem a re-
presentacdo de um fim”#’.

No decorrer da sua prova de que 0s juizos de gosto possuem caracteristicas proprias
que o autorizam a pleitear a validade universal de sua comunicagdo, Kant apresenta outros

argumentos que o permitem sustentar isso. Derivado da definicdo apresentada no primeiro

8 1bid., B 53-54.
8 1bid., B 53-54.
8 1bid., B 53-54.
% |bid., B 55.

87 CFJ, B 62. Em relacéo a essa definigdo, Loparic comenta o seguinte: “Na linguagem semantica, essa frase
pode ser parafraseada como segue: o termo belo designa a conformidade a fins subjetiva formal da causalidade
interna da forma perceptiva de um objeto, notada pela reflexdo estética e sentida como comprazimento desinte-
ressado, estado de animo que tende a perpetuar a presenca da forma do objeto no sujeito” (LOPARIC, Z. Acerca
da sintaxe e da semantica dos juizos estéticos, p. 77).
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momento analitico, apresentada como sintese do momento da qualidade, o filésofo prussiano
expde o seguinte argumento: “O belo ¢é representado, Sem conceitos, como objeto de uma sa-
tisfagdo universal®. Provar que um juizo ldgico, fundado em conceitos, pode ser universal-
mente valido é algo que Kant j& havia feito nas duas Criticas; contudo, demonstrar que um
juizo estético pode ter o mesmo direito, ¢ uma tarefa realizada por Kant na “Dedugdo dos jui-
Zos estéticos puros”, embora parcialmente antecipada aqui.

A argumentacdo kantiana no momento da qualidade demonstrou que o juizo de gosto
deve ser livre de qualquer interesse, e que 0 objeto s6 podera ser considerado autenticamente
belo se for ajuizado dessa maneira. Segundo Kant, “s6 se pode julgar aquilo que se sabe ser
um objeto de uma satisfacdo sem qualquer interesse como tendo de conter um fundamento de
satisfagdo para todos”®. Na medida em que o juizo de gosto ndo se funda em nenhuma incli-
nacao ou interesse privado, razéo pela qual o sujeito

se sente completamente livre em relagdo a satisfacdo que dedica ao objeto, entdo ele
ndo pode ter como fundamento da satisfacdo circunstancias privadas, que sé valem
para 0 seu sujeito, e tem de ser visto, portanto, como fundado naquilo que também
se poderia pressupor em todos os demais, consequentemente, aquele que julga preci-
sa acreditar que pode supor em todos os outros uma satisfacdo similar. Ele falard do

belo, portanto, como se a beleza fosse uma propriedade essencial do objeto e o juizo
fosse 16gico.%°

Nesse caso, 0 juizo de gosto se assemelha ao juizo l6gico, adquirindo também o direito
de reivindicar a sua validade universal; apesar dessa similitude, contudo, ndo pode alicercar
esse direito nos mesmos fundamentos de um juizo 16gico, pois “tal universalidade ndo pode
originar-se sequer em conceitos”. Dito de outra forma,

0 juizo de gosto tem de conter, junto com a consciéncia de estar desprovido de todo
e qualquer interesse, uma pretensdo a validade para todos sem uma universalidade
baseada em objetos, isto &, ele tem de estar ligado a uma pretensdo a universalidade
subjetiva®.

De forma equivalente ao que fez no primeiro momento do juizo de gosto, Kant faz
uma comparacédo entre o belo, o agradavel e o bom a partir do critério da universalidade de
um juizo. Ele observa que na medida em que um juizo sobre o agradavel é fundado em um

sentimento totalmente privado, ndo é possivel ao ajuizador reivindicar validade universal para

8 CFJ, B 17-18.
® 1bid., B 17-18.
% 1bid., B 17-19.
° 1bid., B 19.
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este tipo de juizo; nesse caso vale a maxima: “cada um tem o seu proprio gosto (dos senti-
dos)”®. E possivel até que se produza uma certa concordancia “entre os seres humanos — uma
concordancia em relacao a qual, porém, uns tém seu gosto contestado, outros o tém chancela-
do”®, Mesmo assim, essa “universalidade” s6 pode ser considerada comparativa, pois “o que
ha ai sdo leis gerais (como sdo todas as empiricas), ndo universais — como aquelas que o juizo
sobre o belo assume, ou as quais tem pretensao”®. Nao ¢ possivel proferir o juizo “Isto € belo
para mim”, como acontece no caso do juizo sobre o agradavel. Se o objeto apraz apenas para
aquele que o julga, entdo esse objeto ndo pode ser considerado belo, e muito menos o juizo
proferido em decorréncia desse processo deve ser nomeado de juizo de gosto. Segundo Kant,

se um determinado sujeito

apresenta algo como belo, porém, entdo supde exatamente a mesma satisfacdo nos
outros: ele ndo julga apenas para si, mas para todos, e fala da beleza, neste caso, co-
mo se ela fosse uma propriedade das coisas. Ele diz, por isso, que a coisa € bela; e
ndo conta, digamos, com o assentimento dos outros ao seu juizo de satisfacdo, por
ter encontrado muitos que com ele concordavam, mas antes o exige deles. Ele os cri-
tica se julgam de outro modo, e lhes contesta o gosto que, entretanto, eles deveriam
ter; e ndo se pode dizer, nessa medida, que cada um tem o seu gosto particular.®

Além disso, os juizos sobre o bom “também tém a pretensdo legitima a validade para
todos; mas o bom s6 € representado como objeto de satisfacdo por meio de um conceito”, di-
ferentemente do juizo sobre o agradavel e o juizo de gosto®.

Kant acrescenta mais um argumento a fim de provar que o juizo de gosto é universal-
mente valido. Ele defende que a universalidade no juizo de gosto é distinta da universalidade
constitutiva de um juizo logico, uma vez que se trata de uma “universalidade subjetiva”. Para

que seja possivel concordar com tal argumento

deve-se estar plenamente convencido de que, através do juizo de gosto (sobre o be-
lo), a satisfacdo com um objeto diz respeito a todos, mesmo que ndo esteja fundado
em um conceito (pois neste caso seria bom); e de que essa pretensdo a validade uni-
versal pertence tao essencialmente a um juizo pelo qual declaramos algo belo que,
sem té-lo em mente, ninguém teria a ideia de empregar essa expressdo, e tudo que
apraz sem conceitos seria contado como agradavel — caso em que cada um de nés
guarda seus pensamentos para si € ndo supde o assentimento dos outros ao proprio
juizo (que €, no entanto, o que acontece a todo tempo no juizo de gosto sobre a bele-
za). Podemos denominar gosto dos sentidos ao primeiro, e gosto da reflexdo ao se-

%2 1bid., B 19.
% 1bid., B 20.
% 1bid., B 21-22.
% Ibid., B 20.
% Ibid., B 21-22.



102

gundo, na medida em que o primeiro emite juizos privados, e 0 segundo juizos su-
postamente comuns (publicos).®”

O filésofo apresenta, entdo, duas espécies de gosto, a saber, 0 gosto dos sentidos e 0
gosto da reflexdo, adicionando mais um elemento para que seja possivel compreender de que
maneira o juizo de gosto pode ser universalmente valido, mesmo sendo subjetivo. Kant obser-
va gue o sujeito que julga por meio do gosto dos sentidos reconhece que o seu juizo vinculado
ao prazer ou desprazer com um objeto ndo vale universalmente, e por isso ndo exige o assen-
timento dos outros sobre seu julgamento, mesmo que muitos concordem com ele. Por outro
lado, aquele que julga um objeto belo por meio do gosto da reflexdo tem o direito de preten-
der o assentimento dos demais em relagédo aos juizos de gosto que profere, mesmo que discor-
dem dele sobre tal pretensdo a validade universal do seu juizo®.

Em decorréncia disso, Kant caracteriza o tipo de universalidade que o juizo de gosto
possui, apresentando mais uma peculiaridade dessa espécie de juizo. Ele afirma que “uma
universalidade que nao se baseia em conceitos do objeto [...] ndo é Idgica, mas estética, isto &,
ndo contém uma quantidade objetiva do juizo, mas apenas uma subjetiva”®. Nesse sentido, a
validade de um juizo de gosto é distinta daquela que caracteriza um juizo l6gico, e € denomi-
nada por Kant de “validade comum, que ndo designa a validade da relacdo de uma representa-
cao a faculdade de conhecimento, mas ao sentimento de prazer e desprazer para todo sujei-
to”1%, Ademais, o fildsofo prussiano observa que todo juizo que é considerado como objetiva
e universalmente valido também ¢ subjetivo, visto que “se o juizo vale para tudo que esta con-
tido sob um dado conceito, entdo ele também vale para qualquer um que se represente um
objeto por meio desse conceito”, Porém, adverte ainda que “de uma validade subjetiva uni-
versal, isto é, estética, que ndo se baseia em conceito algum, ndo se pode deduzir a validade
logica, pois esse tipo de juizo ndo se diz respeito algum ao objeto”%?, demonstrando que a
reciproca ndo ¢é verdadeira. Dessa forma, observa Kant, “a universalidade estética que ¢ atri-

buida a um juizo tem de ser de um tipo especial”, uma vez que o predicado da beleza “ndo se

" 1bid., B 21-23.
% lbid., B 23.
% 1bid., B 23.
100 1hid., B 23.
101 1bid., B 23-25.
102 1bid., B 23-25.
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conecta com o conceito do objeto, considerado em sua esfera ldgica completa, mas ainda as-
sim estende-se a toda a esfera daqueles que julgam:,
Retomando a “Tabua légica dos juizos”, Kant classifica os juizos de gosto em relacao
a quantidade como singulares'®. Todos 0s juizos de gosto sdo dessa espécie.
Pois, na medida em que tenho de manter o objeto ligado imediatamente ao meu sen-
timento de prazer e desprazer, mas ndo por meio de conceitos, meu juizo nao pode
ter a quantidade de um juizo objetivo de validade comum, mesmo que, em sendo a
representacdo singular do objeto do juizo de gosto transformada por comparacdo em

um conceito, segundo as condigdes que determinam o juizo, possa seguir dai um jui-
zo légico universal'®,

Baseado nisso, Kant observa que um juizo de gosto enuncia a beleza que se atribui a
um determinado objeto de forma singular; é por isso que quando pronuncio o juizo “A rosa &
bela” este ¢ um juizo singular. Todavia, quando se enuncia “As rosas em geral sdo belas”, ou
“Todas as rosas sdo belas” ja ndo nos encontramos diante de um juizo estético, mas sim na
presenca de um juizo légico produzido a partir daquele tipo de juizo. De outro modo, ao pro-
ferir o juizo “A rosa ¢ (devido ao seu perfume, ou mesmo por sua cor) agradavel” ndo estare-
mos perante um juizo de gosto, ainda que seja um estético e singular, pois é, segundo Kant,
um juizo dos sentidos. Ele observa ainda que o juizo sobre o agradavel se diferencia do juizo
sobre o0 belo uma vez que “o juizo de gosto traz consigo uma quantidade estética da universa-
lidade, isto €, da validade para todos, a qual ndo pode ser encontrada no juizo sobre o agrada-
vel”1%6, O autor adverte também que somente 0s juizos sobre o bom possuem a universalidade

logica, dado que “eles valem como conhecimento do objeto e, por conseguinte, para todos™1".

103 1hid., B 24-25.

104 Sobre isso, Loparic faz a seguinte observagio: “No que concerne a quantidade 16gica dos juizos de gosto, a
primeira vista todos eles sdo singulares (B 24). A sua forma sintatica é: ‘a, que é P, é (ndo ¢€) belo (feio)’. A
andlise kantiana do significado do predicado ‘belo’ [...] mostrou que os juizos singulares ndo operam a subsun-
¢ao de individuos sob conceitos. A beleza ndo ¢ atribuida ao a em virtude de ele ser P, mas devido ao fato de a
percepcdo de a, tendo sido objeto de reflexdo, inspirar ou ndo prazer ou desprazer desinteressados. A semantica
do momento sintético de singularidade dos juizos de gosto difere, portanto, da semantica do mesmo momento
nos juizos tedricos. [...] Singular do ponto de vista meramente I6gico-formal, o juizo de gosto, se considerado do
ponto de vista do seu conteldo, € singular e universal. Caso quiséssemos achar um equivalente sintatico para
esse ultimo momento, poderiamos dizer que, ao falar da universalidade estética de um tal juizo ‘logicamente’
singular, Kant tem em vista a existéncia, nele, de um quantificador oculto, que ndo varia sobre a esfera de per-
cepcoes ou de objetos dados por meio destas, mas sobre a esfera cujos elementos sdo 0s sujeitos que ajuizam
esteticamente essas representacdes. [...] Contrariamente ao que ocorre com 0s juizos 1dgicos, o0s juizos estéticos
tém dois momentos quantitativos sintaticos, a singularidade e a universalidade” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe
e da semantica dos juizos estéticos, p. 66-68).

105 CFJ, B 24-25.
106 1bid., B 24-26.
107 1bid., B 24-26.
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Outro aspecto ressaltado por Kant é que quando se julga um objeto segundo conceitos
ndo h& representacdo alguma sobre a beleza, pois essa representacdo € logica e ndo estética. E
se 0 julgamento auténtico de um objeto belo ndo pode ser realizado dessa forma, entdo tal
atividade judicativa ndo pode coagir qualquer um a reconhecer algo como belo'®. N&o ha pro-
vas conceituais e nem demonstrag0es argumentativas capazes de persuadir os demais a con-
cordarem com o julgamento sobre o belo de um determinado sujeito. Todavia, se ndo ha re-
gras objetivas para orientar o julgamento de objetos belos, nem para obrigar os outros a con-
cordar com esse juizo, de que maneira é possivel que o sujeito reconheca que esta julgando
aqueles objetos de forma adequada? Para responder a esta questdo Kant acrescenta um outro
termo a sua argumentacao, a saber, a voz universal'® (allgemeine Stimme). Segundo o filéso-
fo, quando denominamos um objeto de belo “acreditamos veicular uma voz universal e temos
a pretensdo ao assentimento de todos™'*°, Ao proferir um juizo de gosto puro o sujeito acredita
estar falando por meio de uma “voz universal” que o autoriza a enunciar o que esta sendo dito
nesse juizo. Nada “é postulado no juizo de gosto, a ndo ser essa voz universal em relacdo a
satisfacdo sem mediacdo dos conceitos, portanto a possibilidade de um juizo estético que pos-
sa a0 mesmo tempo ser considerado como valido para todos™%. O juizo de gosto ndo postula
0 assentimento de todos, mas apenas atribui esse assentimento a todos, e essa “voz universal”
permite ao sujeito reconhecer subjetivamente se seu juizo do gosto é puro ou ndo. Porém,
Kant apresenta uma dificuldade para esse argumento declarando que essa voz é apenas uma
ideia, observando que este aspecto ainda serd tratado em outro momento da “Analitica do be-
lo”. Apesar disso, declara:
Se alguém que acredita proferir um juizo de gosto esta de fato julgando em confor-
midade com essa ideia, isto é algo que pode ser incerto; mas que ele se refiraaela, e
que, portanto, seu juizo deva ser um juizo de gosto, ele o indica ao utilizar a expres-
sdo “beleza”. Para si proprio, porém, ele pode, através da mera consciéncia da disso-

lucdo de tudo que pertence a satisfacdo que lhe resta ainda, tornar-se consciente dis-
sS0; e é somente nisso que ele se promete o0 assentimento dos outros — uma pretensdo

108 1hid., B 26.

109 Acerca desse termo utilizado por Kant, Loparic comenta o que se segue: “Isso posto, surge a pergunta: como
sdo possiveis 0s juizos sintéticos a priori que expressam tal imputacdo? A resposta encontrada por Kant diz: a
possibilidade de um juizo com esse significado repousa sobre o postulado de algo como ‘uma voz universal com
vistas ao comprazimento, sem mediagdo de conceitos’ (B 26). O proposito dessa resposta € unicamente a de
especificar o conteido sensivel constitutivel a priori de uma pretenséo, ndo de enunciar um fato, uma regularida-
de natural ou uma exigéncia moral. O papel da pressuposicdo da voz universal é apenas resolver ou, pelo menos
de encaminhar a busca de uma solugdo para o problema de saber se a pretenséo a validade universal dos juizos
de gosto possui algum contetido sensivel, nem que seja meramente subjetivo” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e
da semantica dos juizos estéticos, p. 71).

110 CFy, B 26.
111 1bid., B 26.
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a que ele tem direito, sob tais condigdes, desde que ele préprio nédo falte frequente-
mente com ela, emitindo juizos de gosto equivocados'®?,

Destarte, 0 juizo de gosto puro pode reivindicar o assentimento de todos, pois aquele
que julga dessa maneira reconhece internamente que realiza essa atividade judicativa de for-
ma adequada, na medida em que cré falar por intermédio de uma “voz universal” que qual-
quer outro também seria capaz de ouvir.

No decorrer da argumentacéo (8 9) Kant levanta uma questdo que diz ser crucial para a
demonstragdo da tese que desenvolve na “Analitica do belo”. O filésofo indaga “se no juizo
de gosto o sentimento de prazer precede o julgamento do objeto, ou se este precede aquele”*2.
Segundo Kant a resposta a esta questdo € a “chave para a critica do gosto” e necessita ser in-
vestigada com bastante atengdo**.

Em primeiro lugar, Kant observa que se o prazer percebido no julgamento do belo fos-
se sentido antes do julgamento propriamente dito, e disso dependesse a possiblidade de sua
comunicagdo com 0s outros, entdo esse procedimento seria contraditério com a possibilidade
da comunica¢do universal de um juizo de gosto. Pois um prazer dessa espécie “ndo poderia
ser outro sendo o do mero agradavel na sensacdo sensivel e s6 poderia, portanto, dada a sua
propria natureza, possuir validade privada”*®. Com efeito, o sentimento de prazer que acom-
panha o juizo de gosto ndo poderia anteceder o julgamento de um objeto belo, pois dessa ma-
neira seria uma mera sensacao privada, como o agradavel, impossivel de ser comunicada uni-
versalmente.

Se o prazer ndo precede o julgamento entdo qual seria o fundamento para justificar a
comunicacdo universal de um juizo de gosto? A resposta de Kant é a seguinte:

é a comunicabilidade universal do estado mental na representacdo dada que, como

condi¢do subjetiva do juizo de gosto, tem de servir a este como fundamento e ter
como consequéncia o prazer com o objeto*6.

Num juizo légico, além do estado mental que acompanha esse julgamento, também o
proprio conhecimento sobre o objeto pode ser comunicado. Porém, na medida em que o juizo

de gosto € subjetivo, a Unica coisa que pode ser comunicada universalmente € o estado mental

12 1hid., B 26-28.
113 1bid., B 27-28.
114 1bid., B 27- 28.
115 |bid., B 27-28.
118 1bid., B 27, 28.
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resultante da relagdo entre as faculdades cognitivas do sujeito, pois aqui ndo ha conceitos que
possam ser comunicados'’. E as faculdades envolvidas nessa atividade judicativa sdo a ima-
ginacdo e o entendimento em um jogo livre, porque aqui ndo ha a obrigacdo de produzir con-
ceitos; se as faculdades cognitivas ndo tém essa incumbéncia, entdo podem jogar livremente,
sem regras determinadas, sem a coagdo do entendimento, que neste caso fica subordinado a
imaginagdo produtiva. “Esse estado do livre jogo das faculdades de conhecimento, em uma
representacdo pelo qual um objeto é dado, tem de poder ser universalmente comunicado”,
uma vez que “o conhecimento, como determina¢do do objeto com a qual as representagdes
dadas (em qualquer sujeito) devem concordar, é o inico modo de representacdo que vale para
todos™8, Nesse sentido, o estado mental em que se encontra o sujeito nessa situacao é passi-
vel de ser comunicado universalmente, pois € a condicao de possibilidade para a producédo de
qualquer representacdo, seja ela objetiva ou subjetiva.
Esse julgamento meramente subjetivo (estético) do objeto, ou da representacdo pela
qual é dado, precede, entdo, o prazer que se sente com ele, e é o fundamento desse
prazer na harmonia das faculdades de conhecimento; é somente naquela universali-
dade das condices subjetivas do julgamento o objeto, porém, que se funda essa va-

lidade subjetiva universal da satisfacdo que associamos & representacdo do objeto
que denominamos belo®®,

Ficou evidente até 0 momento que o prazer é consequéncia do acordo das faculdades
cognitivas em um jogo livre, e que somente o estado mental do sujeito que julga objetos belos
pode ser comunicado universalmente em um juizo de gosto. Kant levanta outra questdo, que
segundo 0 mesmo pode ser considera uma ‘“questdo menor”, nos seguintes termos: “De que
modo nos tornamos conscientes da concordancia subjetiva reciproca das faculdades cogniti-
vas entre si no juizo de gosto?” Tal percepgao ¢ estética ou intelectual?'?® Se a representacédo
dada em um juizo de gosto fosse um conceito entdo a consciéncia do acordo entre as faculda-
des seria intelectual, ndo sendo acompanhada de um sentimento. Mas como tal juizo é estéti-
co, aquele acordo sO poderd ser sentido por meio da percepcao subjetiva do sentimento de
prazer ou desprazer que acompanha o juizo de gosto (e a possibilidade de sentir isso anima a
imaginacdo e o entendimento a realizar tal atividade), sendo essa a Unica sensacdo que € pos-

tulada no juizo de gosto como universalmente comunicavel’?. Entdo, segundo Kant, nos tor-

17 bid., B 27-29.
18 1hid., B 29.

119 1hid., B 29-31.
120 1bid., B 30-31.
121 1bid., B 30-32.
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namos conscientes do acordo (ou desacordo) do livre jogo das faculdades cognitivas por meio
do sentimento de prazer (ou desprazer) percebido como resultante desse processo; o sentimen-
to, portanto, é posterior ao julgamento e pode ser comunicado universalmente, pois nao € algo
meramente privado.
Pelo exposto (88 6-9), Kant define sinteticamente o belo de acordo com o0 momento da
guantidade da seguinte forma'??: “Belo ¢ aquilo que apraz universalmente sem conceitos”'%,
Continuando seu percurso argumentativo, Kant (8 18) esclarece em que consiste a mo-
dalidade de um juizo de gosto, apresentando, entdo, seu quarto e Gltimo momento analitico.
Naturalmente, seu ponto de partida séo as categorias modais: possibilidade, efetividade e ne-
cessidade. “Posso dizer de qualquer representagdo que é ao menos possivel ela (como conhe-
cimento) estar ligada a um prazer. Daquilo que denomino agradavel, digo que ele realmente
produz prazer em mim”?, J4 0 prazer que acompanha um juizo de gosto é distinto, porque
reconheco nele que ha “uma relagdo necessaria a satisfagdo?, diferentemente do juizo sobre
o0 agradavel, que ndo exige de ninguém essa necessidade. Nesse sentido, Kant declara:
Agora, esta necessidade é de um tipo particular; ndo € uma necessidade objetiva, em
que se pudesse conhecer a priori que todos sentirdo essa satisfagdo com o objeto que
denominei belo; também ndo é uma necessidade pratica, em que, por meio de con-
ceitos de uma vontade racional, que serve de regra a seres que agem livremente, essa

satisfagdo seria a consequéncia necessaria de uma lei objetiva, ndo significando se-
ndo que se deve simplesmente (sem outro propdsito) agir de certo modo'%,

Tal necessidade, peculiar ao juizo de gosto, é denominada pelo filésofo prussiano de
exemplar, “isto ¢, uma necessidade do assentimento de todos a um juizo que é considerado
como exemplo de uma regra universal que ndo pode ser fornecida™?. Isso se justifica pois no
juizo de gosto, na medida em que é um juizo estético, essa necessidade ndo pode ser apoditi-

ca, COMO ocorre nos juizos objetivos e de conhecimento; também ndo pode ser derivada da

122 Sobre essa definicdo, Loparic se pronuncia da seguinte maneira: “Kant anuncia o resultado principal da sua
semantica dos juizos de gosto da seguinte maneira: “O belo € o que ¢ representado sem conceitos como objeto de
um comprazimento universal” (B 17). Ele o formula, ainda, da seguinte maneira, mais breve: “Belo ¢ o que
apraz universalmente sem conceito” (B 32). Dito em modo semantico: a validade universal da ligagdo entre a
representacdo perceptiva da forma do objeto ajuizado e o sentimento de comprazimento desinteressado é inter-
pretada em termos de um modo de sentir (voz universal), fundado a priori de maneira a ser esclarecida e pressu-
posto como comum a todos” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semantica dos juizos estéticos, p. 71).

123 CFJ, B 32.
124 1pid., B 62.
125 1hid., B 62.
126 |bid., B 62-64.
127 1bid., B 63-64.
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universalidade da experiéncia, uma vez que ela ndo fornecera exemplos empiricos suficientes
para que seja encontrada uma unanimidade sobre o julgamento de objetos belos, assim como
ndo se “pode fundar em juizos empiricos um conceito de necessidade desses juizos’?.

Kant observa também que a necessidade que o sujeito atribui ao juizo de gosto é con-
dicionada (§ 19). Tal espécie de juizo busca o assentimento de todos, pois “quem declara belo
pretende que todos devem aprovar o objeto em questdo e igualmente declard-lo belo”'?. Um
sujeito que enuncia um juizo de gosto puro espera que 0s demais aprovem o seu julgamento,
concordando sobre como chegou a esse resultado e o que declara ao proferir o enunciado “Isto
¢ belo”. Aquele dever “no juizo estético, portanto, mesmo com todos os dados requeridos para
0 julgamento, s6 ¢ anunciado condicionalmente™®*. No juizo de gosto auténtico busca-se

0 assentimento dos demais porque se tem um fundamento que é comum a todos; e
no6s poderiamos mesmo contar com esse assentimento, desde que tivéssemos a certe-

za de que o caso esta sendo subsumido corretamente sob tal fundamento como regra
do assentimento.3!

Uma vez identificado que a necessidade subjetiva que fundamenta a possibilidade da
aprovacao coletiva de um juizo de gosto puro é condicionada, cabe explicitar qual seria essa
condicdo. Segundo Kant (§ 20) tal condicdo € a ideia de um sentido comum?®2, Ele observa
ainda que se 0s juizos de gosto

tivessem (como 0s juizos do conhecimento) um principio objetivo determinado,
aquele que os proferisse segundo esse principio poderia pretender a necessidade in-

condicionada de seu juizo. Se ndo tivessem qualquer principio, tal como o juizo do
mero gosto sensivel, a ninguém ocorreria cogitar a sua necessidade®,

Por outro lado, os juizos de gosto devem “ter um principio subjetivo que determina o
que apraz ou ndo apraz somente pelo sentimento, e ndo por conceitos, mas ainda assim de
maneira universalmente valida*, denominado de sentido comum (Gemeinsinn ou sensus

communis). Sem a pressuposi¢do da existéncia de um sentido comum compartilhado entre os

seres humanos, entendido como o “efeito do livre jogo de nossas faculdades cognitivas” e ndo

128 1hid., B 63- 64.
129 1bid., B 63-64.
130 1bid., B 63-64.
131 1bid., B 63-64.
132 1bid., B 65.
133 |bid., B 65.
134 Ibid., B 65.
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como um sentido externo, ndo seria possivel o proferimento de juizos de gosto que pretendes-
sem atingir a aprovacdo dos demais®. Dessa forma, a ideia de um sentido comum (sensus
communis) € a condicao da necessidade subjetiva pretendida pelo juizo de gosto puro.

A partir do argumento anterior, Kant indaga se € plausivel pressupor um sentido co-
mum como condi¢do de possibilidade para garantir a comunicabilidade universal de um juizo
de gosto (8 21). Ele observa que os conhecimentos e 0s juizos, bem como as convicg¢des que
0s acompanham, tém de poder ser comunicados universalmente, caso contrario nao seria pos-
sivel conhecimento algum, assim como afirma o ceticismo. Em funcdo disso, se é possivel
comunicar tais juizos € possivel também manifestar em pablico

0 estado de animo, isto é, a disposicéao das forgas cognitivas para o conhecimento em
geral, em especial aquela proporcdo que é adequada a uma representacdo (pela qual
um objeto nos € dado) para dela fazer um conhecimento, tém de poder ser univer-

salmente comunicado, pois sem isto, como condi¢do subjetiva do conhecer, o co-
nhecimento ndo poderia surgir como efeito%,

A relagéo entre a imaginacdo produtiva e o entendimento no julgamento de objetos be-
los coloca o sujeito em um estado de animo que € o mesmo requerido para um conhecimento
em geral, e ele reconhece isso por meio do sentimento de prazer que sente como efeito do
acordo entre essas faculdades. Tal estado de &nimo, bem como o sentimento percebido como
efeito desse acordo, podem ser comunicados universalmente. Assim, essa concordancia entre
as faculdades

precisa, ela propria, ser universalmente comunicada, e com ela, portanto, o senti-
mento que se tem dela (em uma representacdo dada); e como a comunicabilidade
universal de um sentimento pressup®e, todavia, um sentido comum, entdo ha bons
fundamentos para admitir este Gltimo (sem entrar por isso em observagdes psicolo-
gicas(como a condi¢do de necessaria da comunicacdo universal de nosso conheci-

mento, a qual tem que ser pressuposta em qualquer légica ou principio de conheci-
mento que ndo seja cético®®’,

Finalizando a argumentacao que desenvolve no quarto momento de sua analise do jui-
zo de gosto (8 22), Kant declara que a “necessidade do assentimento universal pensado em
um juizo de gosto é uma necessidade subjetiva representada como objetiva sob a pressuposi-

¢do de um sentido comum™**®. Ele observa que em “todos os juizos pelos quais declaramos

algo belo, ndo admitimos que ninguém tenha uma opinido diferente, mesmo sem fundar nosso

1% 1bid., B 65.

1% 1bid., B 66-67.
137 1bid., B 66-67.
138 |bid., B 66-67.
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juizo em conceitos, mas em nosso sentimento”, que neste caso “tomamos por fundamento,
portanto, ndo como sentimento privado, mas como um sentimento comunitdrio”. Além disso
“esse sentido comum ndo pode [...] estar fundado na experiéncia, ja que pretende legitimar
juizos que contém um dever: ele nao diz que todos irdo concordar com nosso juizo, mas de-

vem fazé-lo”t*. Dessa forma,

o sentido comum, de cujo juizo dou aqui, como exemplo, 0 meu juizo de gosto, atri-
buindo-lhe por isso uma validade exemplar, € uma mera norma ideal sob cuja pres-
suposi¢do posso considerar como regra para todos, com razdo, um juizo que com ela
concorde e a satisfagdo com um objeto expressa neste juizo; pois, embora o princi-
pio s6 possa ser admitido subjetivamente, ele 0 é como um principio subjetivamente
universal (uma ideia necessaria para todos) no que diz respeito & unanimidade de di-
ferentes julgadores, como se exigisse um assentimento universal — desde que se te-
nha certeza de estar efetuando corretamente a subsuncio“.

Com efeito, na medida em que um juizo estético ndo esta fundado em conceitos (pois
se assim o fosse seria possivel um principio objetivo para o gosto) é por meio da enunciagéo
em publico de um juizo de gosto puro que o sujeito apresenta aos outros um exemplo da ma-
neira de como o belo deve ser ajuizado. Tal exemplo é pressuposto como se fosse uma regra
geral que pode ser compartilhada universalmente com os demais, mesmo que ndo possa ser
discursivamente demonstrada, pois 0 que se comunica sdo apenas o estado de animo e o sen-
timento que acompanham um juizo de gosto. Se qualquer sujeito adotar os critérios exigidos
para o julgamento de objetos belos, proferindo juizos de gosto puros, podera reivindicar que
sejam universalmente comunicéveis e aprovados pelos demais, servindo de exemplo para que
outros possam julgar autonomamente suas proprias experiéncias sobre objetos belos.

Pelo exposto, Kant define o belo de acordo com a analise do momento l6gico da ne-
cessidade da seguinte maneira: “Belo ¢ aquilo que se conhece, sem conceitos, como efeito de
uma satisfacdo necessaria™*. Com essa tltima defini¢ao Kant encerra a “Analitica do belo”,
deixando explicitas as condi¢des sob as quais um juizo de gosto puro deve ser proferido e

pode esperar pelo assentimento de todos.

139 1hid., B 68.
140 1bid., B 68.

141 Ibid., B 69. Acerca disso, Loparic faz a seguinte observagdo: “Na linguagem semantica: o termo ‘belo’ €
aplicado aos objetos tais que a representacdo perceptiva da sua forma é ligada necessariamente a sensacao (ao
sentimento) de comprazimento desinteressado (de todos)” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da seméantica dos
juizos estéticos, p. 82).
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2.3 A Deducéo do juizo de gosto (Quid juris)

Na “Analitica do belo” Kant enfrenta questdes de fato, demonstrando a possibilidade
do proferimento de juizos de gosto puros. Todavia, resta ainda uma questdo de direito: justifi-
car em que medida um juizo como o de gosto, fundado tdo somente num sentimento de pra-
zer, pode erguer consigo uma pretensdo de validade universal e necesséria. Essa € a questao
da “Dedugdo”* do juizo de gosto puro. Cabe a Kant demonstrar em que medida esse tipo de
juizo esté alicercado em fundamentos a priori, tal como fora demonstrado também nas Criti-
cas anteriores sobre 0s juizos tedricos e 0s juizos praticos. Na deducéo os argumentos giram
em torno das provas transcendentais da validade universal de um juizo de gosto, apresentando
argumentos que demonstrem a “legalidade” (Rechmdfgkeit) em que se sustenta essa tese. En-
quanto na primeira parte da “Critica do gosto” Kant apresenta as provas materiais que carac-
terizam um objeto belo e as peculiaridades faticas do juizo de gosto, agora enfrenta a etapa do
quid juris®*® do processo, provando em que medida o juizo de gosto pode ser declarado uni-
versalmente valido#. Como sdo possiveis 0s juizos sintéticos a priori estéticos (juizo de gos-

t0)?1 E sobre essa questdo balizadora que Kant desenvolve a sua “Deduco”.

142 0 termo alem&o Deduktion € utilizado por Kant com seu sentido tomado emprestado do vocabulario juridico,
como observa Trevisan: “Ora, por mais rigorosas que sejam as interpretagdes que procuram examinar a consis-
téncia l6gica das antinomias kantianas, o sentido primeiro e prioritario deste termo nao pode ser compreendido
fora de seu lugar natural, a jurisprudéncia, onde designa um conflito de leis em uma legislacéo e ndo prioritaria-
mente em um sistema légico consistente; da mesma forma, [...] ndo se pode entender o conceito kantiano de
deducdo no significado atualmente dominante do termo, como a derivacdo de um enunciado qualquer em uma
cadeia silogistica, mas, antes, apenas em seu sentido originalmente juridico, nomeadamente a justificativa da
aquisicdo ou defesa de um direito, autorizagdo ou competéncia. [...] Para Kant, o termo Deduktion utilizado na
filosofia transcendental significa, decerto, a ‘justificativa’ da pretensdo ou reivindicagdo de validade e autoriza-
¢ao do uso de um conceito ou principio, porém nao prioritaria ou unicamente sob a forma de uma inferéncia
silogistica” (TREVISAN, D. A “novidade” da terminologia critica? Sobre a “dedu¢@o” como termo juridico na
Critica da Razéo Pura. In: HULSHOF, M; MARQUES, U. R. A (org.). A Linguagem em Kant, a linguagem de
Kant. Marilia: Oficina Universitaria; Sdo Paulo: Cultura Académica, 2018, p. 168-172).

143 Na Critica da razdo pura Kant faz a seguinte observacio: “Quando falam de competéncias e demandas, os
juristas distinguem, em um processo judicial, a questdo sobre aquilo que é o direito (quid juris) da questdo relati-
va ao fato (quid facti) e, na medida em que exigem provas de ambos, denominam dedug&o a primeira, que deve
estabelecer a competéncia ou a pretensdo juridica” (CRPu, B 116).

144 Na terceira Critica Kant faz esta ponderagdo: “Assim, pode-se sempre comecar pela exposi¢do empirica dos
juizos estéticos, de modo a fornecer o material para uma investigacdo mais elevada; mas uma elucidacao trans-
cendental dessa faculdade é também possivel, e pertence de modo especial a critica do gosto. Pois, se este ndo
possuisse principios a priori, ele ndo poderia guiar 0s juizos de outrem, nem emitir sobre estes, ainda que com
aparéncia de legitimidade, enunciados de aprovacao ou reprovacao. [...] O restante do que € préprio a analitica
da faculdade de julgar inclui, antes de mais nada, a: Dedugéo dos juizos estéticos puros” (CFJ, B 130-131).

15 Em relagdo a essa questdo, Loparic faz o seguinte comentario: “A segunda tarefa, a da dedugéo, propde-se a
encontrar ‘a justificacdo da pretensdo a validade necessaria universalmente do juizo estético’ (B 133). O que se
busca é um principio a priori que permita compreender como — por qual procedimento — e em que medida é
possivel satisfazer as pretensdes dos juizos estéticos a universalidade e a necessidade (B 148). [...] Os dois gru-
pos de problemas, tomados em conjunto, constituem a principal tarefa da Analitica do Belo, que é responder a
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Ao iniciar a deducédo do juizo de gosto (8§ 30) Kant adverte que somente um juizo este-
tico que tenha a pretensdo de reivindicar a sua validade universal exige que se apresente a sua
deducédo, ou seja, a legalidade dessa pretensdo. Ademais, tal espécie de juizo tem que estar
fundado em algum principio a priori, bem como deve ser acompanhado pelo prazer ou des-
prazer diante da forma do objeto para que possa reivindicar o direito de sua comunicagéo uni-
versalmente valida; caso contrério ndo se exigiria dele a obrigacdo da prova dessa legitimida-
de. Neste caso, Kant observa que somente 0 juizo de gosto atende as essas exigéncias.

Ap0s estabelecer que apenas do juizo de gosto se exige uma deducdo, Kant apresenta
em seguida observagodes sobre o “método da deducdao” dessa espécie de juizo (§ 31). Observa
que so ¢ obrigatéria a dedug¢do de um juizo qualquer na medida em que tal enunciado “levanta
uma pretensdo a necessidade”*s, em outros termos, exige universalidade. O juizo de gosto se
enquadra nessa condi¢do, pois requer “universalidade subjetiva, isto é, o assentimento de to-
dos, ainda que ndo seja um juizo de conhecimento, trata-se tdo somente do prazer ou despra-
zer com um dado objeto™*’. Por ndo se tratar de um juizo tedrico (que tem por fundamento o
conceito de natureza em geral fornecido por meio do entendimento) e nem de um juizo prati-
co (que toma por fundamento a ideia de liberdade, dada a priori pela razdo), o juizo de gosto
deve ser justificado de forma distinta, ja que

é preciso estabelecer apenas a validade universal de um juizo singular que exprima
a finalidade subjetiva de uma representacdo empirica da forma de um objeto para es-
clarecer como é possivel que algo agrade somente no julgamento (sem sensa¢do dos
sentidos ou conceito) e, do mesmo modo como o julgamento de um objeto em nome

do conhecimento em geral tem regras universais, também a satisfacdo de alguém
possa ser enunciada como regra para todos os demais®*.

De modo equivalente as regras gerais que garantem a possibilidade dos conhecimentos em
geral, também a satisfacdo sentida por ocasido do julgamento de objetos belos, declarada em

um juizo de gosto, pode ser enunciada como uma regra valida para todos.

seguinte pergunta: como s&o possiveis juizos sintéticos a priori estéticos? Sendo assim — esse € um ponto desta-
cado pelo préprio Kant —, a problematica central da critica kantiana dos juizos de gosto pertence ‘ao problema
geral da filosofia transcendental: como sdo possiveis juizos sintéticos a priori?’ (B 149). A parte dos estudos
desenvolvidos na Analitica do Belo da terceira Critica esta contida no campo mais geral da filosofia transcenden-
tal, ampliada de maneira a abranger a questao de possibilidade de todos os juizos sintéticos a priori, independen-
temente de eles serem tedricos, praticos, estéticos ou de pertencerem a qualquer outro dominio do pensamento
filosofico” (LOPARIC, Z. Acerca da sintaxe e da semantica dos juizos estéticos, p. 50-51).

146 CFJ, B 134-135.
147 1bid., B 134-135.
148 1bid., B 134-135.
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Como essa validade universal ndo se funda “numa votagao ou consulta aos demais so-
bre o modo de sentir”#°, uma vez que o juizo de gosto se alicerca na autonomia daquele sujei-
to que julga de forma adequada os objetos belos, ou seja, aquele que tem o seu préprio gosto,
essa espécie de juizo estético possui uma dupla propriedade:

primeiramente, validade universal a priori, que ndo € uma universalidade logica se-
gundo conceitos, mas sim a validade de um juizo singular; em segundo lugar, uma
necessidade (que tem que estar sempre baseada em fundamentos a priori), que, no

entanto, ndo depende de demonstracfes a priori cuja representacdo pudesse coagir
a0 assentimento que o juizo de gosto supde em qualquer um”*%,

O método da deducdo dependeréa da solucdo dessas peculiaridades légicas que distinguem o
juizo de gosto dos demais. E para realizar essa tarefa sera necessario purificar desse juizo “to-
do seu conteldo, qual seja, 0 sentimento de prazer e desprazer, e nos limitarmos a comparar a
forma estética com a forma dos juizos objetivos, tal como prescrita pela l6gicat®.

A primeira daquelas peculiaridades do juizo sobre o belo é definida por Kant (8§ 32) do
seguinte modo: “O juizo de gosto determina seu objeto, no que diz respeito a satisfagdo (como
beleza), com uma pretenséo ao assentimento de todos, como se fosse objetivo2. A enuncia-
¢do do juizo “Isto € belo” ndo atribui uma qualidade ao objeto julgado, mas declara a satisfa-
cdo percebida pelo sujeito que julga tal objeto, satisfacdo essa que pode pretender que os de-
mais também sintam. No juizo de gosto ndo estdo em jogo as propriedades empiricas de um
objeto, mas 0 modo como o ajuizador percebe esse objeto na relacéo livre de suas faculdades
cognitivas. Ndo importa 0 que percebo, porém como percebo um objeto declarado belo por
um juizo de gosto. Além do mais, Kant adverte que “exige-se de cada juizo, para provar o
gosto do sujeito, que este julgue por si mesmo, sem precisar tatear pela experiéncia entre 0s
juizos de outrem tentando aprender com eles”®, isto é, que seu juizo ndo seja resultado da
imitacdo dos juizos alheios, mas elaborado de modo a priori.

Nesse sentido, “o gosto s tem pretensao a autonomia. Fazer de juizos alheios o fun-
damento de determinagdo do proprio juizo sera heteronomia”*, observa o filésofo. Contudo,

isso ndo quer dizer que cada um pode fundar seu gosto apenas em seus critérios pessoais, ndo

149 1bid., B 136.
150 1hid., B 136.
151 1bid., B 136.
152 1bid., B 136.
153 |bid., B 137.
154 1bid., B 138-139.
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levando em conta aquilo que o gosto dos demais pode julgar. Os exemplos do gosto dos ou-
tros devem servir como modelos para o seu préprio julgamento, sem que isso configure uma
mera imitacdo, servindo para “dar pistas aos demais procurarem os principios em si mesmos
e, assim, encontrar o seu proprio e muitas vezes melhor caminho”*°. Aprender com 0 exem-
plo do juizo de gosto dos outros seres humanos é algo que pode ocorrer sem que se esteja ne-
cessariamente coagindo a autonomia da faculdade de julgar de um determinado sujeito*.

Entdo, de acordo com a primeira peculiaridade do juizo de gosto, a satisfacdo que tal
espécie de juizo comunica pode ser compartilhada e aprovada pelos demais, como se fosse
objetiva, servindo, inclusive, como modelo para o ajuizamento de outros sujeitos que julgam
por meio dessa faculdade, sem que seja necessariamente prejudicada a sua autonomia.

A segunda daquelas peculiaridades do juizo de gosto é definida nos seguintes termos
(8 33): “O juizo de gosto ndo pode ser determinado por argumentos, exatamente como se fos-
se meramente subjetivo™’. Em decorréncia dessa tese Kant observa: (1) que os sujeitos que
julgam por meio do gosto ndo podem contar com 0 assentimento dos outros para fornecer
“uma prova valida para o julgamento da beleza”, nem “aquilo que agradou aos outros jamais
podera servir como fundamento de um juizo estético”, pois ndo ha “nenhuma demonstracéo
empirica capaz de coagir o juizo de gosto alheio™¢; (2) que, por outro lado, “uma prova a
priori, segundo determinadas regras, é ainda menos capaz de determinar o juizo sobre a bele-
za”™™, uma vez que também ndo é possivel fundamentar um juizo dessa espécie em argumen-
tos demonstrados de forma l6gica, como se fosse um juizo de conhecimento. E devido a essas
caracteristicas que, como observa Kant,

se designou essa faculdade estética de julgamento com o nome de “gosto”. Pois,

mesmo que alguém me enumere todos os ingredientes de um prato, e observe que eu
costumo gostar de cada um deles, e ainda louve com razédo o carater saudavel dessa

1%5 Ibid., B 138-139.

1% No § 32 Kant se vale da figura de um jovem poeta para ilustrar a relagdo entre gosto e autonomia: “Dai que
um jovem poeta ndo se deixe dissuadir da conviccdo de que seu poema é belo pelo juizo do publico ou de seus
amigos; e, se ele lhes d& ouvidos, ndo o faz porque mudou de opinido, mas por encontrar em seu anseio por
aprovacao um motivo para acomodar-se na ilusdéo comum — mesmo que todo o publico tivesse mau gosto (ao
menos do seu ponto de vista). Somente mais tarde, quando o exercicio de sua faculdade de julgar a tiver tornado
mais acurada, poderé ele afastar-se livremente de seus juizos antigos; tal como ele faz também com os seus jui-
Z0s que se baseiam inteiramente na razdo” (Ibid., B 137). Nesse sentido, Fiona Hughes comenta: “Thus the
young poet must judge for himself even when he is not yet sufficiently experienced to come to a good aesthetic
judgement. Our taste can be educated by following a model, but never by passive imitation (HUGHES, F. Kant’s
Critique of Aesthetic Judgement, p. 98).

17 CFJ, B 140.
158 1bid., B 141-142.
159 1bid., B 141-142.
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comida, ficarei surdo a todos os argumentos e provarei o prato com a minha lingua e
meu paladar — com base nisso (ndo em principios universais) emitirei o0 meu juizo*®.

Assim, em funcdo daquelas peculiaridades descritas em relagdo ao juizo de gosto, a sua pro-
priedade auténtica
consiste em que, mesmo tendo uma validade meramente subjetiva, ele ainda assim
tem a pretensdo de referir-se a todos os sujeitos, tal como sé poderia acontecer se

fosse um juizo objetivo baseado em fundamentos do conhecimento e pudesse ser
imposto através de uma provats?,

A partir das peculiaridades do juizo de gosto expostas anteriormente, Kant se dedica a
demonstrar em seguida qual € o principio a priori que fundamenta a faculdade que elabora
esse juizo, a saber, o gosto. Nota, inicialmente, que ndo é possivel que o0 gosto possua um
principio objetivo (8 34). O filésofo prussiano observa que sob um principio do gosto “se
poderia entender um principio sob cuja condi¢do fosse subsumido o conceito de um objeto e,
por uma conclusdo, se deduzisse entdo que ele é belo%. No entanto, como 0 juizo de gosto €
subjetivo, acompanhado do sentimento de prazer como efeito da representacdo de um objeto
belo, ndo é possivel que ninguém possa me impor esse sentimento por meio de uma demons-
tracdo, como poderia ocorrer no caso dos juizos de conhecimento?s3, Por conseguinte, devido
as caracteristicas do juizo de gosto, é impossivel que a faculdade do gosto possua um princi-
pio objetivo. Cabera a critica transcendental “desenvolver e justificar um principio subjetivo
do gosto como um principio a priori da faculdade de julgar”, realizando, dessa maneira, a cri-
tica da prépria faculdade de julgar'®.

Uma vez explicitado que ndo ha principio objetivo que fundamente o gosto, é indis-
pensavel demonstrar qual propriamente seria aquele principio subjetivo. Kant afirma que o
“principio do gosto ¢ o principio subjetivo da faculdade de julgar em geral”*®s (§ 35). Inicial-
mente, ele diferencia o juizo de gosto do juizo ldgico nos seguintes termos: enquanto este
“subsume uma representacao sob conceitos do objeto, [aquele] ndo subsume de modo algum

sob um conceito, pois, do contrério, o assentimento universal necessario poderia ser imposto

160 Ibid., B 141-143.
181 |bid., B 143.
182 1pid., B 143.
183 1bid., B 143.
164 1bid., B 144-145.
165 1bid., B 144-145.
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por meio de provas” 1%, Apesar dessas diferencas, ainda assim € possivel encontrar semelhan-
cas entre ambos, Vvisto que 0 juizo de gosto € parecido com o logico ao fornecer também uni-
versalidade e necessidade, mas nao proporciona isso segundo conceitos e sim de maneira me-
ramente subjetival®’. Kant nota ainda que “como os conceitos de um juizo constituem o seu
conteudo (aquilo que pertence ao conhecimento do objeto), e 0 juizo de gosto ndo é determi-
navel por conceitos, ele se funda somente na condi¢ao formal subjetiva de um juizo®. Se
ndo ha condicdo objetiva que fundamente a faculdade do gosto, entdo “a condi¢do subjetiva
de todos os juizos é a propria capacidade ou faculdade de julgar”®, composta pela imagina-
¢do produtiva e pelo entendimento. E desse modo que “o gosto, como faculdade de julgar
subjetiva contém um principio da subsuncdo — mas ndo das intui¢es sob conceitos, e sim da
faculdade de intuir ou representar” (a imaginagdo) “sob a faculdade dos conceitos (isto é, o
entendimento), na medida em que a primeira, em sua liberdade, concorda o Gltimo em sua
legalidade”*™. Dessa forma, o principio subjetivo que possibilita a propria faculdade de julgar
é também o principio a priori que fundamenta o gosto.

Em seguida, Kant apresenta qual é o problema que esta subtendido na deducéao dos ju-
izos de gosto (8 36). Ele observa que as categorias do entendimento, devido ao seu caréater
objetivo, exigiram uma deducdo, que fora apresentada na primeira Critica, na Logica trans-
cendental. Naquele momento fora resolvida a questdo: “Como sdo possiveis os juizos sintéti-
cos a priori”? A solucdo dessa questdo garantiu que se reconhecesse o principio a priori que
fundamenta o entendimento puro e, por consequéncia, 0s juizos tedricos que deles resultam.
No entanto, o juizo de gosto é distinto dos juizos tedricos, uma vez que representa o acordo ou
desacordo entre as faculdades cognitivas no esforco de julgar livremente objetos belos, repre-
sentacdo esta acompanhada de um sentimento de prazer ou desprazer como efeito, sendo que
este sentimento que acompanha tais juizos estéticos € o seu “predicado”. Se o juizo tedrico,
elaborado pelo jogo determinado entre imaginacgédo e entendimento, possui um fundamento a
priori, & possivel supor que o juizo do gosto (que também é elaborado por essas mesmas fa-
culdades cognitivas, todavia a partir de um jogo livre) igualmente esteja alicercado em um

fundamento semelhante. Se o juizo de gosto

166 1bid., B 146.
187 1bid., B 146.
188 1bid., B 146.
169 |bid., B 146.
170 1bid., B 146-148.
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ndo é um mero juizo de sensacdo, mas um juizo de reflexdo que supde essa satisfa-
¢do como necessaria em todos, ele precisa ter algo como principio a priori por fun-
damento que, embora possa ser meramente subjetivo (caso um principio objetivo se-
ja impossivel para tal tipo de juizo), carece ainda assim de uma deducéo, pela qual
se compreenda como um juizo estético pode ter pretensdo a necessidade!™.

Em decorréncia disso, segundo Kant, este é o problema central que ocupa a deducéo,
definido nos seguintes termos: “Como sdo possiveis juizos de gosto?”’'’2 Dito de outra manei-
ra.

Como ¢é possivel um juizo que, partindo apenas do préprio sentimento de prazer
com um objeto, independentemente do seu conceito, julga esse prazer, enquanto de-

pendente da representacdo do mesmo objeto em todos os outros sujeitos, a priori, is-
to €, sem precisar esperar por uma determinagéo alheial’>,

Esse problema, longe de ser uma questdo circunscrita apenas aos limites do juizo de
gosto e da faculdade de julgar o belo, estd vinculado também ao problema geral da filosofia
transcendental, que investiga “Como sdo possiveis juizos sintéticos a priori?”*"* Destarte, 0
problema da critica do gosto é uma das faces do problema da filosofia transcendental como
um todo, apenas expostas nas trés Criticas a partir de perspectivas distintas, revelando o cara-
ter sistematico da filosofia critica kantiana.

Apds demonstrar que o juizo de gosto tem o direito de estar fundado em um principio
a priori, Kant indaga (§ 37): “O que € propriamente afirmado a priori de um objeto em um
juizo de gosto?”’*® Ficou evidente no decorrer na “Analitica do belo” que o juizo de gosto
possui caracteristicas que o diferem dos demais tipos de juizos. E sdo justamente essas peculi-
aridades que tornam dificil provar que um juizo de gosto possa ser universalmente valido.
Nesse sentido, na “Deducdo” o fildsofo apresenta o seguinte argumento, que contribui para
provar a sua tese:

Ndo é o prazer, portanto, mas a validade universal desse prazer, que, percebida co-

mo ligada ao mero julgamento de um objeto na mente, € representada a priori em um
juizo de gosto como regra universal para a faculdade de julgar, valida para todos?’.

1 1bid., B 147-149.
12 1bid., B 147-149.
173 1bid., B 149.
174 1bid., B 149.
175 |bid., B 149.
176 1bid., B 150-151.
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Se for admitido que “em um juizo de gosto puro a satisfacdo com o objeto é ligada ao
mero julgamento de sua forma, entdo o que sentimos como ligacéo a representacdo do objeto
na mente nao € outra coisa”, observa Kant, “sendo a finalidade subjetiva dessa forma para a
faculdade de julgar”'”’. Além do mais, como a faculdade de julgar

sO pode estar voltada as condigBes subjetivas do uso da faculdade de julgar em geral
[...] — por conseguinte aquele elemento subjetivo que se pode pressupor em todo ser
humano (enquanto algo requerido para o conhecimento possivel em geral) — entdo a

concordancia de uma representacdo com essas condi¢des da faculdade de julgar po-
dem ser assumidas como validas a priori para todos*’8,

Nesse sentido, todos possuem as condic¢Bes subjetivas para julgar em geral, e é basea-
do nesse pressuposto que Kant sustenta seu argumento. Se todos as possuem, entéo é possivel
supor que possam reconhecer como valido um juizo elaborado sob essas mesmas condicdes.
Ao elaborarmos e enunciarmos um juizo de gosto, “estamos autorizados a pressupor COMO
universais, em todo ser humano, as mesmas condi¢fes subjetivas da faculdade de julgar que
encontramos em nds”, bem como reconhecemos ainda “que subsumimos corretamente o obje-
to dado sob essas condigdes™™".

Na medida em que o prazer ou desprazer acompanham o juizo de gosto, € importante
explicitar quais sdo as condicOes indispensaveis para que uma sensacao possa ser universal-
mente comunicada (8§ 39). Em primeiro lugar, observa-se que 0s juizos sobre o agradavel e o
juizo sobre o bom também sdo acompanhados de sensagdes. As sensacGes que acompanham o
primeiro tipo de juizo (uma vez que 0s sujeitos sdo passivos diante de objetos julgados dessa
maneira) ¢ o prazer da frui¢do, enquanto que o prazer que segue a segunda espécie € “um pra-
zer com a espontaneidade e sua conformidade a ideia de sua determinag¢do™®. O juizo de gos-
to também é acompanhado por um sentimento que é percebido sensorialmente pelo sujeito
que julga objetos belos. Porém, “o prazer com o belo ndo ¢ nem um prazer da fruicdo nem um
prazer da contemplacdo pensante a partir de ideias, mas sim um prazer da mera reflexao”e,
No julgamento estético é possivel

perceber a adequacdo da representagdo a atividade harménica (subjetivamente con-

forme a fins) de ambas as faculdades de conhecimento em sua liberdade, isto é, para
sentir o estado de representar com prazer. Este prazer tem de estar necessariamente

17 Ibid., B 150-151.
178 1bid., B 150-152.
179 1bid., B 152.
180 1bid., B 154.
181 1bid., B 154.
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baseado, em cada um de nos, nas mesmas condicoes, ja que sdo condicGes subjetivas
da possibilidade de um conhecimento em geral, e a proporc¢ao dessas faculdades de
conhecimento, que é requerida para o gosto, também é requerida do entendimento
saudavel e comum que se pode pressupor em todos*®?,

Por conseguinte, “aquele que julga com gosto (se ndo esta errado nessa consciéncia e
ndo toma a matéria pela forma ou o atrativo pela beleza) também pode esperar de todos os
demais a finalidade subjetiva”, e, desse modo, “considerar o sentimento universalmente co-
municavel”, mesmo que ndo seja mediado por conceitos!®. Dessa maneira, a sensagdo que
acompanha o juizo de gosto pode ser universalmente comunicada, pois 0 sujeito que julga
corretamente 0s objetos belos pode esperar que 0s outros aprovem o Seu juizo.

Kant apresenta ainda na deducdo o argumento de que o “gosto ¢ uma espécie de sen-
sus communis™® (8 40). Ele observa que em comparagdo com o entendimento humano co-
mum, “o gosto tem mais o direito de ser denominado sensus communis do que o entendimento
saudavel, e a faculdade de julgar estética poderia carregar 0 nome de um sentimento de co-
munidade”*®. O gosto, dessa forma, ¢ a “faculdade de julgar a priori a comunicabilidade dos
sentimentos que se ligam a uma dada representacdo (sem a mediagdo de um conceito)”, e tal
sentimento “é¢ como que presumido em todos como um dever'®. Sob tais condicOes € legiti-

mo que se espere pelo assentimento de todos a um juizo de gosto puro.

2.4 A Dialética da Faculdade de julgar estética e a antinomia do gosto

Kant observa inicialmente que para ser dialética “uma faculdade de julgar tem de ser
antes de mais nada raciocinante, isto é, seus juizos precisam ter a pretensao de universalida-
de” a priori, “pois é na contradi¢ao de tais juizos que consiste a dialética”®’. Seguindo esse
critério, o conflito entre os juizos sobre o agradavel ou desagradavel, uma vez que sao juizos
dos sentidos, ndo é dialético. E mesmo o conflito entre os juizos de gosto, “na medida em que

cada um remete apenas ao seu proprio gosto, ndo constitui uma dialética do gosto”, pois “nin-

182 1bid., B 155-156.
183 1bid., B 155-156.
184 1bid., B 155-156.
18 1bid., B 160.

18 1bid., B 161-162.
187 1bid., B 230-232.
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guém cogita fazer do seu juizo uma regra universal”®. Se ndo é possivel uma dialética dos
juizos dos sentidos e muito menos do préprio juizo de gosto, ndo
resta outro conceito de dialética, portanto, que diga respeito ao gosto, sendo o de
uma dialética da critica do gosto (ndo do prdprio gosto) em vista de seus principios,

pois, quando se trata do fundamento de possibilidade dos juizos de gosto em geral,
conceitos conflitantes entre si aparecem de maneira natural e inevitavel*®,

Nesse sentido, s6 ¢ possivel uma dialética da critica do gosto na medida em que “hou-
ver uma antinomia dos principios dessa faculdade que torne duvidosa a sua legalidade e, por-
tanto, também a sua possibilidade interna’.

Kant chega a essa antinomia®®* através de uma reflexdo sobre alguns lugares-comuns
sobre o gosto. O filésofo prussiano nota, preliminarmente, que o “primeiro lugar-comum do
gosto esta em uma frase com que toda pessoa desprovida de gosto imagina proteger-se das
criticas: ‘cada um tem o seu proprio gosto’”*2, Aquele sujeito que profere tal afirmacdo esta
fundamentado em bases meramente subjetivas e 0 seu juizo ndo podera ter o direito de ser
aprovado de forma universal e necessaria pelos demais. Alids, quem declara isso néo esta pre-
ocupado em requerer que seus “juizos de gosto” sejam aprovados por todos, pois, se cada um
tem o seu préprio gosto, isto ndo seria possivel. Por outro lado, o

segundo lugar-comum do gosto, que é utilizado mesmo por aqueles que atribuem ao
juizo de gosto o direito de pronunciamento de uma maneira valida para todos, é:
“sobre o gosto ndo se pode disputar”. Isto significa tdo somente que o fundamento
de determinacdo de um juizo de gosto pode até ser objetivo, mas ndo pode ser redu-
zido a conceitos determinados; por conseguinte, nada pode ser decidido sobre o jui-
zo com base em provas, ainda que se possa perfeitamente, e com razdo discutir so-
bre ele. Pois, ainda que discutir e disputar sejam idénticos no intuito de produzir
unanimidade pela posicao reciproca dos juizos, eles se diferenciam em que o Ultimo

espera conseguir isso segundo conceitos determinados funcionando como demons-
traces, assumindo, portanto, conceitos objetivos como fundamentos dos juizos'®.

Além disso, o fildsofo prussiano nota que “entre esses dois lugares-comuns falta uma propo-

sigdo que, embora ndo seja um provérbio corrente, esta contida no senso de todos: ‘sobre 0

188 1bid., B 232.
189 1bid., B 232.
190 1hid., B 232.

191 Assim como ocorreu com o termo Deduktion, Kant também tomou emprestado o sentido do termo Antinomie
usado pela jurisprudéncia em sua época (TREVISAN, D. A “novidade” da terminologia critica? Sobre a “dedu-
¢d0” como termo juridico na Critica da Raz&o Pura, p. 168).

192 CFJ, B 232.
193 |bid., B 232-243.
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gosto pode-se discutir’ (ainda que ndo se possa disputar)”®. A exposicao dessas declaracdes
sobre 0 gosto revela contradi¢des entre as mesmas, que séo sintetizadas por Kant por meio da
seguinte antinomia:

1) Tese: 0 juizo de gosto ndo se funda em conceitos [Begriffen]; pois do contrario se
poderia disputar sobre ele (decidir por meio de provas).

2) Antitese: o juizo de gosto se funda em conceitos [Begriffen]; pois do contrario nao
se poderia, apesar de sua variedade, sequer discutir sobre ele (ter a pretensdo a con-
cordancia necessaria de outrem com esse juizo)!®.

Uma vez exposta a antinomia do gosto, Kant apresenta a solu¢do da mesma (8§ 57). O
filésofo inicia a exposicdo dessa saida afirmando que s6 é possivel suspender o conflito entre
0s principios que balizam os juizos de gosto mostrando que “o conceito a que se remete o
objeto nesse tipo de juizo ndo é tomado no mesmo sentido nas duas maximas da faculdade de
julgar estética”, e, além disso, “que esse duplo sentido ou ponto de vista do julgamento € ne-
cessario a nossa faculdade de julgar transcendental; mas também que a aparéncia, na mistura
de um com o outro, ¢ inevitavel como ilusdo natural”'®, De outro modo, 0 que provoca a ilu-
sdo da contradicdo entre a sintese e a antitese da antinomia do gosto é o uso do termo conceito
(Begriffen) nas duas méaximas, pois se tal palavra for tomada como significando a mesma coi-
sa nos dois enunciados, a antitese e a sintese se mostrardo, portanto, inconcilidveis, apresen-
tando-se uma contradicdo entre elas. Para dissipar essa ilusdo sera necessario discorrer com
mais detalhes sobre o termo Begriffen presente na antitese e na sintese da antinomia em tela.

O juizo de gosto tem de referir-se a algum conceito; pois do contrario ndo poderia
absolutamente pretender a validade necessaria para todos. Mas nem por isso ele tem

de ser demonstrével a partir de um conceito, pois um conceito pode ser ou determi-
navel, ou mesmo em si mesmo indeterminado e ao mesmo tempo indeterminavel®”.

A primeira espécie de conceito tem origem no entendimento, “que € determinavel por
predicados da intuicao sensivel que pode corresponder a ele”, e o segundo tipo, por sua vez,
“¢ o conceito racional do suprassensivel, que serve de fundamento a todas aquelas intuigdes e,
portanto, ndo pode ser determinado mais precisamente do ponto de vista teorico”. A distin-

cao entre conceito determinado e indeterminado € a chave para a solugdo dessa antinomia. Se

194 1bid., B 233-234.

19 |bid., B 233-234.

1% |bid., B 235.

197 Ibid., B 235 (grifos nossos).
198 |bid., B 235.
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o termo conceito assumir significados distintos na tese e na antitese da antinomia do gosto

sera possivel dissolver a aparente contradi¢do. Nesse sentido Kant assevera:
Agora, a contradicdo cai se digo que o juizo de gosto se funda em um conceito (um
fundamento em geral da finalidade subjetiva da natureza para a faculdade de julgar)
pelo qual, contudo, nada pode ser conhecido ou provado em relagdo ao objeto, ja que
ele é em si indeterminavel e inapropriado para o conhecimento; mas é justamente
por meio dele que o juizo recebe ao mesmo tempo validade para todos (sempre, é
certo, como juizo singular que acompanha imediatamente a intuicdo), pois 0 seu

fundamento de determinacéo reside talvez no conceito daquilo que pode ser conside-
rado como o substrato suprassensivel da humanidade®®.

Por conseguinte, se o0 juizo de gosto puder ser fundamentado naquele tipo de conceito,
entdo a antinomia € dissolvida. A aparente contradi¢do foi gerada porque “tomamos o concei-
to em que deve fundar-se a validade universal de um juizo, nos dois juizos conflitantes, em
um Unico significado, atribuindo-lhe, contudo, dois predicados contraditorios”2®, Para dissipar
esse conflito, na tese seria necessario declarar que “o juizo de gosto nao se funda em concei-
tos determinados”, e na antitese, por sua vez, afirmar que “o juizo de gosto se funda em um
conceito que é todavia indeterminado (qual seja, do substrato suprassensivel dos fendme-
nos)’?%,

Essa solucdo ndo pode fazer mais do que suprimir o conflito aparente entre a tese e a
antitese na antinomia de gosto, uma vez que ndo se pode fornecer “um principio objetivo de-
terminado do gosto, a partir do qual os seus principios pudessem ser deduzidos, testados e
aprovados”??, pois isto é impossivel na medida em que se trata de um juizo de gosto. Além
disso, Kant observa que 0

principio subjetivo, ou seja, a ideia indeterminada do suprassensivel em nds, pode
ser apenas indicado como a chave para o deciframento dessa faculdade que, mesmo

no que diz respeito as suas fontes, se oculta de nés mesmos e ndo pode ser explicada
de nenhum outro modo®®,

O filésofo prussiano observa ainda que a solucdo da antinomia do gosto segue uma trilha se-
melhante aquela percorrida na resolucdo das antinomias na primeira e na segunda Criticas,

uma vez que tais antinomias “forcam, contra a vontade, a olhar para além do sensivel e procu-

199 1bid., B 236-238.
200 1hid., B 238.
201 1hid., B 236-237.
202 |bid., B 238.
203 |bid., B 235.
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rar no suprassensivel o ponto de unido de todas as nossas faculdades a priori; pois ndo resta
outro caminho para colocar a razdo em acordo consigo mesma’’?%,

Como vimos, Kant se ocupou em sua “critica do gosto” da prova transcendental da
possibilidade dos juizos sintéticos a priori estéticos. Na medida em que realiza essa tarefa,
deixa de lado outros aspectos, como, por exemplo, 0s possiveis desdobramentos da relacdo
entre o estético e o pratico, limitando-se a mostrar que o belo pode ser tomado como um sim-
bolo do moralmente bom. Mesmo sem ter explicitado o vinculo entre o gosto e o politico, sua
“critica” sugere possibilidades nesse sentido?®. As dimensdes comunicativa e comunitaria que
envolvem o juizo de gosto se assemelham, por exemplo, aquelas exigidas para a realizacdo do
uso publico da razdo. Resta examinar se e até que ponto as reflexdes de Schiller suprimem as

lacunas deixadas pelos argumentos kantianos®.

204 |bid., B 239-240.

205 Como observa Hughes, “Kant placed aesthetics on the philosophical agenda, but he did not offer aesthetic
answers for epistemological and moral problems. Rather, he suggested that when we respond to the beautiful and
even to the sublime, we display a power of judgement that is also necessary, although not sufficient, for epistem-
ic and moral context” (HUGHES, F. Kant’s critique of aesthetic judgment, p. 149).

206 Nesse sentido, Hughes observa: “Although Kant did not explicitly elucidate the ramifications of aesthetic
judgement’s status as a third term — between concept and intuition, knowledge and morality, mind and world — a
rich resource is opened up for later thinkers” (Ibid., p. 150).
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3 SCHILLER E O ESCLARECIMENTO ESTETICO

Um sistema filosofico se caracteriza, a grosso modo, pela sua organizacao estrutural,
hierarquia conceitual, articulacdo entre os elementos, fidelidade aos principios, coeréncia in-
terna e rigor metodoldgico, buscando manter a integridade e organicidade dos elementos que
o0 compdem. Todo esse esforgco metodoldgico € compensado quando se reconhece essa articu-
lacdo presente nas obras e nos argumentos que formam tal sistema. Apesar de toda essa cone-
x&o nenhum sistema é infalivel ou mesmo esta imune a padecer de certas incompletudes.

No sistema filoséfico kantiano é possivel reconhecer também a ocorréncia desse fe-
ndmeno. Mesmo se esforcando para manter a coeréncia que visa a conservar seu sistema inte-
gro, Kant deixa em aberto algumas questdes. Isso ocorre, por exemplo, quando aborda a rela-
cao entre o estético e o pratico. Embora ele consiga apresentar a unidade de seu sistema, essa
questdo carece de um desenvolvimento argumentativo mais amplo em sua filosofia. Porém,
longe de ser um problema grave, este episodio servira de ponto de partida para ulteriores des-
dobramentos produzidos tendo como referéncia sua filosofia. O idealismo e o romantismo
alemao, a titulo de exemplo, se nutrem também dessas incompletudes para iniciar suas refle-
x0es.

E possivel encontrar algumas passagens na obra de Kant em que se identifica aquele
limite. No ensaio “Resposta a pergunta: o que esclarecimento?” ha um trecho em que o fildso-
fo de Konigsberg faz referéncia ao termo “modo de sentir” (Sinnesart), apontando uma “pro-
vavel” relagdo entre o estético e o pratico: “Se portanto, a natureza por baixo desse duro en-
voltério desenvolveu o germe que cuida delicadamente, a saber, a tendéncia e vocacdo ao

pensamento livre, este atua em retorno progressivo sobre o modo de sentirt do povo [...]"

1 Sobre esse termo, Aratijo observa o seguinte: “Essa reforma do modo de pensar ndo deve ser entendida aqui no
sentido da Critica da Razéo Pura (a revolucdo copernicana), mas sim no da Antropologia, a saber, como desen-
volvimento do carater moral ou carater propriamente dito, em contraposicao ao carater natural ou modo de sentir
[...]- Nesse sentido, 0 modo de pensar refere-se ao uso que o homem faz de sua predisposicéo racional, ao deter-
minar sua vontade para agir de acordo com principios que ele mesmo prescreve a si proprio. Portanto, essa re-
forma do modo de pensar esta relacionada ao que o homem faz de si proprio como ser que pode e deve agir li-
vremente — se ele adquire ou ndo um carater propriamente dito —, enquanto o0 modo de sentir esté relacionado ao
que a natureza faz do homem”. Além disso, o “termo [Sinnesart] deve ser entendido aqui como o tipo de tempe-
ramento (inclinacdo natural) tipico de um individuo ou povo, também de acordo com a nocéo de caréater na An-
tropologia kantiana [...]. Assim como é possivel dizer de um individuo, por exemplo, que ele tem um tempera-
mento sanguineo ou melancélico, pode-se classificar um povo como vivaz, imprudente, frio etc. Nessa acepcao,
todos os seres humanos ou povos tém um temperamento (modo de sentir), uma disposi¢do que os inclina a agir
de certa forma e que permite a sua diferenciagdo em relagéo a outros povos (ARAUJO, S. F. Notas. In: KANT, I.
Resposta a pergunta: o que é o esclarecimento? Estudos Kantianos, 2020, p. 183-189, notas 24 e 42 do tradutor).

2E, 114-116 / A 493-494 (grifo nosso em “modo de sentir”).
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Todavia, Kant nessa passagem ndo desenvolve o argumento permitindo explicitar em que
medida a “tendéncia ao pensamento livre” causa influéncia sobre o “modo de sentir do povo”.
Em funcdo disso, Kant deixa aqui uma grande lacuna.

Na terceira Critica é possivel encontrar ainda outros momentos em que Kant indica os
limites de seu sistema em relacdo ao nexo entre o estético e o pratico. No “Prefacio” Kant
declara:

Como a investigacdo da faculdade do gosto, como faculdade de julgar estética, ndo é
aqui empreendida para a formag&o e o cultivo do gosto (pois estes seguem seu curso,
como tem sido até hoje, independentemente de todas essas investigagdes), mas ape-

nas com um proposito transcendental, ela também serd julgada, segundo espero,
com indulgéncia em relagdo as suas insuficiéncias para aquele fim®.

Ao afirmar que sua investigagao sobre a critica do gosto ndo tem por meta “a forma-
¢éo e o cultivo do gosto”, mas apenas constituir a estrutura arquitetonica do seu sistema, ad-
verte a seus leitores que esse ¢ um “limite” proposital de sua filosofia. Kant nao pretende com
a Critica do gosto nenhum projeto ulterior de formagdo do gosto, e sim encontrar os funda-
mentos a priori que garantam a validade universal da comunicacéo dos juizos de gosto, tarefa
essa que se mostra necessaria para a consolidacao de seu sistema.

No § 59 Kant aponta, mesmo que brevemente, uma aproximagéo entre o estético e o
pratico ao afirmar que o belo é um simbolo da moralidade. Ele apresenta nesse momento al-
gumas afinidades entre a beleza e a moralidade, resguardando também suas diferencas. Ape-
sar das aproximacdes, isso ndo quer dizer, entretanto, que ha um vinculo necessario entre am-
bas. No entanto, o estado de animo experimentado tanto diante do belo puro quanto perante
uma acao moral realizada por dever sdo aparentados, sem que sejam idénticos. Como conse-
quéncia dessa afinidade, o

gosto torna possivel uma espécie de transicdo do atrativo sensivel ao interesse mo-
ral habitual, sem um salto muito violento, na medida em que representa a imagina-
¢do, mesmo em sua liberdade, como determinavel para o entendimento de maneira

conforme a fins, e ensina a encontrar uma livre satisfacdo em objetos dos sentidos
mesmo quando ndo ha um atrativo sensivel*.

Além disso, na medida em que a critica do gosto ndo resulta numa ciéncia do belo, a
“divisdo de uma critica em doutrina dos elementos e doutrina do método, que antecede a cién-

cia, ndo pode ser aplicada a critica do gosto®. Nesse sentido, s6 ha “uma maneira (modus)

3 CFJ, B IX-X (grifos nossos).
4 Ibid., B 260-262 (grifos nossos).
5 Ibid., B 261-262.
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para as belas artes, e ndo um modo de ensina-las (methodus)”®. Se ndo ha um método para
esse ensino, uma vez que nao ha ciéncia do belo, nido faz sentido uma “Doutrina do método do
gosto”. Em fungédo disso, Kant ndo desenvolveu essa Doutrina na terceira Critica como fizera
antes com a “Doutrina transcendental do método” e com a “Doutrina do método da razdo pra-
tica”, na primeira e na segunda Criticas, respectivamente. No entanto, isso ndo quer dizer que
0 gosto ndo tenha importancia para a moralidade. Sobre essa questdao Kant observa:
Mas como o gosto é, no fundo, uma faculdade de julgamento de sensificacdo das
ideias morais (através de uma certa analogia da reflexdo sobre ambas as coisas), e
dele é derivado — assim como da maior receptividade ao sentimento derivado dessas
ideias (chamado sentimento moral), fundada ela prépria no gosto — aquele prazer
que o gosto declara valido para a humanidade em geral, e ndo apenas para 0 senti-
mento privado de cada um, fica claro que a verdadeira propedéutica para a fundagéo
do gosto é o desenvolvimento das ideias morais e o cultivo do sentimento moral,

pois é somente quando a sensibilidade entra em acordo com este Gltimo que o autén-
tico gosto pode assumir uma forma imutavel determinada’.

Nesse sentido, referindo-se a meta alcancada pela terceira Critica, Kant complementa:

Com isso, portanto, encerro a minha empreitada critica. Passarei rapidamente a em-
preitada doutrinal para, na medida do possivel, tomar de minha crescente velhice o
tempo que, de certo modo, ainda possa ser favoravel a isso. E evidente por si mesmo
que ndo haverd ai uma parte especial para a faculdade de julgar, pois quanto a ela
é a critica que importa, ndo a teoria; e que, apos a divisdo da filosofia em teorica e
pratica, e da filosofia pura nas mesmas partes, tal empreitada sera constituida pela
metafisica da natureza e pela metafisica dos costumes®.

Para Kant, a Critica do gosto é suficiente para a investigacdo sobre o belo e o juizo de
gosto, ndo havendo nenhuma necessidade de uma “Metafisica do gosto” (a exemplo do que
ocorre com a Metafisica da natureza e a Metafisica dos costumes) que deter-se-ia no desen-
volvimento de uma doutrina do gosto. Longe de ser um limite de sua filosofia, ele justifica
que ndo é necessario desdobrar no campo tedrico ou pratico os resultados encontrados na in-
vestigacdo da critica do gosto, encerrando ali mesmo a sua pesquisa sobre a faculdade de jul-
gar. Com efeito, uma vez que ndo ha uma Ciéncia do belo, o filésofo de Kdnigsberg adverte
que é desnecessaria uma parte doutrinal como consequéncia da “Critica do gosto”; a explici-
tacdo dos aspectos transcendentais do juizo de gosto €, segundo Kant, suficiente para os obje-

tivos dessa critica.

% Ibid., B 261-262.
" 1bid., B 264.
8 1bid., B 1X-X (grifos nossos).
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No entanto, mesmo que Kant ndo reconheca essa insuficiéncia em sua filosofia, Frie-
drich Schiller identifica nesse ponto, em especial nos 8§ 59-60 da terceira Critica, limitacdes
do argumento kantiano em torno da relagdo entre o estético e o pratico®. Observa que 0s limi-
tes da filosofia de Kant devem ser ultrapassados, e a relacdo entre o estético e o pratico deve
ser melhor explicitada, sobretudo pelas necessidades que o seu tempo impde. Em decorréncia
disso, Schiller se pronuncia nos seguintes termos:

Esta fecunda filosofia, da qual com tanta frequéncia se diz que apenas sempre demo-
le e nada constroi, fornece, segundo minha convicgdo atual, as sélidas pedras fun-
damentais para erguer também um sistema da estética, e somente a partir de uma
ideia preconcebida do seu criador possa explicar para mim mesmo que ele ainda ndo
tenha logrado esse mérito. Longe de considerar-me como aquele a quem isto esta re-
servado, quero ao menos tentar saber quao longe me leva o caminho descoberto. Ca-

so ele ndo leve logo & meta, ainda assim néo esta totalmente perdida a viagem na
qual a verdade é buscada®®.

3.1 O “atelié filosofico” do artista

Em 1759 nascia Friedrich Schiller em Marbach am Neckar, na Alemanha, distante
mais de 1.200km de Konigsberg. Mesmo sendo trinta e cinco anos mais novo que Kant, ainda
foi seu contemporaneo. A intensdo de Schiller e de sua familia era que se tornasse tedlogo,
porém foi com a Medicina que ocupou seu tempo na juventude, formando-se em 1780 na
Academia Militar em Stuttgart. Formou-se médico a contragosto. Sua formacdo médica ndo
foi suficiente para comportar o seu génio. Assumiu, entdo, a dramaturgia e a poesia como
oficios.

Até 1792 escreveu majoritariamente obras de teor artistico e historico, tais como as
pecas teatrais Os Bandoleiros (1781), A Conjura de Fiesco (1783), Intriga e Amor (1784) e
Dom Carlos (1787), os poemas Ode a alegria (1786), Os artistas (1788) e duas longas narra-
tivas: Historia da insurreicdo da Holanda contra o governo espanhol (1788) e Histdria da

Guerra dos Trinta Anos (1791). Schiller participou ativamente da esfera publica literaria co-

® Nesse sentido, Barbosa observa: “As reflexdes de Schiller sio uma tentativa de unir estes dois aspectos: ou
seja, de combinar o ‘proposito transcendental’ que guiara a investigagdo de Kant com o problema pratico-moral
inerente a formacdo e a cultura do gosto, por ele apenas indicado e como que deixado a sorte da experiéncia. No
entanto, a tentativa de Schiller ndo se apresenta como um simples prolongamento do trabalho de Kant; ela é
antes um esforco de supera-lo, mas com os proprios meios da filosofia transcendental” (BARBOSA, R. Introdu-
¢do. In: SCHILLER, F. Fragmentos das prelecdes sobre Estética do semestre de inverno 1792-1793. Recolhidos
por Christian F. Michaelis. Traducéo e introducdo de Ricardo Barbosa. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2004, p.
25).

10 CE, 59-60.
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mo autor e publicista. Foi assim que, por muito tempo, obteve o seu precério sustento. Como
observa Barbosa, Schiller
permaneceria dividido entre o desejo de viver para a literatura e a dura necessidade
de sobreviver dela. Obrigado a trabalhar para livreiros e editores, organizando onto-

logias, calendarios e revistas, Schiller desdobrava-se como publicista, poeta, autor
dramatico e mesmo como historiador??.

A fama e o sucesso de Schiller como escritor, dentro e fora da Alemanha, promoveram
0 reconhecimento do seu talento. Porém, foi em decorréncia da repercussdo do primeiro vo-
lume de Historia da insurrei¢do da Holanda contra o governo espanhol que, por indicacédo de
Goethe, foi chamado a lecionar historia e filosofia na Universidade de Jena, assumindo suas
novas fungdes em 1789.

Em 1791 o estado de satde de Schiller piora. A tuberculose que ja o afligia produziu
efeitos devastadores sobre ele, o que resultou inclusive em rumores de que teria falecido®?. Em
carta a Korner em janeiro de 1793, Schiller descreve sua condigéo:

Sou muito disposto a males catarrentos, os quais sdo produzidos principalmente pelo
inverno, e minhas duas febres provocadas por inflamagdes foram catarrentas. As
mesmas causas produzem os mesmos efeitos. Tenho pois de temer o inverno, em

consideracdo ao meu peito, do mesmo modo que 0 verdo e a primavera, em conside-
racdo as minhas cibras'®

Impedido de trabalhar devido a sua fragil condicdo fisica, passou a receber ajuda fi-
nanceira de dois mecenas: o principe dinamarqués Friedrich Christian von Schleswing-
Holstein-Sonderburg-Augustenburg (1765-1814) e o Conde Ernst Von Schimmelmann (1747-
1831). Seu relato sobre essa situacao é registrado na carta de 9 de fevereiro de 1793 ao Prin-

cipe de Augustenburg, na qual agradece pelo apoio:

Durante todo esse tempo vitima de hipocondria, sumamente incerto sobre minha sa-
Ude e como que paralisado em minhas forgas corporais e espirituais, sentia-me to-
talmente inapto para elevar-me a serena disposi¢ao de espirito que com prazer gosta-
ria de vos mostrar. Mas nos poucos claros raios de sol da minha vida até agora, ao
menos trabalhei, para ndo ser de todo indigno de vds, meu eternamente e venerado
Principe; e oferecer uma prova disso, tanto a vds como ao vosso amigo, foi o que me
interessou e ocupou vivamente durante todo esse tempo*“.

1 BARBOSA, R. Introducio. In: CE, 10-11.
21d.. In: CE, 12.

13 SCHILLER, F. Kallias ou sobre a beleza: a correspondéncia entre Schiller e Korner, janeiro-fevereiro 1793.
Traducdo e introdugdo de Ricardo Barbosa. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2002, p. 41.

14 CE, 54-55.
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Com a saude sob algum controle e o fim das afli¢es materiais, Schiller péde final-
mente dedicar-se a filosofia e aos problemas estéticos. “Minha incapacidade atual para prati-
car a propria arte, para o0 que é preciso um espirito fresco e livre, proporcionou-me um écio
oportuno para refletir sobre seus principios”?®, escreveu Schiller ao Principe. Assim, fechando
“provisoriamente sua oficina poética para abrir o que ele mesmo chamara de seu ‘atelié filo-
sofico’¢, Schiller dedicou os cinco anos durante 0s quais contou com o apoio financeiro de
seus amigos dinamarqueses a projetos que resultaram nos seus mais importantes escritos esté-
ticos. O impulso intelectual decisivo nesse sentido veio, porém, pouco antes da mudanca de
suas condi¢cdes materiais de vida. No ano seguinte ao langcamento da Critica da faculdade de
julgar Schiller adquiriu um exemplar, sobre o qual se debrugou com entusiasmo, como se |é
numa carta enviada ao seu amigo Korner em 5 de marco de 1791:

Vocé ndo advinha o que leio e estudo agora? Nada menos do que Kant. Sua Critica
da faculdade do juizo, que adquiri, me estimula através do seu conteido pleno de luz
e rico em espirito, e me trouxe desejo de me familiarizar com a sua filosofia. Pelo
meu pouco conhecimento de sistemas filoséficos, a Critica da razdo [pura] e mesmo
alguns escritos de Reinhold ser-me-iam agora demasiado dificeis e me tomariam
muito tempo. Mas como ja tenho pensado muito por mim mesmo sobre estética e
nisso sou ainda mais versado empiricamente, progrido com mais facilidade na Criti-
ca da faculdade do juizo e comego a conhecer muito sobre as representacdes kantia-
nas, pois nessa obra ele se refere a elas e aplica muitas idéias da Critica da razéo
[pura] a Critica da faculdade do juizo. Em suma, pressinto que Kant ndo é para mim
uma montanha intransponivel, e certamente ainda me envolverei com ele com mais
exatiddo®”.

O impacto inicial da influéncia de Kant j& se mostra no artigo “Sobre o fundamento do
deleite com objetos tragicos”, publicado em 1792 em Neue Thalia, mas também na atividade
académica de Schiller. Durante o semestre de inverno de 1792-93, ele ministrou prelecdes
sobre estética na Universidade de Jena'®. Nelas aparecem os primeiros registros das reflexdes
de Schiller causadas pelo impacto da leitura da terceira Critica. Aborda nessas aulas os con-
ceitos de estética, de gosto, do sentimento de prazer e desprazer; discute também o conceito
de belo segundo Burke, Moritz e Kant; discorre sobre o juizo de gosto assim como sobre a

relagdo do belo com a razéo; e, pela primeira vez, apresenta suas reflexdes sobre o seu concei-

15 CE, 55.
16 BARBOSA, R. Introducio. In: CE, 27.
17 Schiller apud BARBOSA, R. Introdugéo. In: SCHILLER, F. Kallias ou sobre a beleza, p. 9-10.

18 Como observa Barbosa, as “prele¢des ndo seguiram a praxe universitdria pelo simples motivo de que aconte-
cerem na casa de Schiller, cujo estado de salde era ainda fragil. No dia 22 de margo de 1793, Schiller sofreu
uma crise durante uma das aulas. Elas foram encerradas a 26 de marco e retomadas no semestre de verdo embora
ndo se saiba Schiller chegou a concluir seus trabalhos” (BARBOSA, R. Introdugao. In: SCHILLER, F. Frag-
mentos das prele¢des sobre Estética do semestre de inverno 1792-1793, p. 11).
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to objetivo de belo (ressaltando aqui seu distanciamento em relacdo a Kant nessa questao).
Entre pagantes e ouvintes, o curso contava com pouco mais de 20 alunos. Foi um deles, Chris-
tian Friedrich Michaelis, que anotou e organizou as aulas proferidas por Schiller, publicando-
as treze anos depois®.

De resto, o preparo dessas prelec6es fez com que Schiller ampliasse consideravelmen-
te o seu leque de leituras e se familiarizasse com os principais autores de sua época. Michaelis
ndo se preocupou em reunir 0 que anotara das prelecdes de Schiller sobre a arte tragica e o
sublime, pois o préprio Schiller j& havia cuidado disso, publicando em Neue Thalia os artigos
“Sobre a arte tragica” (1792), “Do sublime. Para um desenvolvimento de algumas idéias kan-
tianas” (1793) e “Sobre o patético” (1793), todos eles resultantes dos materiais para suas pre-
lecdes.

Além dos artigos e das prelecOes, a correspondéncia de Schiller é também uma fonte
essencial para a compreensdao do desenvolvimento do seu pensamento estético e de sua assi-
milacdo da filosofia de Kant. Em janeiro e fevereiro de 1793 Schiller enviou uma série de
cartas a Korner em torno do projeto do que deveria ser um dialogo nos moldes platdnicos,
Kallias ou sobre a beleza. O projeto ndo se consumou, mas seus materiais permanecem como
0 registro de um primeiro confronto sistematico com Kant; pois Schiller se empenhava na
busca de um principio objetivo para o belo e o gosto, o que Kant julgava simplesmente im-
possivel. Os esfor¢os de Schiller nessa direcdo terminaram resultando em “Sobre graca e dig-
nidade”, um ensaio repleto de metaforas e de passagens poéticas. Schiller aborda os conceitos
de graca e dignidade e seus paralelos com as categorias de belo e sublime apresentadas por
Kant na terceira Critica, expondo o vinculo entre o estético e o moral a partir daqueles concei-
tos. O texto foi publicado na revista Neue Thalia em 1793. Por sua vez, as cartas enviadas ao
Principe de Augustenburg entre fevereiro e dezembro de 1793 j& continham o germe de Sobre
a educacao estética do homem, que Schiller publicaria em 1795 na revista Die Horen. Por um
lado, e como reconhecia nas investigagdes sobre “a verdade e o direito”, Schiller exigia e bus-
cava o rigor, pois “também a beleza tem de repousar sobre fundamentos eternos, e as leis ori-

ginais da razdo tém de ser também as leis do gosto?. Por outro lado, o caracteristico estilo do

19 Ainda segundo Barbosa, em carta “a Korner de 6 de novembro de 1792, Schiller conta que tinha 24 ouvintes,
dos quais 18 pagantes, e se dizia satisfeito com isto. Entre estes ouvintes estava um jovem chamado Christian
Friedrich Michaelis. Em 1806 — o ano seguinte a morte de Schiller — Michaelis publicou parte que anotara destas
aulas. Sob o titulo de Fragmentos ainda ndo impressos sobre estética de Schiller do semestre de inverno de
1792-93, este material figura como anexo a parte de uma obra de dois volumes organizada pelo proprio Michae-
lis em memoria ao poeta e pensador recém-falecido” (Ibid., p. 11).

20 CE, 58.
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seu ensaismo epistolar ndo era nem “cientifico” nem “popular”, ¢ sim “belo”?!. Sua prosa rica
em metaforas e imagens também visava a mover o animo pela sensificacéo das ideias. Assim,
ele acreditava poder alcancar um pablico mais amplo que o das comunidades de especialistas
eruditos. Ao estender seu génio de poeta e dramaturgo a reflexao filoséfica, Schiller colocou a
propria filosofia a servico de um esclarecimento estético e de uma cultura do gosto e da liber-
dade. O estético e o politico convergem ndo s6 em seu pensamento, mas sobretudo em sua

acao na esfera pablica literaria e filosofica.

3.2 O lugar do estético perante a Aufklarung

Como vimos, ao longo das décadas finais do seculo XVIII o debate sobre o esclareci-
mento movimentou algumas revistas e jornais que publicaram diversos artigos e ensaios acer-
ca dessa questdo. O esclarecimento, em seus aspectos sociais e politicos, foi o tema dominante
naquele momento, sendo abordado e discutido com entusiasmo pelo grande publico leitor.

Apesar da diversidade de publica¢bes sobre o tema, algo chama a atencdo: a maioria
absoluta dos textos ndo abordava o problema do esclarecimento por meio de uma aproxima-
¢do com o campo do estético. Varias questdes conceituais, politicas, éticas e até comunicacio-
nais emergiram do debate publico em torno da Aufklarung, todavia nenhuma abordagem até
entdo discutira explicita, extensiva e publicamente a relacdo entre o estético e o politico. De-
vido as circunstancias historicas do momento em que esse debate ocorreu, é compreensivel
que as questdes politicas o tenham dominado, uma vez que o0 mundo politico estava fervilhan-
do em consequéncia dos acontecimentos que antecederam a Revolucdo Francesa e dos que
dela resultaram. Os olhares do mundo se voltaram para esses eventos e, por consequéncia, 0
debate filoséfico na Alemanha também?.

Na medida em que publica o conteido ampliado e refinado de suas correspondéncias

com o principe de Augustenburg na revista Die Horen em 1795, Schiller abre um outro cami-

21 Para maiores detalhes sobre a argumentagéo schilleriana sobre as formas de exposicéo cientifica, popular e
bela cf. SCHILLER, F. Sobre los limites necessarios en uso de las formas belas. In: . Escritos
breves sobre estética. Tradugdo de Juan Pablo Larreta e Victor Borrero. Madri: Gergner Libros, 2014, pp. 621-
924, E-book Kindle; e BARBOSA, R. Verdade e beleza: Schiller e o problema da escrita filoséfica. In: _
Limites do belo: estudos sobre a estética de Friedrich Schiller. Belo Horizonte: Relicario, 2015, pp. 77-117).

22 Sobre os impactos desse evento em Kant, Domenico Losurdo faz a seguinte observagdo: “E, principalmente, a
partir da Revolucdo Francesa que explode a paixdo do filosofo pelos ‘jornais’ aguardados e devorados com im-
paciéncia. Sua conversa chega a se tornar mondtona, toda centrada em torno desse Unico tema, e mesmo intole-
rante em face de opinides excessivamente em contraste as suas” (LOSURDO, D. Autocensura e cCompromisso no
pensamento politico de Kant. Traducdo de Ephrain Ferreira Alves. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2015, p. 135-
136).



132

nho para que se possa debater sobre a Aufklarung, apresentando uma perspectiva que néo fora
ainda abordada: a relacdo necesséria entre o estético e pratico, em especial entre o estético e o
politico. Dessa forma, uma tematica até entdo ausente nesse debate entra em cena, ganhando
um defensor a altura para prop6-la em um ambiente ainda hostil a essa discussao.

Por quais motivos Schiller é levado a apresentar essa perspectiva em que o estético
deva ganhar protagonismo em meio ao debate politico da época? As reflexdes filosoficas so-
bre os acontecimentos politicos apresentadas naquele momento nao eram suficientes para dar
conta dos problemas que emergiram naquele contexto? Segundo o autor, a resposta a esta ul-
tima questédo é negativa.

Schiller adverte que hd muitos motivos para empreender essa investigacdo, e aponta
ainda a existéncia de limites da prépria razdo esclarecida (que orientava boa parte do pensa-
mento dos intelectuais naquele contexto) para enfrentar os problemas que surgiram naquele
instante. As correspondéncias entre Schiller e o Principe de Augustenburg no ano de 1793
registram as inquietac6es do filésofo com os problemas decorrentes dos acontecimentos poli-
ticos da época, bem como evidenciam seus motivos em defesa de uma “cultura estética” capaz
de fazer frente aos danos que tais acontecimentos vinham produzindo na Europa. Em especial
nas cartas de 13 de julho e 11 de novembro de 1793 (e nas passagens correspondentes de So-
bre a educacédo estética do homem), Schiller expde um diagnéstico da época, além de apre-
sentar motivos plausiveis para argumentar em favor de uma intervencéo educacional e cultu-
ral capaz de minimizar nos homens e na sociedade a brutalidade gerada pelo terror produzido
pelos desdobramentos violentos da Revolugdo ocorrida na Franca.

Para desenvolver essa exposicao, Schiller questiona inicialmente se ndo seria descabi-
do naquele momento “preocupar-se com as necessidades do mundo estético onde 0s assuntos
do mundo politico apresentam um interesse mais imediato”?. Uma vez que as demandas rela-
cionadas aos problemas politicos parecem mais urgentes em sua época, a investigacao sobre o
mundo estético ndo se mostra, pelo menos naquele momento, necessaria e imperativa, como
poder-se-ia alegar contra a posi¢do defendida por Schiller.

No entanto, Schiller adverte: “Amo acima de tudo a arte e 0 que esta relacionado com
ela, e minha inclinacdo, confesso, Ihe da prioridade diante de qualquer outra ocupacao do es-
pirito humano”*. Observa, igualmente, que ndo advoga em favor de uma concepcdo de arte

subjetiva e privada, mas em prol de uma que seja reconhecida como valida para o espirito

2 CE, 23,
2 |bid., p. 70.
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humano em geral. Reconhece ainda que é filho de seu século, e em decorréncia disso afirma
que voltara seu olhar e suas palavras para aquele momento. Adverte também que dentre as
muitas verdades que devem ser investigadas, parece que 0 seu tempo ndo se mostrou interes-
sado em discutir, de modo algum, sobre aquelas que envolvam as belas artes. Devido a mar-
cha dos acontecimentos no ambito politico, cada vez mais o génio de sua época se afasta da
arte idealizante (que é capaz de se elevar livremente sobre as necessidades do tempo presen-
te). Na medida em que a ciéncia amplia seus limites, a arte reduz suas fronteiras, perdendo,
dessa maneira, seu espago no mundo e, por consequéncia, reduzindo sua importancia perante
aos homens. Ressalta que “agora ¢ particularmente a obra de criacdo politica que ocupa todos
os espiritos”?, voltando-se quase que exclusivamente para essa questdo. Enquanto os espiritos
filoséficos se lancaram a discutir majoritariamente sobre 0s acontecimentos politicos recentes
em seu tempo, a investigacao sobre a arte se mostrara aparentemente dispensavel.

A Revolucédo Francesa € o grande acontecimento histérico que abalou as estruturas so-
ciais, culturais e politicas da época a qual Schiller se refere. Tal acontecimento chamou a
atencdo da Europa e de col6nias no Novo Mundo, se tornando para alguns o paradigma de
grandes mudancgas nos rumos da humanidade. Por estarem vivendo ainda em um regime mo-
narquico com tragos feudais, certos alemaes se entusiasmaram com tal evento histérico, vis-
lumbrando inicialmente na revolucdo ocorrida no pais vizinho possiveis alteracdes nas pro-
prias estruturas sociais e politicas até entdo vigentes em solo germanico?.

Contudo, o entusiasmo do primeiro momento foi sendo substituido pouco a pouco pela
descrenca de que tal Revolugdo poderia emancipar 0s homens da opressdo, uma vez que um
regime de terror fora instaurado entre os anos de 1793 e 1794. Perseguicdo aos inimigos do
governo, condenacdes a morte e execugdes publicas por meio do uso da guilhotina, sdo alguns
dos desdobramentos violentos que fizeram com que esse sentimento de descrenca e desespe-
ranca em relacdo a Revolugdo se disseminassem pela Alemanha. Um dos que assumiram essa
posi¢do de critica sobre as consequéncias da Revolucao Francesa foi Schiller.

De forma alusiva® faz referéncia a Franca e a revolugdo ocorrida em seu territorio:

%5 |bid., p. 70-71.

% Acerca disso, Losurdo se pronuncia da seguinte maneira: “Kant estimava ‘a causa dos franceses com toda
alma’; sem que se deixasse desviar em seu juizo pelas ‘explosdes de imoralidade’, considerava que as conse-
quéncias da revolugdo teriam sido ‘grandes, infinitamente grandes e benéficas’” (LOSURDO, D. Autocensura e
compromisso no pensamento politico de Kant, p. 135).

27O discurso alusivo era um dos recursos dos intelectuais alemaes para evitar que fossem incomodados pela
censura e mantivessem, dessa maneira, 0 compromisso com as autoridades. Este ndo é o caso de Schiller nesta
passagem, mas é notorio que essa parte foi omitida na Carta Il publicada na Revista Die Horen em 1795. Sobre a
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Uma nagdo rica em espirito, plena em coragem e por muito tempo considerada como
modelo comegou a abandonar violentamente o seu estado social positivo e a recair
no estado de natureza, para o qual a razdo é a Unica e absoluta legisladora®®.

Porém, ao invés da aludida Revolucgdo ter tornado os homens moralmente mais nobres

e politicamente mais livres, os desdobramentos violentos desse evento produziram resultado

oposto:

A tentativa do povo francés de estabelecer-se nos sagrados direitos humanos e con-
quistar uma liberdade politica trouxe a lume apenas a incapacidade e indignidade do
mesmo, e langou de volta a barbérie e a serviddo ndo apenas este povo infeliz, mas,
com ele, também uma consideravel parte da Europa, e um século inteiro?.

Schiller ainda acrescenta em Sobre a educacao estética do homem:

E verdade que o prestigio da opinido publica decaiu, que o arbitrio esta desmascara-
do e, mesmo armado do poder, ndo é capaz de alcancar dignidade alguma; o0 homem
despertou de sua longa indoléncia e ilusdo, com forte maioria de votos exige a resti-
tuicdo de seus direitos inaliendveis. Ele ndo se satisfaz, entretanto, com exigi-los;
aqui e acola ergue-se para tomar pela violéncia aquilo que, segundo sua opinido, lhe
é negado injustamente. O edificio do Estado natural balanga, seus fundamentos po-
dres cedem, parece dada a possibilidade fisica de entronizar a lei de honrar final-
mente o homem enquanto fim em si e fazer da verdadeira liberdade o fundamento do
vinculo politico. Esperanca va! A possibilidade moral esta ausente, e 0 momento ge-
neroso ndo encontra uma extirpe que Ihe seja receptiva®.

Schiller ndo se sente convencido dos beneficios que a Revolucdo Francesa poderia tra-

zer a humanidade. Ele inclusive observa que o momento era até favoravel para a Revolucéo,

contudo esse acontecimento ndo encontrou uma geracdo de homens capazes de cumprir ple-

namente a liberdade prometida por tal evento. O uso que essa geracdo corrompida

fez e faz deste grande presente do acaso demonstra incontestavelmente que o género
humano ainda ndo se livrou da violéncia tutelar, que o regime liberal da razo chega
demasiado cedo onde mal se estd pronto para se defender da brutal violéncia da
animalidade, e que aquele, a quem ainda falta muito para a liberdade humana, ainda
ndo esta maduro para a liberdade civil®!.

Seja como for, Schiller ndo acredita que os rumos politicos tomados pela Revolucéo Francesa

fossem capazes de contribuir para a formagdo de homens mais nobres e livres: “Sim, estou t&o

questdo do discurso alusivo e a censura na Alemanha cf. LOSURDO, D. Autocensura e compromisso no pensa-
mento politico de Kant, p. 135-144.

2 CE, 72.
29 |bid., p. 74.
0 EE, 33,
3 CE, 75.
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longe de crer no inicio de uma regeneracdo no &mbito politico, que os acontecimentos da épo-

ca antes me tiram por séculos todas as esperancas disso”’.

Quando busca esbocar em suas grandes linhas o quadro dessa degradacdo moral,

Schiller se pronuncia da seguinte maneira em Sobre a educacéo estética do homem: “O ho-

mem retrata-se em seus atos, e que figura € esta que se espelha no drama de nossos dias!

Aqui, selvageria, mais além lassiddo®: os dois extremos da decadéncia humana, e os dois uni-

dos em um espago de tempo!”** O que se encontra por toda parte sdo homens que transitam

entre a inclinacdo a ceder aos impulsos sensiveis, e outros que de tanto afetados pela cultura

civilizada se tornam apaticos e incapazes de sentir. Segundo o filésofo, 0 homem

pode ser oposto a si mesmo de duas maneiras: como selvagem, quando seus senti-
mentos imperam sobre seus principios, ou como barbaros®®, quando seus principios
destroem seus sentimentos. O selvagem despreza a arte e reconhece a natureza como
sua soberana irrestrita; o barbaro escarnece e desonra a natureza, mas continua sendo
escravo de seu escravo por um modo frequentemente mais desprezivel que o selva-
gem?%s,

Observa ainda que nas “classes mais baixas” abundam homens selvagens, enquanto

que nas “classes civilizadas” preponderam barbaros:

Nas classes inferiores nada vemos sendo impulsos rudes e sem lei que se despren-
dem do vinculo suprimido da ordem civil correndo em busca, com o indécil furor,
da satisfagdo animal. [...] Por outro lado, as classes civilizadas nos oferecem espeté-
culo ainda mais deploravel do afrouxamento, da fraqueza de espirito de uma degra-
dacdo do carater que é tanto mais revoltante quanto mais a prépria cultura participa
disso®.

Schiller pondera ainda que se 0 homem selvagem se entrega aos impulsos animais, en-

tdo tal atitude é considerada reprovavel; no entanto, segundo o filsofo, é muito mais abomi-

navel quando o homem civilizado se rende a fragueza de espirito e a degradacdo do carater:

2 |bid., p. 73.

33 Em relagdo a isso, Deligiorgi faz a seguinte observagio: “As we have seen, he considers the ideas of this ‘en-
lightened age’ (NA XX:330, AE 49) to have comprehensively failed the test of practice: they have either in-
spired violence, as in the case of the French Revolution, or apathy, as in the case of the German people”
(DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of Enlightenment, p. 2064).

% EE, 33.

35 Theodor Adorno faz referéncia também ao conceito de barbaro. Segundo o autor, os barbaros emergem do
proprio processo civilizatorio, tornando-se violentos a partir de um fundamento “racional”. Para maiores detalhes
cf. ADORNO, T. Educacdo e emancipacdo. Organizacdo de Gerd Kaldebach e Traducdo de Wolfgang Leo Ma-
ar. 4% ed. S8o Paulo: Paz e Terra, 1995, p. 97-185.

% EE, 31.
87 CE, 75-76.
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O homem sensivel ndo pode precipitar-se a um nivel mais baixo que o animal; mas
se cai 0 homem esclarecido, entdo ele cai ao nivel diabdlico e atica um jogo perverso
com o que a humanidade tem de mais sagrado®®.

Além das criticas dirigidas aos dois tipos de homens que vivem em sua época, Schiller
ndo poupa comentarios para examinar o papel da razdo e do Esclarecimento nesse contexto.
Ele declara que o

Esclarecimento do qual as camadas mais altas de nossa época ndo sem razao se van-
gloriam, é apenas cultura tedrica®® e mostra, tomado como um todo, uma influéncia

tdo pouco enobrecedora sobre as convicgfes que antes ajuda apenas a fazer da cor-
rupcdo um sistema e torna-lo irremediavel.

Ao invés de exercer uma influéncia positiva sobre o carater dos homens a Aufklarung
0s tornou mais apaticos e submissos, contribuindo para que eles se entregassem cada vez mais
a lassidao. Disfarcado de um “epicurismo mais refinado”, o Esclarecimento

comecou a sufocar toda a energia do carater, e o grilhdo das necessidades, cada vez
mais firmemente estrangulador, a aumentada dependéncia da humanidade do ele-

mento fisico levou gradualmente a que a méxima da passividade e da obediéncia do-
entia valha como a suprema regra de vida [...]*.

Para Schiller, tal estado de &nimo promovido pelo Esclarecimento produziu nos ho-
mens de sua época a “estreiteza no pensar, a falta de for¢a no agir, a lamentavel mediocridade
no produzir”, caracteristicas marcantes daqueles que viviam naquele contexto ao qual dirige
critica®?. Ademais, o filésofo observa que a maior parte dos problemas que identifica em seu
século tem alicerce “em conceitos e preconceitos nao suficientemente retificados”, atestando
que ha “um obscurecimento das mentes que honra muito pouco a época do Esclarecimento”.

Mesmo reconhecendo que ha contribuicGes importantes em sua época produzidas por
uma cultura tedrica que “gerou um conhecimento mais fundamentado da natureza, um estudo

mais profundo do homem e de suas relagdes”, Schiller questiona-se por que sdo ainda poucos

3 |bid., p. 76.

39 Schiller ndo defende o carater meramente teérico do esclarecimento. Pelo contrario, argumenta em favor do
seu carater pratico e popular. Nesse sentido, Deligiorgi observa: “Like other Aufklérer, Schiller too is concerned
with making enlightenment practical and popular [...]. He argues that because people are generally more recep-
tive to ideas that appear in a poetic or dramatic context, the arts can take on a powerful educative role and con-
tribute to the enlightenment and moral cultivation of the people” (DELIGIORGI, K. Kant and the Culture of
Enlightenment, p. 2050-2053).

“ CE, 76.

41 1bid., 76-77.
2 \bid., p. 77

%3 bid., p. 95.
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0s que se valem de tais ensinamentos*. Declara que a sua “época esta esclarecida®”, uma vez
que “os conhecimentos que poderiam retificar nossos conceitos estao efetivamente encontra-
dos e expostos™®. A filosofia esclarecida foi capaz de demolir os conceitos ilusorios que gera-
vam supersti¢cdes; uma investigacdo moral foi responsavel por examinar atentamente a politi-
ca, as leis, o direito publico, tornando explicitas as deficiéncias e as falhas que fundamentam
esses campos da vida moral*’. Todavia, apesar desses “avangos” na cultura tedrica, Schiller
indaga aqueles do seu tempo: Por que mesmo com tais conquistas 0s homens ainda séo téo
supersticiosos e barbaros?

O Esclarecimento néo foi capaz de libertar plenamente os homens do jugo das som-
bras e da barbarie. Deve haver algo nos “animos dos homens que obstaculiza a recepgdo da
verdade, ainda que esta brilhe tdo claramente, e que os impede de tomar posse do melhor que
lhes ¢ ostentado™®, observa Schiller. Para o fildésofo, hd também obsticulos internos que im-
pediram os homens de seu tempo de superarem mais efetivamente a supersticao, 0s preconcei-
tos e a barbarie. E o ultrapassamento dessa condi¢cdo de animo impeditiva para a efetivacao do
esclarecimento deve pautar-se pela velha exortacdo de Horacio, tomada por Kant como o le-
ma da Aufklarung: “Sapere aude” — ou, como escreve Schiller: “Anime-Se a ser sabio”. Ob-
serva ainda que forca e “energia de decisdo sdo, pois, necessarias para vencer os impedimen-
tos que em parte a indoléncia natural do espirito e em parte a covardia* do coracdo opdem a
recepcao da verdade™.

Além disso, Schiller nota que a maioria dos homens esta tdo cansada “e exaurida pela
dura luta com o carecimento fisico para que devesse cobrar animo para uma luta nova e inte-
rior com conceitos ilusorios e preconceitos™!. Ele nota ainda que os homens se esforcaram
tanto para garantir suas necessidades materiais que um novo embate em nivel espiritual para

superar outras caréncias (como aquelas exigidas pelo Esclarecimento) se mostra cansativo e

% |bid., p. 96.

45 Em seu ensaio sobre o Esclarecimento Kant afirma que vivemos em uma “época de esclarecimento” e nio em
uma “época esclarecida”. Diferentemente disso, Schiller declara que sua “época esta esclarecida”. E possivel que
neste momento o fildsofo esteja sendo apenas irdnico ao afirmar isso.

% CE, 96.
“7 |bid., p. 96.
% |bid., p. 96.

49 Da maneira analoga ao que Kant fizera em seu ensaio sobre a Aufklarung, Schiller também faz referéncia a
covardia como impedimento subjetivo para a realizacdo do esclarecimento.

50 CE, 96.
51 bid., p. 96.
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desnecessério: apds essa peleja, 0 que os homens desejam é o repouso e ndo mais trabalho.
Uma parte consideravel dos homens, satisfeita
com que ela mesma apenas ndo esteja autorizada a pensar, deixa de bom grado que

outros a tutelem®? quanto aos seus conceitos e poupa-se, através de cega resignacgéo
na sabedoria alheia, a ardua necessidade do exame préprio®.

No intuito de tentar se esquivar de esforcos espirituais mais elevados em direcdo ao
esclarecimento, uma vez que a superacdo de carecimentos fisicos demanda suas forcas naque-
le momento, os homens se agarram firme e convictamente as “formulas*® que o Estado e 0
clero tém a disposicao para este caso, e com as quais conseguiu-se desde sempre satisfazer o
sentimento despertado dos seus pupilos™®. Para que se evite o esforco de seus cidaddos na
tarefa de pensar e julgar por conta propria, governantes e sacerdotes oferecem, por vezes, re-
ceitas prontas, capazes de satisfazer a necessidade de tais suditos de serem prontamente tute-
lados, reduzindo, ento, seus esforgos espirituais.

Seguindo esse raciocinio, Schiller observa que quanto mais privaces fisicas existirem
em um Estado, menos chance havera de o esclarecimento prosperar entre 0s membros dessa
sociedade. Para que seja possivel a realizacdo do esclarecimento em uma nacéo € indispensa-
vel, primeiramente, que ocorra a melhoria do estado fisico entre 0s seus membros. “Primeiro ¢
preciso que o espirito seja solto do jugo da necessidade antes que se possa leva-lo a liberdade
da razdo™. Nesse sentido, o cuidado com o bem-estar fisico € o primeiro dever do Estado

para com seus cidadaos®: sem essa condi¢do o esclarecimento ndo podera se efetivar.

52 Aqui novamente registra-se um paralelismo em relagéo ao texto kantiano de 1784 na medida em que Schiller
menciona como é conveniente para alguns homens deixar que outros tutelem seu espirito. Kant fez essa observa-
¢do quando disse naquele escrito que é muito cémodo ao menor deixar que 0s tutores pensem por ele (Cf. E, 64).

53 CE, 97.

%4 Nota-se nessa passagem igualmente uma similitude com o ensaio de Kant de 1784, quando o filésofo de
Konigsberg observa que os “preceitos e formulas”, que sdo “instrumentos mecanicos” do uso da razao, sdo gri-
Ihdes que mantém os homens em um perpétuo estado de menoridade (Cf. E, 64).

55 CE, 97.
% |bid., p. 97.

57 Nesse fragmento registra-se agora um ponto que distingue as posicdes de Kant e Schiller em relacéo ao pro-
cesso de esclarecimento. Enquanto para este Gltimo é crucial, primeiramente, que o Estado garanta o bem-estar
fisico dos cidaddos para que o esclarecimento possa comecar a ser realizado, para aquele a Aufklarung tem inicio
com o uso publico da razdo, sem nenhuma relagdo com o suprimento das caréncias fisicas como condicdo neces-
saria para a realizagdo desse processo.
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O homem é ainda muito pouco se mora num ambiente aquecido e fartou-se de co-
mer, mas precisa morar num ambiente aquecido e ter se fartado de comer se a me-
Ihor natureza deve se fazer sentir nele®,

Schiller pondera ainda que os homens que consomem suas energias lutando contra as
privacdes das necessidades fisicas, e por isso ndo despertam para o esclarecimento, merecem
mais compaixao do que desprezo: “Mas essa desculpa nao tem lugar para aqueles que uma
sorte melhor exime do jugo da necessidade, mas sua propria escolha e inclinacdo os tornam
em escravos dos sentidos™. Entretanto, aqueles que se mantém nessa condi¢do por decisdo
prépria merecem mais desprezo do que compaixdo, pois tém todas as condices fisicas neces-
sarias para se dedicar ao esclarecimento e, ndo obstante, decidem nédo fazer isso. Para essa
atividade espiritual exige-se um animo voltado para a sabedoria, habilidade que esse tipo de
homem néo possui.

A decisdo pelo esclarecimento é um empreendimento ousado que exige o0 abandono
do seio da indoléncia, a tensdo de todas as forcas do espirito, a negacdo de muitas

vantagens e uma perseveranca de animo que se torna demasiadamente dificil para o
mimado filho do prazer®.

Pelo contrério, ao invés de se lancaram para além do seu estado de indoléncia, eles

preferem o aspecto crepuscular dos conceitos obscuros, pelos quais se sente mais vi-
vamente e a fantasia mais livre forma figuras confortaveis ao seu bel prazer, a luz
diurna dos conhecimentos claros que afugentem a agradavel ilusdo dos seus so-
nhos®*,

Esses homens, observa Schiller, “fogem do esclarecimento nao apenas por causa do
esforco com o qual ele teve de ser adquirido; eles o temem igualmente por causa dos resulta-
dos aos quais ele leva™®. Ressalta, igualmente, que esses homens temem renunciar as suas
“ideias prediletas, as quais apenas a obscuridade ¢ propicia e de ver ao mesmo tempo, com
seus conceitos ilusdrios, as colunas mestras que sustentam o podre edificio da felicidade™®s.
Homens dessa espécie dificilmente superardo o estado de indoléncia em direcdo ao esclareci-
mento, pois esse movimento exigira um esforco espiritual que muitos deles ndo desejam reali-

zar. Em um tom bem pessimista, Schiller declara: “o espirito da época oscila entre a barbarie

5 CE, 97.

59 bid., p. 98.
% |bid., p. 98.
51 pid., p. 98.
52 pid., p. 98.
5 pid., p. 98.
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e a frouxid&o, a incredulidade e a supersticdo, a rudeza e a delicadeza, e é apenas o equilibrio

dos vicios que ainda mantém coeso o todo”®. Dessa forma, essa € a imagem dos homens pin-

tada por Schiller a partir de seu testemunho dos acontecimentos de sua época.

Uma vez feito o diagndéstico do seu tempo e 0s males que provocou, Schiller passa a

indicar uma possivel “cura” para essas mazelas. Ao emitir sua opinido sobre as expectativas e

as necessidades politicas do seu século declara:

confesso que considero extemporanea toda tentativa de uma constituicdo de Estado a
partir de principios (pois qualquer outra é mera obra de emergéncia e remendo), e
como quimérica toda esperanca nela fundada, até que o carater da humanidade tenha
sido novamente elevado de sua profunda decadéncia — um trabalho para mais de um
século®.

Sem uma modificacdo profunda no carater da humanidade ndo sera possivel a Consti-

tuicdo de Estado que resguarde os homens dos males que aquele século provocou. Nesse sen-

tido, observa que

enquanto o principio supremo dos Estados testemunhar um revoltante egoismo, e
enquanto a tendéncia do cidaddo estiver limitada apenas ao bem-estar fisico, temo
que a regeneracdo politica, que se acreditou tdo proxima, serd um belo sonho filosé-
fico®s.

Schiller reconhece, dessa maneira, que se trata de um empreendimento arduo e demo-

rado, pois necessita alterar aspectos do carater da humanidade. Devido ao grande esfor¢co que

essa tarefa exige, esse processo deveria durar mais de um século.

Apesar de identificar a dificuldade que envolve esse projeto, Schiller observa em So-

bre a educacéo estética do homem que isso ndo deve ser um empecilho para a sua realizag&o:

Deve a filosofia entdo retirar-se, desencorajada e sem esperangas, deste campo? En-
quanto o dominio das formas se amplia em todas as dire¢des, deve este &mbito mais
importante de todos ficar @ mercé do acaso informe? Deve o conflito de forgas cegas
durar eternamente no mundo politico sem que a lei da sociabilidade venca o egoismo
hostil? [...] De maneira alguma!®’

Schiller adverte que se trata de um problema deveras importante para que nao seja tra-

tado com a devida relevancia. A filosofia ndo pode se desviar do enfrentamento desse desafio,

pois a “liberdade civil e politica permanece sempre e eternamente o mais sagrado de todos os

5 |bid., p. 77.
6 |bid., p. 78.
% Ibid., p. 78.
57 EE, 45.



141

bens, a mais digna meta de todos os esforgos e o grande centro da cultura”®. Nesse sentido, se
se deseja construir um fundamento sélido para “esse magnifico edificio”, deve-se ter como
alicerce “um carater enobrecido”, e para isso “ter-se-a entdo de comecar a criar cidaddos para
a constitui¢ao antes de poder se dar uma constituigdo aos cidaddos”®. Destarte, 0 processo de
elaboracdo de uma Constituicdo de Estado devera passar primeiramente pela formacao de um
cidad&@o nobre. Entretanto, como isso sera possivel em uma época em que reina a selvageria e
a barbarie?

Schiller reconhece que a razédo se esforcou demasiadamente para tornar os homens li-
vres e emancipados. O Esclarecimento iluminou os conhecimentos tedricos, mas a0 mesmo
tempo disseminou também selvageria e barbarie em seu século. O entendimento tornou certos
homens mais “sabios”, contudo ndo foi capaz de enobrecer o carater humano para que fosse
possivel a Constituicdo de um Estado composto por cidaddos nobres. As armas da razdo ndo
foram suficientes para lutar contra todas as mazelas enfrentadas pelos homens de sua época.
“A razdo fez o que pdde para encontrar e estabelecer a lei; sua aplicacdo depende da vontade
corajosa e do vivo sentimento””, observa Schiller em Sobre a educacédo estética do homem.

Entretanto, nem o entendimento nem a razao isoladamente poderdo contribuir para es-
se enobrecimento do carater humano. Ambos deverdo contar com a forga do sentimento para
que possam realizar conjuntamente essa laboriosa tarefa. Nesse sentido, Schiller declara:

Como se sabe, atua-se sobre o carater pela retificagdo dos conceitos e pela purifica-
¢do dos sentimentos. Daquela se ocupa a cultura filosofica, desta, preferencialmente
a cultura estética. O esclarecimento dos conceitos ndo pode consegui-lo sozinho,
pois da cabega ao coracgéo ha ainda um amplo caminho e a maior parte dos homens é
de longe determinada por sensa¢Bes para o agir. Mas o cora¢do apenas é um guia
igualmente inseguro e a mais delicada sensibilidade torna-se apenas uma presa mais
facil da exaltacdo quando um entendimento ldcido ndo o conduz. A saide da cabega
:25? pois de reunir-se com a pureza da vontade, se o carater deve chamar-se perfei-

Se 0 esclarecimento ndo se mostrou plenamente capaz de favorecer o enobrecimento
do carater humano é porque, como observa Schiller na versao definitiva de suas cartas, “o
caminho para o intelecto precisa ser aberto pelo coragdo”?, 0 que ainda, segundo ele, ndo

Ocorreu.

6 CE, 78.
6 |bid., p. 78.
0 EE, 45,
7L CE, 79.
72 EE, 46.
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Em decorréncia de tudo que foi exposto, Schiller defende que, em especial em sua
época, a formacdo da sensibilidade se torna uma necessidade imediata, “ndo apenas porque
ela vem a ser um meio de tornar o conhecimento melhorado eficaz para a vida, mas também
porque desperta para a propria melhora do conhecimento””. Nesse sentido, a tarefa “mais
urgente da nossa epoca parece ser 0 enobrecimento dos sentimentos e a purificagdo ética da
vontade, pois muito ja foi feito pelo esclarecimento do entendimento™. Observa ainda que
ndo existiam em seu tempo caréncias severas em torno do conhecimento tedrico sobre a ver-
dade, nem ensinamentos juridicos que ndo fossem capazes de orientar a determinacao da von-
tade: havia, assim, muita luz, porém pouco calor, mais cultura filoséfica e menos cultura esté-
tica. Nesse diapasdo, Schiller considera esta Gltima “como o mais eficaz instrumento de for-
macdo do carater e, a0 mesmo tempo, como aquele que deve ser mantido inteiramente inde-
pendente da situacdo politica”™.

A partir dessa observacdo Schiller, em Sobre a educacéo estética do homem?, questi-
ona e a0 mesmo tempo responde:

Deve a cultura tedrica propiciar a prética, e esta deve ser a condi¢do daquela? Toda
melhoria politica deve partir do enobrecimento do carater — mas como o carater pode
enobrecer-se sob a constituicdo béarbara? Para esse fim seria preciso encontrar um

instrumento que o Estado ndo fornece, e abrir fontes que se conservem limpas e pu-
ras de toda a corrupcdo politica™.

Nesse sentido, ndo se poderia esperar que homens de carater nobre fossem gerados em
um ambiente em que reinava a barbarie e a selvageria. Seria necessario outro instrumento que
ndo fosse o Estado (pelo menos nos moldes daqueles existentes naquele século) para que fos-
se possivel enobrecer o carater dos homens.

De acordo com Schiller, ainda na versao definitiva de suas cartas, esse instrumento
que possibilitaria a realizacdo daquela importante tarefa seriam as artes belas™. Estas ultimas
sdo, assim como a ciéncia, “livres de tudo o que ¢ positivo”, isto €, factual ou histdrico, “e que

foi introduzido pelas convengdes dos homens; ambas gozam de uma imunidade em face do

73 |bid., p. 46.
" CE, 79.
5 1bid., p. 79-80.

76 Recorro aqui a versdo definitiva uma vez que essa passagem se mostra mais direta do que aquela que se & no
§ 24 da carta de 13 de julho de 1793.

T EE, 47.
8 bid., p. 47.
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arbitrio humano””. Schiller complementa afirmando que o “legislador politico” pode até in-
terditar o territorio da arte, “mas nunca nele imperar. Pode [...] diminuir o artista, mas nao
falsificar sua arte”®. Nas correspondéncias de 1793 ele observa que as artes belas guardam
essa independéncia em relagdo ao tempo e ao espago, pois as leis que as governam “nao estao
fundadas nas formas mutaveis de um gosto de epoca contingente e com frequéncia totalmente
degradado, e sim no necessario e no eterno da natureza humana”, isto ¢, “nas leis originarias
do espirito®!. Em decorréncia disso, “a arte também pode caminhar em meio a um século
barbaro e indigno pura como um ser celestial, tdo logo ela permaneca recordando apenas de
sua elevada origem”, e “ndo se rebaixe a si mesma a escrava das intengdes e necessidades
inferiores”®2, Desse modo, apesar de serem filhas do tempo e da época em que emergem, as
artes belas conseguem se manter “limpas e puras de toda a corrupgao politica”. A arte € o0 gos-
to

tocam os homens com sua méo formadora e demonstram sua influéncia enobrecedo-

ra. As artes do belo e do sublime®® vivificam, exercitam e refinam a faculdade de

sentir, elevam o espirito dos prazeres grosseiros da matéria a pura complacéncia nas
meras formas e o habituam a introduzir a auto-atividade também em suas fruigdes®.

Schiller observa que a proposta de uma investigacdo sobre uma filosofia da arte na-
guele contexto ndo se mostra tdo extemporanea assim. Em funcéo disso, esse objeto deve me-
recer também a atencdo do filésofo politico, que se dedicara até entdo somente aos problemas
politicos emergentes no fim do século XVIIIL, pois “toda melhoria fundamental do Estado tem
de comegar com o enobrecimento do carater”®. Se mostra fundamental uma disposicéo de
animo que contribua com essa tarefa, o que boa parte dos homens daquele século ndo possuia.
“Esta virilidade do espirito € objeto da cultura préatica, e na medida em que a energia de deci-

s80 € pois necessaria para transitar do estado dos conceitos confusos aos conhecimentos mais

7 |bid., p. 47.
8 |bid., p. 47.
81 CE, 82.

8 |bid., p. 82.

8 Nas Cartas ao Principe de Augustenburg Schiller faz mencéo ao termo sublime, mas sem desenvolvé-lo de
forma extensiva. Ele apresenta de maneira mais detalhada esse conceito em outros escritos como em “Do subli-
me” e “Sobre o sublime”.

8 CE, 80.
8 |bid., p. 83.
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claros”, adverte o autor, “o caminho a cultura teorica tem de ser aberto pela cultura pratica®.

Reconhecendo que essa é a necessidade mais urgente em seu tempo, Schiller observa ainda:
todas as experiéncias me convencem de que ndo sé impedimentos objetivos (insufi-
ciéncia da ciéncia) como antes impedimentos subjetivos (falha da vontade) se opéem

ao esclarecimento, e que se agora ainda suportamos 0 jugo dos preconceitos, é ape-
nas por causa da indoléncia do espirito®”.

Nesse diapasdo, se a filosofia e a experiéncia ndo se unirem para remover “os impedi-
mentos subjetivos que obstruem seu sentido diante do conhecimento da verdade” esse empre-
endimento tera sido em vao. Os esforcos para o enobrecimento dos homens e a sua saida do
estado de indoléncia que obstaculiza o seu esclarecimento passam também pelo enfrentamen-
to dos impedimentos subjetivos que os mantém nessa condi¢do. E de acordo com Schiller,
melhorar

essa ma disposi¢do é [...] obra da cultura estética, que tem pois de caminhar continu-
amente ao lado da cultura cientifica. O gosto apenas ndo aumenta o0 nosso saber so-
bre os objetos. Tampouco a ciéncia apenas consegue transformar nossos principios
segundo a melhor vontade e elevar nossos conhecimentos a maximas praticas. Ela

nos oferece apenas 0s materiais para a sabedoria; aquele, em contrapartida, conquis-
ta nosso coragdo para isto e a transforma em nossa propriedade®.

Foram expostas até aqui as mazelas que o século XVIII teve que enfrentar no campo
politico, justificando-se dessa maneira a necessidade de combaté-las por meio de “armas”
estéticas, restando agora apresentar como isso sera possivel. Para realizar essa tarefa € neces-

sario demonstrar como ocorre a influéncia da cultura estética sobre a cultura ética.

3.3 Cultura do gosto e esclarecimento

Enquanto que nas cartas ao principe de Augustenburg de 13 de julho e 11 de novem-
bro Schiller apresenta ao seu interlocutor e mecenas seu diagndstico do problema politico que
seu seculo vivia, sera em outras que indicara o caminho para o enfrentamento de tais mazelas.
No Anexo a carta datada de 11 de novembro, bem como na carta de 3 de dezembro, o filosofo

registra de que maneira o estético podera exercer influéncia no mundo pratico:

% |bid., p. 99.
¥ |bid., p. 99.
8 |bid., p. 99-100.
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Em minha carta anterior® referi ambos os extremos, o embrutecimento e o afrouxa-
mento, como as imperfeigdes dominantes da época presente e apresentei a cultura do
gosto como o meio mais eficaz de combater este duplo mal. Como o gosto cultivado
pode produzir este efeito, com isso, Magnanimo Principe, a presente carta vos entre-
tera, e respondo a esta pergunta com tanto prazer, pois ela me oferece a oportunida-
de para retificar um mal-entendido que ndo raro também desencaminha o juizo das
cabecas filosoficas sobre este objeto®.

Nessa diregdo, na carta de dezembro proclama: “Com um sentimento mesclado de
embaraco e coragem apanho hoje a pena. Tenho que responder a pergunta sobre quanto a
virtude ganha através do gosto™!. Em Sobre a educacdo estética do homem Schiller se pro-
nuncia sobre esse tema da seguinte maneira®:

Pelo contetdo de minhas cartas anteriores, estais portanto de acordo e convencido
comigo de que o homem pode distanciar-se de sua destina¢do por duas vias opostas

e gque nossa época marcha sobre ambos o0s descaminhos, vitima aqui da rudeza, acola
do esmorecimento e da perversdo. A beleza devera recupera-lo deste duplo desvio®.

Destarte, nesses escritos Schiller apresentard de forma mais detalhada o seu projeto de
uma educacdo estética como instrumento capaz de promover a efetivacdo de um esclareci-
mento que possa, a0 mesmo tempo, trazer luz e calor aos homens, iluminando suas mentes e
aquecendo seus coracdes, tornando-os dispostos a realizar aquilo que é considerado nobre,
seja no campo da politica ou mesmo da moral.

Depois de repetir inimeras vezes ao seu interlocutor nas cartas que “um sentimento re-
finado do belo enobrece o carater e os costumes”, Schiller recorre a ensinamentos historicos
para ilustrar suas afirmacGes. Adverte que evocara tanto exemplos de povos que enalteceram
ao maximo a beleza (como é o caso dos gregos antigos), assim como de povos barbaros (situ-
ados na antiguidade bem como na modernidade) que seguiram caminho oposto, expiando “sua
negligéncia para com o gosto através de um triste embrutecimento”®. Porém, ao recorrer a

acontecimentos historicos® o filésofo reconhece que dificilmente “poder-se-4 apontar um Uni-

8 Schiller refere-se aqui a carta de 13 de julho de 1793.
% CE, 101.
9 |bid., p. 135.

%2 Cito novamente a versdo definitiva, pois esta passagem se mostra mais direta do que aquela que se I1é no § 1 do
anexo da carta de 13 de julho de 1793.

% EE, 51.
% CE, 101.

% Cabe notar que mesmo recorrendo a exemplos historicos Schiller faz uso de uma linguagem metaférica e bela
para a exposicao desses acontecimentos. Ao fazer isso ele ndo apresenta simplesmente o fato histérico como faz
um historiador de nosso tempo, mas colore esse quadro histérico com suas proprias cores e tonalidades.
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co caso na histdria em que a cultura estética estivesse caminhando de maos dadas com a vir-
tude civil e a liberdade politica”®.

De acordo com Schiller, entre os antigos nao faltam exemplos de povos em que a poli-
tica e 0 gosto ndo conseguiram se conciliar. No caso da Grécia antiga, quando a liberdade
politica e a virtude civil estavam em plena maturidade em seu territdrio o gosto e a arte “esta-
vam ainda em sua infancia”¥; ¢ quando a “idade aurea das artes surgiu, sob Péricles e Ale-
xandre, e o dominio do gosto se generalizou, ja ndo encontramos a forca e a liberdade na Gré-
cia”%. Os romanos “tiveram de esgotar suas for¢as nas guerras civis e sua virilidade na luxuria
oriental; tiveram de submeter-se ao jugo de uma dinastia feliz antes que possamos ver a arte
grega triunfar sobre a rigidez de seu carater”®; a virtude politica e o enobrecimento do belo
ndo aconteceram simultaneamente, mas em momentos distintos. Para os arabes, comenta o
autor, “a aurora da cultura ndo nasceria antes que a energia do seu espirito guerreiro estivesse
esmorecida sob o ilimitado dominio dos abacidas™.

Ainda segundo a exposi¢do de Schiller, entre os modernos também é possivel encon-
trar amostras daquele problema. Entre os italianos “a bela arte apareceu apenas quando, apds
romper-se a magnifica liga dos lombardos, Florenca fica submissa aos Médicis e o espirito de
independéncia daquelas corajosas cidades cede o passo a infame rendigao”*. E a Franga®
também se mostra exemplar para ilustrar essa questdo, uma vez que corresponde “a época do
seu refinamento” com “a época de sua completa subjugacdo, e na pessoa do seu Luis XIV
venera a0 mesmo tempo o restabelecimento do gosto e abomina o mais terrivel opressor de
sua liberdade®, produzindo, dessa maneira, uma valorizacéo da liberdade das artes e do gos-
to em um ambiente no qual a liberdade civil era reprimida.

Os exemplos apresentados por Schiller o levam a seguinte conclusdo: onde “quer que

olhemos na histéria, vemos que o gosto e a liberdade fogem um do outro, e que a arte erige 0

% CE, 102.

9 |bid., p. 102.
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102 Quando faz as adaptaces das cartas ao Principe para a publicagdo na Die Horen Schiller suprime a passagem
em que cita o exemplo da Frangca como uma das na¢cdes modernas em que a oposicao entre o0 gosto e a liberdade

se fez presente: “E quase desnecessario lembrar ainda o exemplo das nagdes modernas, cujo refinamento crescia
na mesma medida em que findava sua autonomia” (Ibid., p. 53).
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seu trono apenas sobre o timulo do heroismo™®, Nesse sentido, a historia ndo mostra um sé
exemplo em que o belo, a arte e 0 gosto estejam em harmonia com a liberdade politica, coe-
xistindo pacificamente em uma mesma época e em mesmo um povo. Ou se tem uma prepon-
derancia do estético ou uma do politico, sem jamais estarem devidamente equilibrados. A
balanca pende mais para um lado ou para outro, porém 0s pratos ndo conseguem se manter em
estabilidade.
Apesar da histdria parecer mostrar que a energia do carater promovida pelo refinamen-
to estético ndo contribuiu para o enobrecimento dos homens, é justamente essa energia “o
mobil mais eficaz de toda grandeza e exceléncia no homem, o qual nenhum outro mérito ain-
da maior pode substituir”®, Se 0s beneficios de uma cultura do gosto fossem tomados somen-
te pelos exemplos que a historia apresentou até entdo, seria realmente “uma grande injustica
considerar a cultura estética como o instrumento pelo qual a cultura ética é promovida™, Os
criticos do uso da forga suavizante do belo no carater dos homens tomam apenas o aspecto da
“frivolidade, superficialidade, arbitrariedade e brincadeira que costuma caracterizar os aman-
tes do belo tanto no pensar quanto no agir’'®. Se forem observados apenas esses aspectos,
parece que a influéncia do estético ndo seria muito benefica para a formagéo do carater huma-
no. Por outro lado, aqueles vinculados ao “mundo do belo” afirmam que ¢ justamente na “be-
néfica influéncia dos sentimentos da beleza” causada por intermédio dessa for¢a suavizante
que se encontra a grande contribuicdo para a formacdo do carater humano®s, Essas posicdes
contraditérias em relacdo aos beneficios da cultura estética na formacdo de uma cultura ética
produziram uma disputa entre dois partidos, que tomam posi¢6es antagdnicas sobre essa ques-
téo:
Talvez ambas as partes ndo estejam tdo inteiramente sem razdo, e ndo deixe de valer
a pena descobrir o motivo de uma disputa que ja por tanto tempo impediu que os

dois partidos igualmente dignos de atencédo, os eruditos e 0 mundo do belo, fagam
justica um ao outro®.

Formam-se, portanto, duas posicdes parcialmente divergentes em relacdo as influén-

cias da cultura estética na cultura préatica: eruditos versus mundo do belo. Devido a importan-
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cia da posicdo que cada um deles defende se mostra necessario compreender 0s motivos que
os levaram a tomar partido por vertentes tdo distintas.

De acordo com Schiller, a disputa entre os dois partidos tem origem na constituicdo da
natureza humana. Os dois se posicionam de modo contraditorio visto que a propria natureza
do homem ¢ fundada em uma dupla caréncia. “Ambos os partidos disputam apenas porque
cada um tem diante dos olhos outro carecimento do homem, e ambos tém razdo apenas por-
que cada um esta atento exclusivamente a um sé carecimento”°, Essa aparente contradi¢cdo
sera dissipada na medida em que se compreenda qual a fonte desse duplo carecimento do qual
padece a natureza humana, observa o filésofo''.

O homem pode ser considerado como ser sensivel ou como ser racional.

O homem, como ser sensivel, é conduzido por impulsos que estdo incessantemente
ocupados em reprimir sua liberdade racional, ou seja, em privar-lhe da faculdade de
determinar-se segundo principios. Este cego poder da natureza nele, esta energia
meramente sensivel ndo s6 pode como deve ser rompida, e um relaxamento neste
sentido € um grande passo necessario para a cultura. A influéncia relaxante do belo
é, pois, incontestavelmente um beneficio, na medida em que ele se manifesta apenas

na sensibilidade; e os defensores do belo tém toda razdo enquanto tém em vista ape-
nas o rude homem natural ou a rude natureza no homem cultivado >

Todavia, se esse tipo de relaxamento afeta também a racionalidade, ultrapassando os limites
da sensibilidade, pode causar insuficiéncia de “for¢a sensivel” e “esgotamento no espirito
humano”, e o seu efeito deixara de ser benéfico e tornar-se-a danoso3, Pelo contrario, tal es-
pécie de relaxamento deve “ter como a sua fonte a auto-atividade do espirito, e a liberdade do
espirito tem de por limites ao poder dos impulsos naturais”** para que suas consequéncias
sejam consideradas proveitosas. Nesse sentido, Schiller adverte:
se a formagdo estética encontra esse duplo carecimento, se por um lado desarma a
rude violéncia da natureza e relaxa a animalidade, se por outro lado desperta a forga
auto-ativa da razdo e torna veraz o espirito, entdo (e também somente ent&o) esta ap-
ta a servir de instrumento para a formac&o ética. Este duplo efeito é o que exijo in-

cansavelmente da cultura bela e para o qual ela encontra também no belo e no su-
blime os instrumentos necessarios!'®.
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O belo e o sublime tornar-se-30, desse modo, instrumentos indispensaveis para a pro-
mog¢ao de uma cultura estética. “Mediante o belo, ela contraria o embrutecimento, mediante o
sublime, o afrouxamento; e apenas o mais exato equilibrio de ambos os modos completa o
gosto”6, Separadamente, nem o sublime e muito menos o belo podem, de modo respectivo,
“arrancar o homem do estado de selvageria” ou “protegé-lo da indoléncia”*’. Na medida em
que o efeito do belo é “desprender o animo'¢, ocorre de modo igualmente facil que por fim
também o carater se funde com a rude energia dos afetos, e a natureza espiritual”, nesse senti-
do, “participa numa distensdo que deveria valer apenas para a natureza sensivel”'*®. Os efeitos
do sublime e do belo no &nimo acabam, desse modo, extrapolando seus limites, pois o subli-
me invade o dominio do sensivel e o belo imiscui-se na seara do espiritual. Schiller observa,
igualmente, que o homem “saido das maos da natureza” carece mais do belo que do sublime,
pois “ha muito ele esta agitado pela grandeza e pela forga antes de comegar a se tornar sensi-
vel para os atrativos da beleza”; por outro lado, aquele homem “saido das maos da arte” ne-
cessita justamente do oposto, uma vez que “no estado de refinamento frequentemente tem o
descuido de deixar escapar uma forga que ele trouxe para ca do estado de selvageria”*®.

Schiller chega nesse momento de sua exposicdo acreditando ter descoberto as causas
da “desavenca que se encontra nos juizos dos homens sobre o valor da cultura estética e sua
conexdo com a cultura ética”, bem como reconhece que “¢ aberto através disso o ponto de
vista a partir do qual a relacdo do gosto e das artes para com a humanidade como um todo tem
de ser apreciada™?. Dessa maneira, consegue estabelecer uma afinidade entre o estético e o
pratico. Todavia, segundo o autor, ainda é necessario

justificar a dupla afirmacdo: primeiramente: que o belo é o que refina o rude filho da
natureza e ajuda a educar o homem meramente sensual, tornando-o um homem raci-
onal; em segundo: que o sublime é o que corrige as desvantagens da bela educacéo,

confere elasticidade ao refinado homem da arte e combina as virtudes da selvageria
com as vantagens do refinamento'?2,
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Nesse momento da exposigdo Schiller adverte ao seu interlocutor nas cartas sobre o
rumo dogmatico (conceitual) que seu relato tomou na carta em Anexo. Schiller justifica-se
sobre a necessidade de recorrer a este tipo de exposicdo declarando que o conteudo exposto
naquele instante “ndo permite um tratamento mais livre sem perder em precisdo, que € o que
principalmente importa'®”. A explicitacdo do nexo entre o estético e 0 politico exigira dele,
nesse momento, uma forma de expressao que perde em conteudo sensivel e poético, mas ga-
nha em precisdo conceitual.

Schiller relembra ter anteriormente mencionado que “a beleza ajuda a desenvolver a
disposi¢do para a racionalidade no homem sensual”?. Observa ainda que o “homem esta do-
tado de uma dupla disposi¢édo de acordo com sua dupla determinagdo’?. Em decorréncia dis-
S0, a natureza determina o homem a sentir e a agir imediatamente a partir da sensacao, en-
quanto que a razao o determina a pensar e a agir diretamente segundo 0 pensamento puro?,
Mesmo que sejam provocadas por fontes distintas (a sensacéo e o pensamento) tanto a nature-
za quanto a razao determinam o homem a pensar e agir de forma imediata.

Na ordem fisica do mundo o homem é determinado pela natureza. Essa € a sua deter-
minag¢do natural. Nesse sentido, o “fim da natureza com ele ndo € pois ele mesmo, e sim seus
efeitos”?’. Para a natureza o que importa é que algo determinado aconteca por meio do ho-
mem sendo “inteiramente indiferente para o fim da natureza como isto acontega™?. E desse
modo que a natureza assegura seus fins por meio do homem, prescrevendo lhe “mediante sen-
sacOes o0 que ele deve realizar e Ihe deixa pois satisfazer sua determinacéo fisica também de
modo meramente fisico e como mera forga natural”'?, As forcas da natureza sdo sempre pas-
sivas, atuando em decorréncia da for¢a que se exerce sobre elas, e ¢ dessa forma que a “natu-
reza impulsiona a massa pela gravitacdo, o érgdo pela vegetacdo, o animal irracional e racio-
nal pela faculdade de desejar e pela sensa¢@o”, constata Schiller'®. O homem, como parte da
natureza, também ¢ movido por essas forgas passivas, pois ele “existe onde age imediatamen-

te a partir da sensacdo, e no que diz respeito a este agir, € meramente um elo passivo no enca-
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deamento das coisas™. E isso ocorre inclusive quando o que move o homem ¢é direcionado
ao suprassensivel, como no caso da acdo moral. Até mesmo quando o género humano expe-
rimenta “as assim chamadas sensa¢des morais as quais brotam de pensamentos e estdo funda-
das na parte racional do nosso ser’*® esta atuando nele uma forca fisica, propria das forcas
passivas da natureza. Isso ocorre porque a natureza “nada precisa da virtude sendo de suas
consequéncias fisicas, entdo ela é igualmente servida quando estas consequéncias fisicas sao
acarretadas por algo que nao a virtude”®. Em funcdo dessa exigéncia, e a partir da necessida-
de de a natureza realizar os seus fins de modo urgente,
a natureza também ndo pode esperar pela nossa formagdo moral (pois teria de espe-
rar muito); por isso ela escolhe o caminho mais curto e mais seguro, e executa atra-
vés da forga passiva aquilo mesmo que ela ndo pode com seguranca esperar de nos,
ou seja, de nossa forga ativa. Em outras palavras: a natureza nos rege tanto por sen-
sacOes morais quanto sentimentos sensiveis, e ha milénios tem regido deste modo o
género humano. Ela pode fazé-lo, pois lhe importa apenas o efeito e ndo o valor do

nosso agir; ela tem de fazé-lo, pois ndo pode suspender por muito tempo seus fins,
até que a ajudemos a satisfazé-la a partir de um principio®.

Entretanto, 0 homem ndo é movido apenas pelas forcas passivas da natureza que lhe
exigem pensar e agir apenas conduzido por sensacdes fisicas, realizando dessa maneira 0s
efeitos desejados pela propria ordem da natureza; isso € o que ocorre no ambito da ordem
fisica do mundo. Na ordem moral do mundo exige-se do ser humano algo diverso. Aqui leva-
se em consideracdo apenas o fundamento de determinacdo do homem, abstraindo-se totalmen-
te o contedo do seu agir, atendo-se somente a forma. Em decorréncia disso, Schiller observa:
“Minha determinacdo natural era provar-me na conexdo das forgas como uma forca e ser o
fundamento de certas agdes”***. De modo inverso, minha “determinacdo racional é provar-me
como uma forga absoluta e independente, cuja acdo ndo estd fundada em nenhum padecer” e
nesse sentido “resulta dela mesma de modo inteiramente livre, sendo pura autodetermina-
¢d0”1%%, Dessa forma, de acordo com Schiller,

na ordem moral do mundo, ndo estd em consideracdo meu efeito e meu produto, e

sim a causa produtora em mim, minha convic¢do. Minha determinag8o racional me
personifica, pois a natureza me trata apenas como uma coisa e como um meio dela.
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O fim natural comigo segue através de mim e me ultrapassa; o fim da razdo comigo
encontra-se fixo em minha personalidade e faz de mim o seu ponto central**’.

A determinacdo racional exige dos homens autonomia em relacdo as condigdes exter-
nas impostas pela ordem fisica do mundo. A natureza, neste caso, ndo podera prescrever a
atividade humana que seja movida pelas sensagdes. Pelo contrario, a acdo deve ser orientada
“de modo independente ¢ livre, a partir de conhecimentos puros”*%. Por meio do conhecimen-
to puro o homem demonstra liberdade em relacdo ao sentimento e as forgas passivas da natu-
reza. O pensamento é uma atividade espiritual, enquanto a sensacdo é uma paixdo sofrida com
base na matéria sensivel. Se 0 homem alicercar sua atividade nas sensacdes, este fundamento
se encontrara fora dele, e, em consequéncia disso, recebera a lei vindo de fora de si mesmo.
Porém, se um conhecimento puro determinar a acdo humana, o fundamento de sua atividade
encontrar-se-a no proprio homem, e este dara a si mesmo a lei'®: a “sensualidade ¢ estado de
dependéncia, a racionalidade um estado de liberdade’*4°.

De acordo com Schiller, 0 homem deve ser capaz de se elevar dessa servidao na qual a
natureza o mantém por meio das sensa¢Ges em direcdo ao que € proprio do espirito humano,
aproximando-se do que ¢ divino. A determinagdo ética exige do homem que seja “capaz de
abstrair de toda sensacdo tdo logo a razdo, como a suprema legisladora, o ordene”**!. Mas se
ele, contrariamente, se mantém determinado apenas como ser sensivel antes de se reconhecer
como ser racional (mesmo que orientado pela moral) as forgas da natureza serdo predominan-
tes na determinacdo deste homem?2, Contudo, essa elevacdo do sensivel ao espiritual se mos-
tra uma tarefa indispensavel para que 0os homens sejam capazes de se autodeterminar.

A liberdade do agir existe justamente para que cesse toda influéncia da natureza e se
abstraia inteiramente de tudo o que é sensivel. Simplesmente ndo pode ser permitido

a matéria imiscuir-se na legislacao pura da razdo, se o conceito de uma legislacéo
pura ndo pode ser suprimido®*s,
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Se “o procedimento ético do animo ndo se deixa sensualizar, entdo o procedimento
sensivel tem de se deixar racionalizar”*. Ou seja, se a matéria ndo consegue se elevar até o
nivel espiritual, cabe ao espirito descer ao nivel materiali*.

E simplesmente necessario que o homem, onde cabe a ele legitimar-se como inteli-
géncia, demonstre auto-atividade pura; mas ndo é simplesmente necessario que, on-
de age como ser sensivel, aja apenas como um tal ser e se comporte de modo mera-
mente passivo. Ao contrario, tanto desonra o homem executar pela forca passiva

aquilo que deveria ser realizado pela forga ativa, quanto o honra e o eleva fazer com
auxilio da forca ativa aquilo que as almas comuns executam apenas pela passiva4.

Destarte, conclui o fildsofo: “o espirito auto-ativo tem de inaugurar sua eficacia em nos ja no
ambito das sensagdes, e insinuar e colocar em exercicio ja nas realizagdes sensiveis uma forga
que deve se manifestar em seguida no ambito moral em completa pureza™*’.

Contudo, 0 homem deve passar por trés momentos ou estagios para que possa realizar
a determinacdo que a natureza e a razdo definiram para si. Para que possa chegar ao estagio
em que sensibilidade e razdo estejam em equilibrio necessita caminhar nessa direcéo, subindo
degrau a degrau. No primeiro estagio o homem nédo é nada menos do que uma forca mera-
mente passiva. “Ele sente aqui apenas o que a natureza fora dele quer deixar que ele sinta e se
determina apenas conforme sente’4,

O homem permanece nesse nivel de dependéncia das condi¢des da natureza até que se
liberta delas por meio da contemplagdo; nesse momento alcanca o segundo estagio. E através
da “complacéncia da contemplag¢dao™* que 0 homem se afasta momentaneamente das condi-
cOes sensiveis que o mantém com os pés fincados no carecimento engendrado pela natureza.
“Se o carecimento agarra imediatamente o seu objeto, a contemplagdo afasta o seu na distan-
cia”®, Nesse sentido, as “for¢as da natureza que antes penetravam de modo opressivo € an-
gustiante nos escravos da sensibilidade, cedem pela contemplacgéo livre, e é aberto um espaco

entre 0 homem e os fendmenos”**!. Diante da complacéncia da contemplagdao o homem “nao
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quer nada do objeto mesmo, e satisfeito com a mera representacdo, permanece indiferente
diante da existéncia do mesmo’%2,

Entretanto, € possivel também que o homem se comporte passivamente diante da con-
templacdo da beleza. Na medida em que o ser humano recebe do exterior as impressdes que 0
fazem sentir prazer, encontra-se diante de contentamentos inteiramente materiais; neste caso,

pde-se de forma passiva diante dos objetos belos. Por outro lado, conforme Schiller,

comporto-me passivamente também nas sensacdes da beleza como em contentamen-
tos inteiramente materiais na medida em que recebo do exterior a impressao tanto de
uma como dos outros, e esta impressdo me transporta ao estado de prazer. Mas rece-
bo o prazer nesta impressdo no objeto belo, ndo do exterior; ndo é a impressao mate-
rial sobre a minha faculdade de sentir, e sim uma ativa operacéo interventora de mi-
nha alma, a saber, a reflexdo sobre isso que o transporta ao estado de prazer's3.

Ao distinguir o contentamento material da complacéncia estética o filosofo declara: “O con-
tentamento material brota imediatamente da matéria que recebo, a complacéncia estética brota
da forma que confiro a matéria recebida”®. Schiller ainda complementa: “eu me deleito com
o0 agradavel porque isto me da a oportunidade de sofrer; eu me deleito com o belo porque isto

me da a oportunidade de fazer algo™s. Desse modo, Schiller constata que a

complacéncia da contemplacéo livre me exercita assim para referir objetos ndo mais
apenas ao meu estado fisico e & minha forca passiva, e sim imediatamente a minha
razdo, e para afetar minha faculdade passiva mediatamente através da ativa. Na ver-
dade, comporto-me passivamente na medida em que sinto, mas sinto apenas porque
fui ativo. Na verdade, recebo, mas ndo pelo mecanismo natural e sim pela forca pen-
sante!%s,

Schiller reconhece que nao é movido simplesmente por uma forca passiva determinada

pela natureza, pois agora exercita também uma forca que o eleva para além dessa condig&o:

Fiz a importante experiéncia de que sou mais e tenho mais em mim do que uma me-
ra forga passiva, e comecei a exercitar esta for¢a superior. No comeco eu ndo era na-
da sendo um instrumento que o carecimento fisico tocava. Como ele agia sobre mim,
eu sentia; como sentia, desejava. Aqui, portanto, a causa e o efeito eram fisicos.
Agora, no segundo nivel, eu mesmo me mesclo, como um principio livre e como
pessoa, no meu estado. Na verdade, ainda sofro, pois sinto, mas sofro porque agi.
Aqui o efeito (sensagdo) &, pois, na verdade, fisico, mas ndo a causa dessa sensagéo.
N&o é uma matéria exterior, e sim uma matéria interior, uma ideia da razéo, o que
afeta minha faculdade de sentir. Mais em um nivel adiante eu ajo porque agi, ou se-
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ja, quero porque conheci. Elevo conceitos a ideias e ideias a maximas praticas. Aqui
no terceiro nivel, deixo a sensibilidade totalmente para tras, e elevei-me a liberdade
dos espiritos puros®’.

Desse modo, como é concisamente formulado em Sobre a educacdo estética do homem?®s, a
passagem pelos trés estagios se dard da seguinte maneira: “no estado fisico 0 homem apenas
sofre 0 poder da natureza, liberta-se desse poder no estado estético, e 0 domina no estado mo-
ral”°. Portanto, observa Schiller:
Através da faculdade de sentir o belo, é pois tecido um laco de unido entre a facul-
dade sensivel e a espiritual do homem, e o animo é preparado, a partir do estado do
mero sofrer, para a auto-atividade incondicionada da razdo. A liberdade dos espiritos
é introduzida pelo belo no mundo dos sentidos, e a pura flama demoniaca deixa (se

me permitis a metafora) suas cores etéreas tocar aqui o espelho da matéria, como o
dia as nuvens matinais*®°.

Para a realizacéo desse processo é imprescindivel caminhar da matéria a forma, e des-
sa aquela. Enquanto o homem se limitar apenas ao mundo fisico (sendo apenas um meio para
a realizacdo dos efeitos determinados pela natureza), ou mesmo somente a ordem moral do
mundo (com a razdo pura elevada e apartada de toda a realidade concreta) ndo podera seguir
em direcdo ao estado moral, ultrapassando inicialmente o estado fisico e passando necessari-
amente pelo estado estético. De que maneira a sensibilidade pode espiritualizar-se e a razéo,
por sua vez, pode descer ao mundo com a contribuicdo do estético?

De acordo com Schiller, para que a atividade pura da razéo possa trazer para junto de
si as faculdades sensiveis do homem (vencendo a resisténcia delas ao seu apego ao que € pu-
ramente material) “¢ necesséario converter de novo as formas em matéria, vestir as ideias com
intuicOes e afetar a forca passiva pelas operagdes da forga ativa™¢'. Uma vez que as formas
abstratas da raz&do pura sdo preenchidas por um contetido sensivel, podem afetar a forca passi-
va, transformando-a em forca ativa. Segundo o filésofo, no momento da exposicéo da verdade
0 gosto tem um papel muito importante para a realizacdo daquele processo. Se tal apresenta-
cao for revestida de um conteddo belo, podera contribuir para que o0 homem ultrapasse o esta-

do da mera passividade para a auto-atividade. “No belo, a razdo comega a mesclar sua con-
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formidade a lei no jogo arbitrario da fantasia™%2. Além do que, no “belo, a fantasia e as facul-

dades de sentir comegam a receber uma matéria mais nobre da razéo e a tornar-se interessadas

pela atividade superior do animo”*¢%. Nesse sentido, 0

belo ndo serve pois apenas para elevar os sentidos a faculdade de pensar e para
transformar o jogo em algo sério; ele também ajuda, em contrapartida, a fazer com
que a faculdade de pensar desca aos sentidos e a transformar o sério em jogo. O pri-
meiro destes dois ganhos o gosto o merece da parte sensivel do mundo; o segundo,
da parte pensante®,

Na medida em que o homem é dominado por fortes impulsos que 0 mantém em seu es-

tado de indoléncia natural, pensara somente por meio do “estimulo de fruicdo”. Para que pos-

sa ultrapassar essa condi¢do, banindo tais impulsos do seu d4nimo, “a frui¢do tem de alternar

rapidamente com a tenséo, de modo que a consciéncia mal possa distinguir entre ambos 0s

estados™%5, No decorrer da apresentacdo de uma verdade a um publico o expositor deve ser

capaz de propiciar isso, produzindo a alternancia entre aqueles dois estados, sem que a cons-

ciéncia possa perceber com nitidez quando se encontra diante desse ou daquele estado.

Um mestre da boa apresentacdo tem pois de possuir a habilidade de transformar a
abstracdo instantaneamente numa matéria para a fantasia, converter conceitos em
imagens, dissolver conclusGes em sentimentos e esconder a rigorosa conformidade a
lei do entendimento sob uma aparéncia de arbitrariedade!®®,

De acordo com Schiller, sdo raros 0s casos em que o0 entendimento atua de uma manei-

ra puramente logica, “a saber, com nitida consciéncia das regras e principios que o dirigem”;

pelo contrario, “na maioria dos casos, ele atua esteticamente, como uma espécie de ritmo”*%.

Como observa o autor,

0 entendimento atua aqui como junto ao pensador formado segundo as regras da es-
cola, s6 que as regras segundo as quais ele procede ndo sdo retidas na consciéncia, e,
num tal caso, ndo chegam a saber da operagcdo mesma do entendimento, apenas do
seu efeito sobre 0 nosso estado através do sentimento de prazer ou desprazer. Antes
de 0 animo ter tempo para ser seu préprio expectador e se dar conta do seu procedi-

162 |bjd., p. 128.

183 Ibid., p. 128-129.

164 [bid., p. 129.
165 [bid., p.129.

166 |pid., p. 129-130.

167 |bid., p. 130.
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mento, o sentido interno ¢é afetado, a agdo passa a passividade, 0 pensamento a sen-
sacaolee,

Reconhecendo essa condicdo, Schiller observa que o

orador e escritor de gosto tém de realizar sua obra para este ritmo, ndo obstante
agisse muito mal em cria-la apenas mediante um tal ritmo. Se, em contrapartida, ele
a realiza também para o entendimento ldgico, como a imaginou através do mesmo,
impde a cada um dos seus leitores ou ouvintes o trabalho da producgdo, o qual so-
mente ele tivera de dever assumir, ele os detém por mais tempo que pode comprazer
aos sentidos no coercitivo estado de abstracdo, enquanto retarda o estado bem mais
querido da intuicdo e da sensacdo. Ele exerce uma espécie de violéncia contra elas e
desagrada, pois ofende a liberdade®,

Schiller comenta ainda que nem todas as produc¢des estdao submetidas a esta lei do gos-

to, mas somente aquelas “que visam o divertimento e a persuasao”; as que se entregam “‘eX-

pressamente ao exame rigoroso € devem causar convencimento” estdo fora do alcance dessa

lei. Alias, essas Ultimas

estdo ndo apenas absolvidas de todas as exigéncias do gosto, como até mesmo con-
flita com o seu fim que sejam excelentes de um ponto de vista estético; porque o es-
tado de frui¢do ndo é favoravel ao exame, e um tratamento pleno do gosto esconde o
mecanismo ldgico sobre o qual todo convencimento filoséfico sempre se funda®™.

E dessa forma que, segundo Schiller, a Critica da raz&o pura “seria manifestamente

uma obra menos perfeita se fosse escrita com mais gosto”; por outro lado, em decorréncia

disso, Kant ndo poderia esperar o interesse de outros leitores “que ndo compartilham com ele

o seu fim”'"X, Porém, se 0 objetivo de uma obra é comprazer universalmente, atingindo um

publico mais amplo e disposto a se aproximar daquilo que é exposto, nenhum tema ou assunto

pode ser excluido. O expositor com esse intuito “tem de respeitar a liberdade da fantasia, tem

de ocultar o aparato logico pelo qual conduz o entendimento do seu leitor”*72. Nesse sentido,

Schiller observa;

Se a apresentacdo dogmatica progride em linhas retas e angulos duros com rigidez
matematica, a apresentacdo bela serpenteia avangando num livre movimento de on-

168 |bid., p. 131.
169 [bid., p. 131.
170 Ipid., p. 131.
UL |bid., p. 132.
172 |pid., p. 132.
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das, altera imperceptivelmente sua direcdo em cada ponto e retorna de modo igual-
mente imperceptivel & mesmal?s,

Em decorréncia disso, como nota o filésofo, assim

como uma apresentacdo plena de gosto convida ao pensamento e ajuda a promover o
conhecimento da verdade, porque ela mesma forma uma matéria para a sensibilidade
a partir de conceitos abstratos, assim também o gosto ajuda a promover a eticidade
do agir ao fazer com que as prescricBes morais da razao concordem com o interesse
dos sentidos e ao transformar o ideal da virtude num objeto da inclinagao™.

Outro aspecto abordado por Schiller em suas cartas ao Principe de Augustenburg é a
relacdo entre o gosto e a eticidade. Na carta de 3 de dezembro discorre sobre em que medida a
moralidade é fomentada pelo gosto, respondendo a pergunta sobre “quanto a virtude ganha
através do gosto™s. A resposta a essa indagacdo passa inicialmente pela observacdo do filo-
sofo de qual é a sua referéncia para que possa discutir o tema:

Confesso ja previamente que no ponto principal da doutrina dos costumes penso de
modo perfeitamente kantiano. Creio que estou convencido de que se chamam éticas
somente aquelas nossas agdes as quais somos determinados apenas pelo respeito a
lei da razdo, e ndo por impulsos, por mais refinados que estes sejam e quais 0s no-
mes imponentes as acompanhem. Admito com os rigidos moralistas que a virtude
tem de repousar pura e simplesmente sobre si mesma e que nao cabe referi-la a ne-

nhum outro fim diferente dela. Bom (segundo os principios kantianos, que subscre-
vo inteiramente neste ponto) € o que acontece apenas porque é bom?*7s,

Em consequéncia disso, se 0 bom ndo pode ter participacdo de outro elemento para
que possa ser considerado moralmente auténtico, pois o “ético jamais pode ter outro funda-
mento que nao ele mesmo”, entdo o gosto pode apenas contribuir para a promogao da eticida-
de sem jamais ser, propriamente, o0 seu fundamento””: “O gosto pode favorecer a moralidade
da conduta [...] mas ele mesmo nunca pode produzir a moral através de sua influéncia™,
observa Schiller.

Segundo o autor, ha duas possiblidades de promocéo ou impedimento da moralidade:
ou “tem-se de fortalecer o partido da razéo e a forca da boa vontade, de modo que nenhuma

tentacdo possa domina-la”, ou de outro modo, “tem-se de romper o poder da tentagdo para que

173 |pid., p. 132.
174 1pid., p. 132.
175 |pid., p. 135.
176 |pid., p. 135-136.
177 |pid., p. 136.
178 |pid., p. 136-137.
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mesmo a razao mais fraca e a boa vontade mais fraca ainda lhe sejam superiores”*. E para
que seja possivel realizar essas tarefas ¢ crucial “estabelecer o principio, segundo o qual aqui-
lo que promove verdadeiramente a moralidade € o que aniquila a resisténcia da inclinacéo
contra o bom™®, Dentre 0s obstaculos existentes para a efetivacdo da moralidade, o impulso
sensivel é o mais “perigoso, inimigo interno da moralidade”*®, pois “tao logo se lhe apresenta
um objeto, anseia pela satisfacdo, e tdo logo a razdo Ihe ordena algo ofensivo, contrapde-se as
prescrigoes dela’®2. Esse impulso, tdo danoso a moralidade, “ndo conhece [...] nenhuma lei
ética e quer ter realizado seu objeto através da vontade, pouco importa 0 que a razao possa
dizer sobre isso™'®, Em decorréncia da interven¢do negativa do impulso sensivel na vontade,
o mesmo “¢ o mais forte adversario que o homem tem a combater no seu agir moral8.

Schiller nota também que no ambito da moral ha trés espécies de animos. Os animos
rudes carecem igualmente de “formagdo moral e estética”, sendo que neles a “apeticdo da
imediatamente a lei, e eles agem meramente como apetece (apraz) aos sentidos"¢s, Os animos
morais, por sua vez, necessitam de formagao estética, porém “a razao da imediatamente a lei,
e ¢ meramente pela consideragdo ao dever que eles vencem a tentagdo”®. E por fim, nos ani-
mos esteticamente refinados “existe ainda uma instancia a mais, a qual nao raro substitui a
virtude, onde ela falta, e a facilita, onde ela esta presente®, e esta instancia € o gosto. Este
ultimo exige dos homens “moderacao e decoro, detesta tudo o que ¢ anguloso, duro, violento,
e se inclina a tudo o que se retine com leveza e harmonia™®. O gosto permite ao homem civi-
lizado colocar um “limite aos impetos da natureza” por meio dessa lei estética'®®. Esta coercao
a qual o esse homem se impde

na manifestacdo de seus afetos Ihe proporciona um grau de dominio sobre estes afe-
tos mesmos, faz com que ele adquira ao menos uma habilidade de interromper o es-

179 |pid., p. 138-139.
180 |pid., p. 139.
181 pid., p. 139.
182 |pid., p. 139.
183 |pid., p. 139.
184 |pid., p. 139.
185 |pid., p. 140.
186 |pid., p. 140.
187 |pid., p. 140.
188 |bid., p. 140,
189 |pid., p. 140.
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tado meramente passivo de sua alma por um ato de auto-atividade e deter pela refle-
x80 a rdpida transicdo dos sentimentos as a¢des. Porém, tudo o que rompe a cega vi-
oléncia dos afetos ainda ndo produz em verdade nenhuma virtude (pois esta tem de
ser sempre sua prépria obra), mas abre espaco para a vontade se voltar para a virtu-
del®,

Dessa maneira, ressalta Schiller, o gosto € “o primeiro combatente que, num ambito
esteticamente refinado, sai contra a rude natureza e, antes que a razdo tenha necessidade de
intervir como legisladora e de falar in Forma, rebate este ataque”®’. Nesse sentido, 0 gosto
combate todas “aquelas inclinagdes materiais e rudes apetites, que frequentemente se contra-
pdem tdo tenaz e tempestuosamente ao exercicio do bem”, sendo

expulsas do &nimo através do gosto, e no lugar delas foram plantadas inclinagdes

mais nobres e mais suaves, que se referem a ordem, harmonia e perfeicéo, e embora
elas mesmas néo sejam virtudes, partilham um objeto com a virtude®®?,

O gosto “oferece assim ao animo uma adequada [conforme a fins] disposi¢éo para a
virtude, pois afasta 0s movimentos da natureza que a impedem e desperta aqueles que Ihe sdo
favoraveis”, ndo podendo “causar nenhum prejuizo a verdadeira virtude'®. Longe disso, 0
gosto “pode ser positivamente util a verdadeira virtude em todos os casos em que a razao pro-
voca o primeiro estimulo e estd em perigo de ser derrotada pela forte eloquéncia da natureza”,
afinando a sensibilidade do homem “em proveito do dever, e faz portanto que mesmo um grau
menor de forca de vontade moral esteja a altura do exercicio da virtude”**. Nesses termos, o
gosto tanto ndo prejudica o exercicio da verdadeira moralidade quanto se mostra Gtil e vanta-
joso como promotor da virtude moral. A cultura estética, capaz de educar os homens para
ultrapassar o estado de indoléncia e apatia que acomete aqueles aos quais Schiller se refere em
seu tempo, pode contribuir para que o gosto fomente a virtude. Sobre isso o autor se pronun-

cia:
Dado que a cultura do belo ndo poderia de modo algum contribuir para nos tornar
melhor intencionados, ela nos torna ao menos habeis para agir mesmo sem uma
convicgdo verdadeiramente ética, como uma convicgao ética o teria exigido®.

190 |bid., p. 140.

191 |bid., p. 140.

192 |bid., p. 141.

193 |bid., p. 144.

19 |bid., p. 144-145.
19 |bid., p. 146.
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Apesar de a “virtude estética” ndo acrescentar a0 homem “nenhum valor no mundo
moral, 0 torna sempre util para o mundo fisico”, uma vez que “ela o torna capaz de uma con-
formidade a lei da conduta, sem a qual a natureza ndao poderia atingir o seu grande fim, que
esta direcionado para a unificacdo dos homens™%., No entanto, observa Schiller, os homens
ainda ndo conseguiram realizar esse fim, pois estdo em permanente desavenca entre si, e as
leis s6 conseguem no maximo “impedir que a injusti¢a nao dilacere o vinculo da sociedade”.
Para que essa unificacdo se efetive verdadeiramente entre os homens “¢é preciso ainda um vin-
culo positivo préprio, o carater sociavel, ou a comunicagdo das sensacdes e a troca de idei-
as™%, Seria possivel pensar que as privacdes humanas ja seriam suficientes para levar os ho-
mens a constituicdo de uma sociedade, contudo é somente o gosto que impele a sociabilidade,
“pois ja privagdo podia desenvolver sua dupla natureza, mas apenas a beleza unifica-la”*°. Na
medida em que o gosto funda “uma unidade harménica no individuo”, podera trazer a socie-
dade uma mesma espécie de unidade. Sobre isso, Schiller se manifesta dessa forma em Sobre
a educacao estética do homem2;

Somente 0 gosto permite harmonia na sociedade, pois institui harmonia no indivi-
duo. Todas as outras formas de representagdo dividem o homem, pois fundam-se ex-

clusivamente na parte sensivel ou na parte espiritual; somente a representacdo bela
faz dele um todo, porque suas duas naturezas tém de estar de acordo®?,

Nesse sentido, o gosto é capaz de servir como mediador entre os homens, constituindo um
vinculo social auténtico entre 0s mesmos.

A comunicacdo em sociedade pode contribuir ou impedir a sociabilidade humana.
Tanto a comunicacdo em publico dos prazeres obtidos por meio dos sentidos de forma priva-
da, quanto aqueles contraidos por ocasido da abstracdo e das formas légicas oriundas do en-
tendimento “tém em comum que nunca sdo capazes de uma comunica¢do universal’?2. Os
contetdos comunicaveis oriundos da mera fruicdo ou da simples abstracdo logica ndo séo

capazes de tocar 0s homens de maneira universal, pois se fundam apenas em uma das disposi-

196 |pid., p. 153.

197 Schiller, assim como Kant fizera na terceira Critica, aposta aqui na comunicagdo como mediadora no proces-
so de esclarecimento.

198 CE, 153.
19 |bid., p. 153-154.

200 Recorro aqui novamente a versdo definitiva uma vez que esta passagem apresenta de forma mais refinada o
que Schiller expds nos §8 2-4 da carta de dezembro de 1793.

201 EE, 134,
202 CE, 153-154.
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¢oes opostas do ser humano. Todas essas “formas de comunicacdo dividem a sociedade, pois

relacionam-se exclusivamente com a receptividade ou com a habilidade privada de seus

membros isolados2%3. Com efeito, observa Schiller:

A mesma sociedade, porém, ndo estaria melhor satisfeita se fosse regalada com as
mais profundas verdades da matematica, da metafisica ou da diplomacia, pois o inte-
resse desses objetos depende de conhecimentos e de um uso particular do entendi-
mento que nao pode ser esperado de todos os homens. O homem meramente sensual
e 0 mero erudito em disciplinas sdo por isto sujeitos igualmente inaptos a conversa-
¢do, pois ambos possuem igualmente pouca capacidade para estender seu sentimento
privado ao universal e fazer seu interesse universal?®.

Por sua vez, como ele declara em Sobre a educacéo estética do homem, “somente a bela co-

municacdo unifica a sociedade, pois refere-se ao que é comum”?® a todos 0s homens; é por

meio da experiéncia da beleza comunicada aos demais “que fruimos a um tempo como indi-

viduo e como espécie”?®, pois somente a “beleza faz feliz a todo mundo”, permitindo que

“todos os seres experimentem sua magia ¢ todos esquecam a limitagdo propria”?’, produzin-

do, dessa forma, uma experiéncia comunicativa capaz de unificar os homens como espécie

humanae.

Como observa Schiller na versao definitiva, na medida em que

0 gosto reina e o reino da bela aparéncia se amplia, impedem-se quaisquer privilé-
gios ou mesmo dominios exclusivos. Este reino se estende superiormente até onde a
razdo domina com necessidade incondicional e a matéria cessa; inferiormente até
onde o impulso natural governa com constrangimento, e a forma ainda néo surgiu.
[...] O desejo insocial é forcado a deixar de lado o egoismo, e o agradavel, que co-
mumente atrai apenas os sentidos, estende as malhas da graca sobre os espiritos?®.

203 EE, 134.

204 CE, 155.

205 EE, 134 (grifo nosso).
206 |id., p. 134.

207 |pid., p. 135.

208 Nesse sentido, Habermas comenta: “a propria arte é o medium pelo qual o género humano se forma para a
verdadeira liberdade politica. Esse processo de formagéo néo se refere ao individuo, mas ao contexto coletivo de
vida do povo [...]. Se a arte deve cumprir a tarefa histérica de reconciliar a modernidade em conflito consigo
mesma, ndo pode atingir apenas os individuos. Tem, antes, de transformar as formas de vida compartilhadas por
eles. Por isso, Schiller aposta na forca comunicativa, solidaria, fundadora de comunidade, e no carater publico da
arte” (HABERMAS, J. Discurso filoséfico da modernidade, p. 66).

209 EE, 135.
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O gosto, alem disso, torna o conhecimento mais acessivel a todos, visto que o conduz
“para fora dos mistérios da ciéncia e o traz para o céu aberto do senso comum, transformando
a propriedade das escolas em bem comum de toda a sociedade humana’?%.

Entretanto, aquela unificacdo sobre a qual Schiller discorre necessita de um espago e
um tempo concretos para se realizar. Ele ndo se pronuncia aqui sobre um Estado quimérico
nem abstrato, mas acerca de um Estado palpavel em que os homens reais podem conviver
harmonicamente. Ha, de acordo com a exposic¢éo do filésofo em Sobre a educacdo estética do
homem, trés espécies de Estados: o dinamico, o ético e o estético?.

O Estado dindmico sé pode [tornar] a sociedade possivel a medida em que doma a
natureza por meio da natureza; o Estado ético pode apenas torna-la (moralmente)

necessaria, submetendo a vontade individual a geral; somente o Estado estético pode
torna-la real, pois executa a vontade do todo mediante a natureza do individuo?'2,

E nesse Gltimo tipo de Estado que se podera realizar uma sociabilidade fundada na beleza e no
gosto. “No Estado estético, todos — mesmo o que é instrumento servil — séo cidad&os livres
gue tém o0s mesmos direitos que o mais nobre”?3, Além disso, nesse Estado “o entendimento,
que submete violentamente a massa décil a seus fins, tem aqui que pedir-lhe assentimento”?,
A igualdade entre os homens e liberdade do estético em relagdo ao entendimento sdo marcas
distintivas desse tipo de Estado. A partir disso Schiller questiona:
Existe, entretanto, tal Estado da bela aparéncia, e onde encontra-lo? Como caréncia,
ele existe em todas as almas de disposicdo refinada; quanto aos fatos, iremos encon-
tra-lo, assim como pura igreja e pura republica, somente em alguns poucos circulos
eleitos, onde ndo é a parva imitacdo de costumes alheios, mas a natureza bela e pro-
pria que governa o comportamento, onde o homem enfrenta as mais intrincadas situ-

acbes com simplicidade audaz e inocéncia tranquila, ndo necessitando ofender a li-
berdade alheia para afirmar a sua, nem desprezar a dignidade para mostrar graca®*®.

210 Ibid., p. 135. Ou como observa Habermas: “Uma estetizagio do mundo da vida s6 é legitima para Schiller no
sentido de que a arte age de modo catalizador, como uma forma de comunicagdo, como um medium no qual 0s
momentos separados se unem de novo em uma totalidade néo forgada. O carater social do belo e do gosto deve
confirmar-se apenas quando a arte apresentar tudo o que se cindiu na modernidade — o sistema das caréncias
desencadeadas, o Estado burocratizado, as abstra¢cGes da moral racional e a ciéncia dos especialistas — ‘sob o céu
aberto do senso comunitario”” (HABERMAS, J. Discurso filos6fico da modernidade, p. 72).

211 Cito neste momento a versdo definitiva pois ndo ha correspondéncia nas cartas de 1793 ao conceito de Estado
estético apresentado por Schiller na carta XXVII.

22 EE 134.

213 |pid., p. 135.
214 |bid., p. 135.
215 |bid., p. 136.
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Destarte, se tal Estado estético ainda ndo existe concretamente a busca pela sua efeti-
vacdo € uma meta a ser perseguida, uma utopia que necessitara ser realizada, para o bem da
prépria humanidade. Enquanto homens forem submetidos apenas a oposi¢édo de suas determi-
nacdes, vivendo num movimento pendular entre a materialidade e a pura abstracdo, ndo sera
possivel constituir uma sociedade capaz de evitar que a brutalidade, violéncia e a passividade
imperem entre 0s mesmos. A cultura estética tem um papel fundamental para a efetivacdo de
uma sociedade em gue os homens possam ser guiados pelo gosto, domando seus impulsos
sensiveis e preenchendo de contetdo real as ideias da razdo que se encontram vazias na pura
abstracdo. Eis um projeto necessario, mas que exige um empreendimento arduo e longo, que
deve durar para “mais de um século”. A educagao capaz de realizar a plenitude do esclareci-
mento é uma tarefa que se imp&e aos homens da época de Schiller e, possivelmente, também
aqueles que vivem em nosso tempo. Somente uma educacao estética podera efetivar esse pro-

jeto, que pretende conciliar as duas naturezas do homem por meio do gosto.
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CONCLUSAO

As peculiaridades socio-histéricas da Alemanha geraram condigdes suficientes para a
emergéncia do debate em torno da Aufklarung no inicio da década de 80. Orientados pela
questdo preliminar, muitos intelectuais pertencentes a classe média alema debateram intensa-
mente sobre esse tema. Esse debate, em geral favoravel ao Esclarecimento e suas consequén-
cias, produziu um farto material impresso, divulgado por meio de revistas e jornais da época.
A publicacdo do ensaio sobre o Esclarecimento de Kant de 1784 foi responsavel por apresen-
tar ao grande puablico leitor uma perspectiva sobre esse assunto que orientaria reflexdes ulteri-
ores, seja entre os contemporaneos do filosofo de Konigsberg ou mesmo em intelectuais dos
séculos seguintes. Apesar do valor e repercussao desse escrito, ele ndo foi suficiente para que
Kant fundamentasse e explicitasse os argumentos ali apresentados. Nesse sentido, o fildésofo
retoma e amplia essa discussdo em textos posteriores, como na Critica da faculdade de julgar,
na Antropologia e na Ldgica, por exemplo. Com a perspectiva aberta por Kant, e com o entu-
siasmo que ela provocou em favor do Esclarecimento, parece que a Aufklarung seria capaz de
promover uma revolucdo, ainda que lenta e gradual, no modo de pensar e agir dos homens.
Por conseguinte, o modelo de Esclarecimento sugerido por Kant, alicercado na liberdade de se
fazer um uso publico da razdo, se tornou um norte a ser seguido por todos aqueles que buscas-
sem formar homens livres e autbnomos.

No entanto, as noticias que vinham do pais vizinho no fim da década de 80 ndo eram
tdo tranquilizadoras assim. Apesar do cunho revolucionario do movimento que derrubaria a
Bastilha em 1789, que poderia trazer como consequéncia o fim da tirania e da opressdo, e do
grande entusiasmo produzido por esse movimento em intelectuais como Kant, a Revolugéo
Francesa trouxe igualmente consequéncias negativas. Schiller teve a sensibilidade para diag-
nosticar essa situacdo, denunciando os males produzidos por um modelo de Esclarecimento
que foi capaz de produzir homens responsaveis também por toda a violéncia gerada por esse
grande evento. Sobretudo em suas cartas ao principe de Augustenburg em 1793, Schiller apre-
sentou esse diagnostico e os remédios possiveis para curar as mazelas produzidas por um
Esclarecimento meramente tedrico, que se esqueceu das contribui¢cdes do sentimento, do gos-
to e da arte para a formacgdo humana. Por conseguinte, Schiller se posiciona de maneira con-
traria ao entusiasmo majoritario em relacdo ao modelo de esclarecimento sugerido por Kant e

outros, bem como as possiveis consequéncias benéficas da Revolucdo Francesa. Ao se posici-
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onar dessa maneira, Schiller faz algo até entdo inédito: traz o estético para dialogar com o
esclarecimento, possibilitando propor inclusive a realizacdo de um esclarecimento estético.

Em decorréncia disso, € possivel levantar a seguinte questao: Por que a Aufklarung le-
vou tanto tempo para descobrir a dimensdo estética, deixando-a de fora do debate ao longo
das décadas de 80 e 90? Em face do que foi exposto até o momento, é possivel encontrar esta
seguinte resposta: foi por causa da Revolugdo Francesa e de seus desdobramentos violentos.
Foi preciso que ocorresse esse evento e suas consequéncias negativas para que se percebesse
essa necessidade. Na medida em que essa revolugdo apresentou sua face de terror e violéncia
foi necessario trazer o sentimento, o belo, 0 gosto e a arte para lutar contra tudo isso. A sensi-
bilidade e experiéncia de artista permitiu a Schiller perceber isso com muita clareza.

Dessa maneira, 0s argumentos schillerianos sugerem que o Esclarecimento (como me-
ra dimensdo teorica) ndo foi suficiente para gerar as condi¢Ges subjetivas necessarias a pro-
mocdo da liberdade politica. Pelo contrério, esse modelo de Aufklarung s6 formou homens
com coracdes frios e moralmente apaticos. Nesse sentido, Schiller declara na versdo definiti-
va: “para resolver na experiéncia o problema politico é necessario caminhar através do estéti-
€O, pois ¢é pela beleza que se vai a liberdade™.

Diferentemente de Kant que ndo chegou a apontar uma afinidade mais explicita entre
0 estético e politico, Schiller argumenta que o estético aparece, portanto, como um medium
para efetivar plenamente o projeto do esclarecimento, que deve passar pela promoc¢édo de uma
cultura estética, que sera alcangada, por sua vez, por meio da formagdo propiciada por uma
educacao estética.

Assim, na esteira do que Schiller propGe, é possivel afirmar que a arte e a bela comu-
nicacdo devem fazer o esclarecimento descer as massas e contribuir para a formacédo de ho-
mens mais livres e capazes de pensar e agir de forma efetivamente autbnoma. Para que 0 es-
clarecimento se efetive plenamente, tornando os homens realmente livres e a0 mesmo tempo
solidarios uns com 0s outros, serd necessario que eles falem aos demais por meio de uma for-
ma de expressdo que possa sensibilizar suas mentes e aquecer seus coragdes. O discurso artis-
tico, com seu carater metaforico e poético, tem muito a contribuir para a formacao de homens
esclarecidos e comprometidos entre si com a efetivacdo da paz e com o desenvolvimento da

humanidade.

LEE, 24.
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Destarte, de maneira mais explicita que Kant, Schiller desenvolve argumentos em suas
cartas que demonstram claramente o vinculo entre o estético e politico?. Enquanto o filésofo
prussiano se dedicou a explicitar os fundamentos a priori que garantissem as condi¢cdes para
constituicdo de uma comunidade de falantes, ouvintes, autores e leitores capazes de comuni-
car o belo e promover o esclarecimento (e isto ndo é nenhum demérito ou falha de sua argu-
mentacdo), Schiller argumentou (a partir e além de Kant) em favor de uma educacdo estética
que propiciasse um esclarecimento estético propriamente dito.

Dessa forma, valendo-me de uma linguagem metaforica, posso sugerir que Schiller
completou os rascunhos de uma peca musical registrada em partitura pelo filésofo de
Konigsberg, acrescentando notas, incluindo ou retirando acordes, invertendo as tonicas de
outros, acrescentando ou retirando dissonancias, dando ritmo e alterando o andamento de
uma composic¢édo que ficou, de certa maneira, incompleta. A execu¢do musical de Schiller a
partir dos rascunhos kantianos acabou por apresentar ao publico aspectos que o autor daque-
les esbocos ndo poderia prever e nem mesmo havia percebido. Ou em linguagem teatral (a
qual Schiller estava muito acostumado), Kant deu a deixa para que Schiller pudesse seguir a

cena.

* k *

Ainda que os argumentos de Schiller sejam consistentes e explicitem uma relagéo inte-
ressante sobre a relagdo entre o estético e pratico, como leitor mais habituado a filosofia kan-
tiana do que a de Schiller ndo posso deixar de externar minhas impressdes sobre o que foi
exposto ao longo desta tese. Sendo coerente com minha formacdo académica, e encorajado
pelos avaliadores deste trabalho, gostaria de apresentar, neste momento final, algumas breves
reflexBes sobre os resultados que esta trajetoria de pesquisa me sugeriram. De agora em diante
assumo que estou correndo riscos, mas preciso tentar “dar um passo fora do carrinho” sem
medo de cair.

Apesar de ndo ter se debrucado explicita e extensivamente sobre a solucéo do proble-
ma do vinculo entre o estéetico e o politico, em especial entre 0 gosto e o esclarecimento, Kant,

pelo menos, indicou pistas importantes®. Se a terceira Critica ndo abordou diretamente essa

2 Nesse sentido, Hughes observa: “Schiller takes up the moral potential of aesthetic judgement more explicitly
than does Kant, emphasizing the way in which beauty acts as a point of transition for the transformation of the
sensory world into a politically just state” (HUGHES, F. Kant’s Critique of Aesthetic Judgement, p. 153).

3 Santos destaca esse aspecto de abertura e certa incompletude de algumas questdes propostas pela filosofia kan-
tiana se pronunciando da seguinte maneira: Kant era um filésofo “que pensava escrevendo [...]. Kant ndo era um
pensador, que, como Descartes, pudesse invocar o conforto (ou a confortavel ilusdo) de partir sempre de ‘ideias
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questéo, pelo menos indicou algumas dire¢cdes que poderiam contribuir para a dissolugéo des-
se problema. Além das pistas sugeridas quando ele discorre sobre 0 sensus communis, as ma-
ximas do entendimento e o juizo de gosto, outra que ndo foi mencionada ainda nesse trabalho
poderia auxiliar também nessa tarefa. Suponho que ao abordar o conceito de génio artistico
nos 88 46-50 Kant poderia, se fosse sua intengéo, desenvolver mais argumentos em prol das
afinidades entre o estético e o politico. A no¢do de génio, ainda que discutida no ambito da
arte, poderia, muito bem, salvo melhor juizo, ser transportada para o campo do politico, espe-
cialmente para a seara do Esclarecimento. Na medida em que génio foi dotado pela natureza
com o talento para “produzir algo para o qual nenhuma regra determinada pode ser forneci-
da™, sendo a originalidade uma de suas caracteristicas, ele produz obras com espirito que
podem vivificar o animo dos espectadores, podendo movimentar a faculdade de julgar daque-
les que julgardo sua arte. Nesse sentido, por meio de suas obras, 0 génio tem a capacidade de
fazer com que a comunidade de julgadores possa exercitar sua autonomia ao avaliar tais pro-
ducdes. O génio, mesmo sem perceber, contribui para o fomento da autonomia do julgar. Por
meio de sua expressdo artistica, através da manifestacdo de ideias estéticas, tem a possibilida-
de de mover o &nimo daqueles que julgam sua arte, fazendo-os ultrapassar o estado de passi-
vidade. Ainda que o génio, apesar de sua liberdade de criacdo artistica, tenha que se submeter
as regras do entendimento para que possa expressar sua arte, uma vez gque sem isto sua obra
seria mero desvario, mesmo assim ele se manifesta mais livremente que qualquer outro, po-
dendo provocar naqueles que julgam um estado de &nimo vivificado e pronto para julgar com
autonomia. Além do conceito de génio, as noc¢Ges de poesia e ideias estéticas podem sugerir,
igualmente, possiveis caminhos interessantes para que possa refletir sobre a possibilidade da
influéncia do estético sobre o pratico.

De modo anélogo, o Gelehrter apresentado por Kant no ensaio sobre o Esclarecimento
também se manifesta publicamente, provocando em seu leitor a possibilidade do julgamento
de sua obra. Nesse caso, a producgdo desse intelectual que faz uso pablico da razédo é distinta

da obra do génio. Enquanto este se expressa por meio de uma obra estética, aquele o faz atra-

claras e distintas’. Era, pelo contrario, um pensador que tinha do processo de pensamento a pessoal experiéncia
de uma percepcao crepuscular sempre envolta em alguma penumbra, que sé a custo de insistente reflexdo chega
a aclarar-se-lhe um pouco, ou como uma lenta e por vezes dificil gestacdo organica, mediante a qual uma ideia, a
principio s6 percebida de forma oculta ou entrevista de forma indecisa e até cadtica, é descrita como sendo um
germe que se desenvolve a pouco e pouco e que s6 no final do processo de seu desenvolvimento se deixa ver ao
préprio pensador em sua clareza e forma verdadeira. E, mesmo ai, no final do processo, ha sempre algo que ndo
fica totalmente claro, subsiste alguma coisa em estado cadtico e ainda ndo plenamente desenvolvido a perturbar
o merecido conforto das evidéncias entretanto alcangadas” (SANTOS, L. R. dos. Prefacio. In: MADRID, N. A
civilizagao como destino, p. 13-14).

4 CFJ, B 182.
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vés de uma conceitual. O Gelehrter, mesmo que deva se manifestar publicamente por meio de
argumentos bem fundamentados, com intuito de promover o esclarecimento coletivo, poderia
também, de alguma forma, mover o animo daqueles que recebem e julgam seus escritos. Se a
preguica e a covardia sdo obstaculos mentais que mantém os homens no estado de menorida-
de, o intelectual nos moldes kantianos também deveria ser capaz de, por meio de seus textos,
mover o0 animo dos leitores para que pudessem ser abalados e ultrapassar o estado mental da
menoridade.

No entanto, Kant ndo desenvolveu essa ideia no ensaio sobre Esclarecimento nem na
terceira Critica. Diferentemente de Schiller, que defendeu em suas cartas estéticas a necessi-
dade da exposicéo bela como forma de possibilitar o esclarecimento estético, o filésofo prus-
siano ndo se preocupou em discutir se os escritos dos intelectuais participantes do debate pu-
blico deveriam ser revestidos de beleza para cumprir sua funcdo em prol da Aufklarung. Mas
ainda assim, ele mesmo fez, em algumas ocasides, uso de uma linguagem metaférica para se
expressar, 0 que sugere que o filésofo ndo descarta totalmente este recurso para tentar sensibi-
lizar seus leitores; exemplo disso sdo as metaforas do gado e do carrinho que aparecem no
ensaio sobre o Esclarecimento. No entanto, Kant ndo era artista nem poeta, pelo contrario seu
conhecimento sobre belas artes era muito insuficiente® se comparado a Schiller, que era um
artista de muito talento.

De acordo com a sugestdo de certos comentadores, como Leonel Ribeiro dos Santos®,
por exemplo, Kant também se preocupou com a popularizacdo da filosofia. Alias, muitos de
seus textos para além das trés Criticas se expressam por meio dessa linguagem popular, como
é 0 caso do ensaio sobre o Esclarecimento. Ainda que preocupado com a popularizacdo da
filosofia, Kant ndo adotou explicitamente uma linguagem que fosse capaz de despertar esteti-
camente o &nimo de seus leitores, sobretudo em seus textos criticos. Contrariamente, a forma
de exposicdo da filosofia transcendental exigiu uma espécie de linguagem mais proxima do
discurso juridico, com a apropriacdo de termos do Direito de sua época, como a palavra “de-

ducao™ e seu uso na lide juridica. Esta linguagem, segundo Kant, era necesséria para a apre-

% Nesse sentido, Kneller observa: “Kant was not particularly well versed in the fine arts, and knew little about
music theory” (KNELLER, J. Kant and the Power of Imagination. Cambridge, New York, Melbourne, Madrid,
Cape Town, Singapore, Sdo Paulo: Cambridge University Press, 2007, p. 153.

6 Cf. SANTOS, L. R. dos. Kant e a questdo da popularidade e da linguagem da Filosofia. In: HULSHOF, M;
MARQUES, U. R. A (org.). A Linguagem em Kant, a linguagem de Kant. Marilia: Oficina Universitaria; Sdo
Paulo: Cultura Académica, 2018.

7 Cf. TREVISAN, D. A “novidade” da terminologia critica? Sobre a “deducio” como termo juridico na Critica

da Razdo Pura. In;: HULSHOF, M; MARQUES, U. R. A (org.). A Linguagem em Kant, a linguagem de Kant.
Marilia: Oficina Universitaria; Sdo Paulo: Cultura Académica, 2018.
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sentacdo de sua filosofia critica, na medida em que os termos tomados emprestados da juris-
prudéncia serviriam muito bem para expor 0s argumentos de uma “ciéncia completamente
nova’s,

Assim, suponho que se 0 sujeito que participa do debate publico promotor do esclare-
cimento se assemelhasse ao génio artistico seria capaz, igualmente, de, além de apresentar
argumentos discursivos, também de mover o animo daqueles envolvidos nesse processo para
se tornassem julgadores mais autbnomos, uma vez que o estado interior dos que julgam pode-
ria ser abalado pelas ideias estéticas apresentadas por uma espécie de Gelehrter genial. Des-
tarte, se um intelectual que participa do processo de esclarecimento se expressasse como se
fosse um génio artistico, também teria condi¢Ges de provocar em seus leitores o abalo mental
necessario para que pudesse sair do estado de menoridade. De nada adianta se Gelehrter apre-
sentar ao publico um texto bem fundamentado, bem escrito e articulado, se 0 mesmo néo pu-
der também mover esteticamente o a&nimo desse publico para que possa ultrapassar o estado
letargico e comodo da menoridade. Ao meu ver, o espirito da filosofia kantiana permite infe-
rir isso, mesmo que a sua letra ndo deixe isso claro.

A recepgdo a terceira Critica feita pelo Romantismo alemé&o leva muito em conta a no-
cdo de génio apresentada por Kant nessa obra. Como observar Kneller, “ha um aspecto da
filosofia de Kant que a maioria dos pesquisadores concordaria ser o percussor do Romantis-
mo: a no¢do de genialidade™. Schiller, de certa forma, também se aproveitou dessa noc¢éo ao
defender que o esclarecimento estético deva ser promovido através da exposi¢do bela. Talvez
se Kant tivesse ampliado a nogdo do génio poderia, provavelmente, ter contribuido mais para
a solucdo do problema do vinculo entre o estético e o politico. Reconhe¢o gque na Critica da
faculdade de jugar o filésofo de Kdnigsberg aponta que o génio se movimenta somente na
esfera da arte, porém se Kant tivesse conseguido mostrar que 0s aspectos proprios que carac-
terizam o génio pudessem servir também como modelo para 0 modo de pensar e agir dos ho-
mens em outras esferas da vida é bem provavel que esse problema pudesse ter sido explicita-
do. Mas se no &mbito da filosofia transcendental, sobretudo da terceira Critica, o filésofo ndo

forneceu elementos textuais explicitos para indicar esse caminho, talvez fosse necessaria uma

8 Sobre isso, Trevisan complementa: “O estranhamento dos primeiros leitores e criticos da KrV poderia em parte
residir justamente em sua incapacidade de apreender o fundo originario dos termos e conceitos empregados por
Kant, o que fazia, paradoxalmente, com que a ‘nova’ terminologia da ‘ciéncia completamente nova’ fosse, na
realidade, em grande parte uma terminologia antiga e modificada para os propdsitos do Criticismo” (Ibid., p.
168). Gostaria de observar ainda que o uso da linguagem juridica por Kant é tdo marcante que a mesma é utiliza-
da em textos posteriores as trés Criticas, como a Paz perpétua (1795), Principios metafisicos da Doutrina do
Direito (1797) e Metafisica dos costumes (1797), por exemplo.

9 KNELLER, J. Kant e o poder da imaginac&o, p. 172.
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aproximagdo com suas licdes de Antropologia para elucidar isso (a Antropologia tem sido
uma fonte de pesquisa cada vez mais buscada por estudiosos contemporaneos da filosofia de
Kant). Nesse sentido, é possivel supor que esta fonte poderia contribuir para fornecer uma
chave para essa questdo. No entanto, essa hipotese é para mim, até 0 momento, mera especu-
lacdo exploratdria; seriam necessarias outras pesquisas no futuro para que ela pudesse ser con-
firmada ou néo.

Para finalizar, levanto a seguinte questdo: Qual a necessidade de, em pleno século
XXI, passados quase 240 anos da questdo preliminar levantada por Z6llner, trazer a tona a
discussdo sobre o esclarecimento e a educacédo estética na figura dos seus principais protago-
nistas?

Parece-me que o perigo real da disseminacdo cada vez maior do obscurantismo nega-
cionista indica a necessidade, mais do que urgente, de se retomar aqueles argumentos. O es-
paco publico criado pelas redes sociais, as fake news, a defesa por parte de certos negacionista
do direito a liberdade de expressao e opinido, o0 vinculo cada vez mais presente entre arte,
mercadoria e preconceito demonstram que ainda “ndo vivemos em uma época esclarecida” e
que o projeto de uma educacao estética se mostra cada vez mais atual e premente. Nossa épo-
ca esta cada vez mais repleta de menores que necessitam se esclarecer. Mesmo que cada vez
mais raros, ha também certos artistas que podem contribuir nessa tarefa fundamental, que tal-

vez precise, hoje em dia, de muito mais de um século para se cumprir.
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