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ao pe da pena

todo sujo de tinta
0 escriba volta pra casa
cabeca cheia de frases alheias
frases feitas
letras feias
linhas lindas
a pele queima
as palavras esquecidas
formas formigas

todas as palavras da tribo

por elas
trocou a vida
dias luzes madrugada
hoje
guando volta pra casa
pagina em branco e em brasa
asa la se vai
da de cara com nada
com tudo dentro

sal.

Leminski



RESUMO

COELHO, Maira de Paula. A desconstrucéo da escrita. 2015. 84 f. Dissertacdo
(Mestrado em Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

A presente dissertacdo pretende abordar a questdo sobre a escrita a partir do ponto de
vista da desconstrucdo, gesto de inversdo e deslocamento da logica binaria e hierarquica da
tradicdo filosofica, como identificada no pensamento de Jacques Derrida. Para isso, a pesquisa
objetiva realizar uma consideracdo acerca de algumas nocdes discutidas nos seus livros e
conferéncias tais como as nogdes de rastro, espectro, logocentrismo e diferenga. O trabalho
tem o intuito, assim, de tornar claro a desconstrucdo a partir da desconstrucdo da escrita
levando em consideracdo os centrismos tanto do logos como da phoné no interior da tradi¢do
filoséfica que é entendida pelo autor como metafisica da presenca. Havera, portanto, uma
analise da maneira como a escrita foi abordada, a saber, como suplemento da fala no decorrer
de tal tradicdo, e também da apresentacdo e discussdo de uma outra nocdo de escrita,
entendida como arqui-escrita ou escritura. Por fim, serd possivel investigar o papel da
metafora no texto filosofico e a questdo sobre o estilo de escrita , possibilidade aberta pelo
desenvolvimento de tais nogdes no decorrer do trabalho. Deste modo, poderdo ser alcangadas
uma compreensao e uma interpretacdo acerca da escrita a partir da desconstrucdo e também
da nocao de escritura a partir do pensamento do rastro ou da diferenca.

Palavras-chave: Escrita. Desconstrucdo. Linguagem. Escritura. Diferenca.



ABSTRACT

COELHO, Maira de Paula. The deconstruction of writing. 2015. 84 f. Dissertacdo
(Mestrado em Filosofia) - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2015.

The present dissertation aims to address the issue about writing from the point of view
of deconstruction, gesture of inversion and displacement of the binary and hierarchical logic
of philosophical tradition, as it is identified in the thought of Jacques Derrida. For this, the
research aims to make a consideration about some notions that are discussed in his books and
conferences such as the notions of trace, spectrum, logocentrism and difference. The work is
intended, therefore, to make clear the deconstruction from the deconstruction of writing
considering the centrisms of both logos and phoné, within the philosophical tradition that is
understood by the author as metaphysics of presence. So there will be an analysis of how the
writing was addressed, namely, as a supplement of speaking in the course of this tradition,
and also the presentation and discussion of another notion of writing, understood as arch-
writing or writing. Finally, it will be possible to investigate the role of metaphor in
philosophical text and the question of writing style, possibility that was opened by the
development of such notions in the course of this work. Thus, can be reached an
understanding and an interpretation on written from the deconstruction and also of the notion
of writting from the thought of the trace or the difference.

Keywords: Written. Deconstruction. Language. Writing. Difference.
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INTRODUCAO

O presente trabalho que se insere na area de concentracdo, Filosofia Moderna e
Contemporanea, tem como intuito abordar a questdo da escrita no ambito de discusséo do
pensamento contemporaneo e mais precisamente, o seu lugar no interior do pensamento de
Jacques Derrida. Para isso, sera necessario a abordagem e a discussdo do gesto caracteristico
de seu pensamento, a saber, a desconstrucdo e as no¢oes que a permeiam como, por exemplo,
as nocoes de rastro, logocentrismo, metafisica da presenca e diferenca. A questdo da escrita é
abordada neste texto a partir do seu papel na desconstrucdo e em referéncia a nocao derridiana
de arqui-escrita ou escritura, a partir de uma outra perspectiva sobre a escrita.

As dimensdes sobre o que significa a linguagem e o ser humano seréo visitadas e
abordadas no decorrer do desenvolvimento do trabalho visto a importancia delas no contexto
mais geral da propria discussao filosofica como tal. O problema do sujeito e de como
entendemos a nés mesmos enquanto seres humanos, presente no pensamento contemporaneo
de um modo mais abrangente, sera tratado a partir da interpretacdo sartriana e heideggeriana
que tem como ponto em comum a tomada do ser humano pensado em referéncia a um
contexto, a uma rede de significados e sentidos ja constituida faticamente. 1sso nos auxiliara
na compreensdo do que o proprio Derrida pensa a respeito da filosofia e das possiveis
conjecturas sobre as questdes filoséficas e a maneira como lidamos com tais questdes.

A dissertacdo tomard como plano de fundo, portanto, a ideia de democracia por vir ao
defender que todo comportamento tedrico de algum modo tem como orientacdo um sentido,
um contexto, ou seja, sempre parte de determinados pontos de vistas vinculados pela época e
pela historicidade do tempo e espaco a que pertencem e no qual surgem. Tal compreenséo tem
como base a ideia de que ndo existe um ponto de vista privilegiado acerca das coisas e, nesse
caso, identifica que a tradicdo filoséfica sempre almejou e buscou um acesso privilegiado a
realidade, pensamento esse entendido como metafisica e que, segundo Derrida, privilegiou
além de outros elementos, a presenca em relacdo a auséncia, tomando a tradicdo de tal
pensamento como metafisica da presenca.

O autor referido ao reconhecer que a interpretacdo sobre um pensamento, uma obra ou
uma questdo sempre parte de um ponto de vista, de um contexto ou de uma rede de
significados identifica também que a historia da metafisica da presenca funcionou sempre a

partir de uma perspectiva ou logica binaria e hierdrquica que possui como caracteristica o



gesto de privilegiar um elemento em detrimento de outro. Ao apontar a existéncia dessa
hierarquia na histdria do pensamento filosofico, seu pensamento acaba por assumir e defender
uma descentralizacdo de tais elementos e um questionamento acerca da postura que busca
uma posic¢do privilegiada sobre as questdes em geral e sobre o0 acesso a realidade. A partir da
discussdo sobre tal hierarquia e privilégio, é possivel visualizar de que modo Derrida discute
as questdes filosoficas sob um viés ético e politico ao questionar os centrismos presentes na
metafisica da presenca, como o centrismo do logos, da fala e de um comportamento tedrico
especifico do filosofar.

Assim, aliada a nocdo de democracia por vir estd também a ideia de um direito a
filosofia a todos os seres humanos, a todos 0s povos e culturas. Tal defesa €, portanto, uma
maneira de lidar com a filosofia e com a tradicdo filoséfica no que concerne o0s seus textos,
suas interpretacbes e sua postura em relacdo a vivéncia da experiéncia humana do
pensamento, ja que defende ndo ser o pensamento uma expressao exclusivamente ocidental no
sentido de ter uma unica origem grega. A dimensdo do pensamento e da colocacdo de
questdes filoséficas além de ndo estar limitada ao ambito do pensamento metafisico e de
expressdo europeia, mas a tantas outras expressdes culturais existentes no planeta, também
ndo se limita, segundo Derrida, ao ambito estritamente académico, ou seja, aos espacos
institucionalizados de discusséao filosofica, como o0s cursos universitarios em que se discute,
pesquisa, se escreve e leciona filosofia. Mas também pode ser encontrada a discussdo sobre as
questBes filosoficas, ou seja, sobre as questdes humanas, em outros dmbitos de vivéncia e
convivéncia social, descentralizando, com isso, também o lugar de se fazer filosofia do espaco
da universidade e das letras em geral.

As consideracdes sobre o direito a filosofia e sobre o papel e o lugar da filosofia acaba
por nos levar a reflexdo sobre a interpretacdo das obras reconhecidas como filoséficas e,
portanto, também a nocdo de arquivo em Derrida. A questdo sobre o arquivo é tratada por esse
autor como uma questdo politica, visto ser a tarefa de arquivamento uma atividade que ao
buscar guardar determinados arquivos, efetua uma selecdo e, portanto, também uma exclusdo
e destruicdo de outros arquivos. O autor pensa no caso das instituicdes publicas que detéem
muitas vezes o poder de tal arquivamento e também no caso da nossa propria memoria que
seleciona e guarda certos arquivos, lembrancas e tambem exclui e destroi outros. Deste modo,
a selecdo desses arquivos € entendida como um gesto de poder sendo, portanto, a questdo do

arquivo uma questao politica.



No caso da filosofia, e do presente trabalho, podemos pensar que ao lidar com a
historia da filosofia, com a tradicéo filosofica, lidamos também com um conjunto de arquivos
que, por sua vez, sdo obras, livros, pensamentos e posicdes acerca da sociedade e do ser
humano. Livros que abrigam certas perspectivas que foram selecionados em decorréncia da
exclusdo de demais livros e de outras perspectivas em diferentes épocas e por diferentes
motivos. Assim, lidar com esses arquivos (bibliografia, historia da filosofia, compreensdes e
interpretacdes) e pensar de que modo lidar com esse arquivos é assumir uma determinada
postura frente a tais livros e perspectivas, ou seja, frente a tais arquivos. Visto ser a questdo do
arquivo uma questdo politica, 0 modo, a perspectiva em relacao a eles também o é€.

O conceito de rastro também é importante para entender tal dimensdo, uma vez que,
segundo Derrida, 0 rastro estd inevitavelmente relacionado com a experiéncia humana e,
portanto, com a experiéncia do pensamento. O rastro é aquilo que surge mas pode
desaparecer, € 0 que resta de uma impressdo ou vivéncia e o que pode ser apagado, tendo,
deste modo, uma relacdo também com a nocdo de arquivo e, assim, com a historia da
filosofia. Para Derrida, apesar de nem todo rastro ser um arquivo, ndo existe arquivos sem
rastros, ou seja, 0 arquivo é de algum modo uma organizagao ou conjunto de rastros.

Também foi apontado pelo autor para o fato de que existe um impeto humano a
preservar certos rastros, certos arquivos, certas perspectivas que, por outro lado, leva a
destruicdo de outros através da selecdo, a saber, a pulsdo de arquivo. A pulsdo de arquivo
também abordada pelo autor e que nesta introducdo € interessante apontar ja que o texto
presente lida com arquivos, € entendida como um modo de dominar e guardar os rastros que
por ventura surgem e também, com isso, de interpreta-los. A interpretacdo entendida, a partir
de Nietzsche, como ativa e seletiva também coloca a questdo de a pulsdo de arquivo se dar
enquanto uma interpretacdo de rastros e como um gesto de poder. E um gesto de poder e de
violéncia, pois, quando ha a selecdo de determinados rastros, ha, com isso, a destruicdo de
outros, tanto no que se refere a dimenséo das instituicbes como na dimensdo do inconsciente.
Ja que a nossa memoaria também escolhe, seleciona as lembrangas que ficardo e aquelas que
serdo de algum modo “apagadas” ou destruidas.

Feitas tais consideracGes podemos tornar claro as etapas da dissertacdo e 0s assuntos
gue serdo abordados em cada capitulo, que tem como fio condutor a questdo acerca da escrita
no contexto da desconstrugcdo abordada por Jacques Derrida e como forga motivadora a aporia
sobre a escrita pensada em relagdo a escrita filosofica. Visto ser este um trabalho de conclusdo

de um projeto de pesquisa que colocou a escrita filos6fica como uma problematica a ser
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desenvolvida no que se refere seus limites, tanto em relacdo ao que é reconhecido como
filosofia, como quanto a sua intersecdo com outras dimensdes de colocacdo e vivéncia de
questdes sobre a experiéncia humana, serd valido indicar os passos de desenvolvimento de
tais questdes.

Num primeiro momento mostra-se necessaria, portanto, uma abordagem sobre a
desconstrucdo no que tange a discusséo sobre o direito a filosofia enquanto um direito a todo
ser humano de colocar questdes filosoficas e de questionar inclusive a autoridade dada a
determinadas questdes em filosofia, a partir da conferéncia A universidade sem condic¢éo e do
texto El derecho a la filosofia desde el punto de vista cosmopolitico. Essa abordagem anuncia
de algum modo o carater politico apresentado pela desconstrucdo, uma vez que reconhece o
direito a filosofia como direito incondicional, margeando, assim, a no¢do de hospitalidade e o
movimento de deixar vir o outro em sua diferenca. Tal assunto acaba por levar a consideracdo
sobre o conceito de ser humano e as problematicas envolvidas nas defini¢cbes até entdo
calcadas pela metafisica classica, tendo como pano de fundo a discussdo sobre 0 humanismo a
partir do texto Os Fins do Homem, numa discussdo em que participam os autores Sartre e
Heidegger, a partir da conferéncia O existencialismo é um humanismo e do texto Carta sobre
0 humanismo. Tendo em vista a inspiracdo derridiana no gesto da destruicdo veiculado por
Heidegger em sua ontologia fenomenoldgica, também foi preciso apontar 0s pontos
semelhantes e dessemelhantes entre os dois autores. O que nos levou a esbocar uma
consideracdo mais profunda acerca da desconstrucdo, entendendo-a como uma estratégia de
pensamento que propde um duplo gesto, a saber, inversdo e deslocamento.

A abordagem sobre a desconstrucdo levou, portanto, a consideracdo sobre a diferenca,
sendo colocada por Derrida como um outro nome para a desconstrucdo, a diferenca assim
como a desconstrucao € estratégia, uma tatica que se coloca como uma aventura ja que almeja
um deslocamento das questdes filoséficas do terreno da metafisica para um outro terreno. O
segundo momento do primeiro capitulo é, portanto, dedicado & tratar da nogdo de diferenca,
tomando como referéncia bibliografica a conferéncia A Diferenca de Derrida. E entdo
discutida a relacdo hierarquica entre a fala e a escrita e os centrismos identificados pelo autor
como presentes no pensamento ocidental de uma forma geral e, que giram em torno,
sobretudo, do logos e da phoné, a saber, o logocentrismo e o fonocentrismo. Ao introduzir
uma considerag&o sobre a diferenca grafica nas palavras difference e différance, mas que nao
sdo possiveis de serem ouvidas, ou seja, uma diferenca que permanece uma marca muda,

Derrida coloca em voga a discussdo sobre o predominio dado a fala em relagdo a escrita e



11

seus entremeios. Tomando a discuss@o presente na Gramatologia acerca da teoria dos signos
de Saussure, os percalgos do centrismo da phoné ficam mais evidentes, uma vez que a partir
do pensamento presente no Curso de Linguistica Geral deste autor, a escrita € entendida como
suplemento da fala, como substituta de uma presenca que se encontra ausente. Também é a
partir de tal analise que permitira Derrida observar o pensamento ocidental como sendo
baseado numa metafisica da presenca.

Com a discussdo sobre a relacdo hierarquica entre a fala e a escrita, aparece
conjuntamente a discussdo sobre a posicdo também hierarquica do logos, entendido como
racionalidade. A problemética acerca do binarismo fala/escrita leva a um questionamento
acerca do signo como suplemento e unidade entre significado e significante e também a
discussdo sobre o rastro. A no¢do de rastro aparece, portanto, nessa parte do trabalho como
decisiva para a compreensdo do terreno para 0 qual a desconstrucdo e a diferenca se
deslocam. Tal no¢do também coloca em voga a ideia e o valor da origem (arkhé), uma vez que
0 rastro constitui-se por uma ndo-origem apontando para o aspecto espectral de tal terreno. O
rastro traz consigo a ambiéncia do indecidivel, termo também de suma importancia para
pensar a desconstrugdo. O rastro, assim como a diferenca € um quase-conceito. O quase-
conceito € um termo presente no pensamento do rastro que apresenta o questionamento sobre
a ideia de conceito, questionamento sobre a pergunta “o que €” e sobre a (im) possibilidade de
definicéo.

No segundo capitulo, o trabalho aborda mais profundamente a relacdo entre escrita e
linguagem, aprofundando a discussdo sobre a linguistica de Saussure tendo como base a
primeira parte da Gramatologia e as se¢Bes “O Fim do Livro e o Comego da Escritura”,
“Linguistica e Gramatologia” ¢ “Da Gramatologia como Ciéncia Positiva”. A abordagem
coloca em questdo dois tipos de escrita, a escrita fonética e a escrita espectral, podendo
visualizar de modo mais detido a nocdo derridiana de escritura, que amplia a significacdo da
escrita, abrangendo ndo somente as expressdes humanas ligadas a letra, a palavra escrita, a
grafia do alfabeto grego, mas a uma pluralidade de expressdes, de inscricbes como, por
exemplo, a escrita enquanto cinematografia, coreografia, escritura pictural, musical,
escultural, ou seja, a escritura enquanto inscri¢do de rastros de um modo mais amplo. Derrida
efetua além da inversdo da hierarquia fala/escrita, um deslocamento da nogdo de escrita.
Podemos, assim, entdo nos deparar com a desconstru¢do engquanto um acontecimento que

realiza o gesto duplo de inverséo e deslocamento.
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No terceiro capitulo, o trabalho ird abordar mais precisamente a questdo sobre a
metafora no texto filosofico a partir do texto A Mitologia Branca — a metafora no texto
filosofico, de Derrida. Este capitulo se concentrara na discussdo sobre a metafora enquanto
possibilidade de compreensdo da metafisica da presenga a partir da no¢do de usura. Na
discussdo sobre a metafora também serd abordada a compreensdo nietzschiana no que tange
principalmente o texto Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral. A partir desse texto
sera possivel visualizar o questionamento do ideal de verdade transcendental, pressuposto da
tradicdo filosdfica ocidental e, com isso, também a abertura para questdo sobre o estilo de
escrita e a possibilidade da pluralidade de estilos na filosofia.

Na segunda parte do terceiro capitulo, entdo, havera uma tentativa de pensar a
desconstrucdo da escrita e sua relacdo com o estilo de escrita, a partir da discussdo sobre
khéra, sobre o indecidivel, o lugar do entre indicado pela desconstrugdo, na discussao sobre o
texto Khora de Derrida. Tal discussdo fard nos depararmos com o ambito préprio do
acontecimento da desconstrucdo, o lugar sem lugar, lugar provisorio. Assim, também havera a
tentativa de almejar um tipo de expressdo da compreensdo sobre os assuntos abordados no
decorrer do trabalho. Tal compreensdo buscara a articulacdo das ideias abordadas e a
delineacdo da perspectiva entdo alcancada do mesmo modo que podera servir como um ponto
de visualizacdo de caminhos possiveis e futuros a serem delineados em uma pesquisa
posterior.

Por fim, nas consideracBes finais, buscaremos tratar os assuntos e as possiveis
conclusdes ou in-conclusdes que com ele chegamos, tomando sempre como ponto de partida
a defesa por uma interpretacdo que ndo se pretende absoluta e unicamente correta, mas que
estd constantemente passivel de revisdes e revisitacbes em concernéncia com a histéria e a
atualidade das questdes que entdo surgem e acontecem. As consideracdes finais também
servirdo como uma espécie de vista para a possibilidade de alcar novos caminhos

interpretativos e também desconstrutivos.
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1 DESCONSTRUCAO E DIFERENCA

1.1  Desconstrucgdo: estratégia e pensamento

O presente capitulo tem por intuito situar, num primeiro momento, a questdo da escrita
no contexto do pensamento de Jacques Derrida, centrando-se no gesto filosofico caracteristico
da desconstrugdo. Para isso serd preciso indicar os caminhos de discussdo deste pensamento
passando por diversas nocdes decisivas para a sua compreensao como, por exemplo, as
no¢Oes de rastro, logocentrismo, fonocentrismo, diferenca, escritura, espectro; entre outras.
Para pensar a escrita, Derrida pontua, principalmente na Gramatologia (1967), elementos-
chave da linguistica de Saussure como o conceito de signo, lingua, escrita, significado e
significante. Tais apontamentos assumem uma postura que vai além da critica na medida em
que identificam problematicas conceituais no pensamento de Saussure acerca da linguagem de
um modo geral e do papel da escrita na compreensdo da relacdo entre o ser humano e a
linguagem. Derrida também questiona como se da a relacéo entre a lingua escrita e a lingua
falada e aborda a posicdo privilegiada que Saussure e a tradicdo filosofica em geral
concederam a fala em relacdo a escrita.

O autor busca discutir os motivos pelos quais Saussure defende tal posicdo e de que
modo tal hierarquia entre fala e escrita determinou a maneira como compreendemos a
linguagem e a ndés mesmos. Os esforcos de Derrida, caracteristicos da desconstrucao,
procuram efetuar uma inversdo dessa hierarquia ao mesmo tempo em que deslocam 0s
elementos envolvidos nessa estrutura, mudando-os de terreno. O gesto filoséfico da
desconstrucdo é composto, deste modo, de um Unico movimento que a0 mesmo tempo em que
inverte, desloca; sendo ele inversdo e deslocamento. A fim de dar um passo em direcdo a
compreenséo da estrutura hierarquica e binaria * que, sequndo Derrida, constitui a tradicio do

pensamento filosofico seria interessante realizar algumas consideragcbes acerca da

! O pensamento filoséfico tradicional possui, segundo Derrida, como traco caracteristico um binarismo
hierarquico ao apresentar constantemente suas questdes e problematicas a partir de pares binarios como, por
exemplo, esséncia-existéncia, razdo-sensa¢do, mesmo-outro, presenga-auséncia, fala-escrita, etc. O enlace
identificado neste traco é o fato de que um dos elementos esta sempre numa posicao privilegiada em relacdo ao
outro, ou seja, encontramos sempre um elemento numa posicao superior ao outro. Por exemplo, a razéo
possuindo uma posigao privilegiada em relacéo a sensacdo, 0 mesmo em relagdo ao outro, a presenca em
relagdo a auséncia, a fala em relacéo a escrita, etc.
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desconstrucédo e seu papel politico de resisténcia aos poderes hegemonicos que podem limitar
0 que o autor descreveu como uma democracia por vir 2. A nocdo de democracia por vir
expressa o0 ideal de democracia e se relaciona com uma promessa, COmo a promessa de
liberdade. Ela é pertinente quando se trata da desconstrucdo, pois esta ligada a uma postura
diante do contexto social em que se vive, levando a termo a constante possibilidade e
realizacdo de questionamentos e criticas frente ao que se da sob o terreno da democracia em
que vivemos e sob 0 seu nome. Uma atencdo a continua busca por uma democracia que néo se
concretiza completamente e que estd e sempre estara, segundo Derrida, por vir, enquanto uma
possibilidade de transformacdo e reconfiguracdo das formas estabelecidas.

Na conferéncia A Universidade sem condi¢do (2001), Derrida aborda o caminho da
desconstrucéo a partir da discussdo sobre o direito incondicional de colocarmos tanto questdes
criticas como desconstrutivas no espaco da universidade acerca dos mais diversos assuntos,
como por exemplo, em relacdo a historia do conceito de ser humano; a histéria da prépria
nocdo de critica e também da autoridade da forma de questionamento do pensamento
filosofico. H4& uma defesa aberta e declarada de uma liberdade incondicional de
questionamento, de um principio de resisténcia incondicional aos poderes instituidos sejam
eles politicos, ideoldgicos, econémicos, religiosos, culturais, etc. Pois, uma vez que nos
empenhamos em defender tal direito no interior do espaco da universidade, do espaco
académico de pesquisa e ensino; e efetivar propriamente uma critica aos poderes instituidos e
sedimentados, ha a pratica de uma resisténcia. A desconstrucdo sendo critica, mas buscando
ultrapassar tal limite * &, assim, uma forca de resisténcia na medida em que seu discurso
tedrico pretende atuar no mundo pratico modificando, abalando, deslocando, invertendo suas
posicBes e hierarquias e provocando ou mesmo abrindo a possibilidade para reconfiguracdes
sempre provisorias da realidade. E por esse motivo que Derrida ao partir da desconstrucio,

fala sobre uma articulacdo entre movimentos tedricos (atos constatativos e descritivos) e

2 Anogdo de democracia por vir esta relacionada, no pensamento de Derrida, com a ideia de uma promessa que,
por sua vez, estd subentendida na propria ideia de democracia, promessa de igualdade, liberdade. O intuito com
a discussdo desta nocdo de democracia por vir ndo é o de apontar para uma democracia futura nos moldes de
uma nova ordem de Estados-nacdo, mas sim, de ressaltar a importancia do empenho continuo em busca desse
ideal de democracia, através da critica a situacdo atual e das possiveis mudangas no que concerne aquilo que
fere tal ideal, ressaltando a importancia de discutir temas tais quais os de hospitalidade, tolerancia e diferenga.

® Na conferéncia citada h4 uma discussao sobre o direito a critica, o direito ao questionamento do j&
estabelecido. No entanto, é preciso deixar claro que Derrida ao falar em desconstrucéo néo pretende
estabelecer uma postura critica nos moldes da metafisica classica, mas sim, romper com tal ideia.
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movimentos performéaticos (atos de fala) *. O interesse é pesquisar, investigar, descrever e

constatar, mas também interferir afirmativamente e performativamente na realidade.

O horizonte da verdade ou do proprio homem ndo é certamente um limite muito
determinavel. Mas o da Universidade e das Humanidades tampouco o é.

Sabemos muito bem que essa Universidade incondicional ndo existe, de fato. Mas
em principio, e conforme sua vocagdo declarada, em virtude de sua esséncia
professada, ela deveria permanecer como um derradeiro lugar de resisténcia critica —
e mais que critica — a todos os poderes de apropriacdo dogmaticos e injustos.

Quando digo “mais que critica”, deixo subentendida “desconstrutiva” (por que nao
dizé-lo diretamente e sem perda de tempo?). Valho-me do direito a desconstrucéao
como direito incondicional de colocar questBes criticas, ndo somente a histéria do
conceito de homem, mas a propria historia da nogdo de critica, & forma e a
autoridade da questdo, a forma interrogativa do pensamento. Por isso implica o
direito de fazé-lo afirmativamente e performativamente, ou seja, produzindo
acontecimentos, por exemplo, ao escrever, e ao dar lugar [...] a obras singulares.
Com o acontecimento de pensamento que tais obras constituiriam, importaria fazer
que algo aconteca, sem necessariamente trai-lo, a esse conceito de verdade ou de
humanidade, o qual forma a carta constitucional e a profissdo de fé de toda
universidade. °

Na conferéncia citada acima, o autor compreende que a atividade do professor ou
professora e escritor ou escritora, por exemplo, é uma atividade que lida com discursos
performaticos, que pretendem produzir o acontecimento que proclamam, o que o leva a
afirmar ser esta uma profissdo de fé ®. Esta profissdo consiste, assim, num compromisso e
numa responsabilidade na medida em que aquele que atua proferindo, declara abertamente
suas posicoes, aquilo que defende e o que ele mesmo é. Pode-se, deste modo, articular o
material tedrico com o performatico e apresentar uma forca de resisténcia ao passo que torna
publico seja pelo ato de fala, seja por escrito, sua posi¢do, sua maneira de resisténcia — seu
direito a...

A partir desta passagem também podemos identificar a relagdo entre desconstrucéo,
justica e direito ’ j4 que o pensamento deste autor reflete em suas consideracfes um Viés
politico e ético com a assuncao de tal postura desconstrutiva acerca, sobretudo dos poderes

soberanos, hegemonicos e hierarquicos presentes nos discursos de saber no interior da

* CfDERRIDA, J. L’a Université sans condition. Editions Galilée, 2001.

> DERRIDA, J. Universidade sem condicdo, Tradugdo de Evandro Nascimento. Sdo Paulo: Estacdo Liberdade,
2003. P. 16, 17.

® Nesta conferéncia, Derrida ao nomear tais atividades com a expresséo profissao de fé, aborda a relacéo entre
fé e saber. Se as atividades de professor (a) e escritor (a) pretendem congregar tanto um impulso teérico como
um impulso préatico, ndo seria estranho a aproximacao entre estes dois estados. Pois a profissdo de fé ndo se
efetiva apenas a partir de discursos de saber, mas também de discursos performativos.

’ Sobre a relacdo entre justica e direito. Cf DERRIDA, J. Force de Loi. Editions Galilée, 1994.
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universidade e seus efeitos em ac¢Bes concretas e praticas na sociedade e individuos para além
do espaco académico. Ao mesmo tempo esta postura também se coloca como uma oposicao
frente a autoridade das questdes e pensamentos que se pretendem superiores e soberanos em
relacdo aos demais. Considerar o direito a desconstrucdo enquanto um direito incondicional é
de certo modo reconhecer o direito a filosofia a todos os povos e a todas as expressdes
culturais, e ndo apenas aquelas ditas ocidentais inseridas dentro do limite legitimamente
europeu &,

[...] Pensar uma politica da filosofia é estender o direito a filosofia para todos os
seres humanos. E isto esta de acordo com o que pensa Derrida a respeito. Entretanto,
ndo significa que todos queiram, possam ou devam ser filésofos de profissdo, nem
tampouco que todos os seres humanos serdo necessariamente pensadores criticos e
criativos, mas em termos de possibilidade, Derrida ira defender que,
independentemente da idade, classe social, género, raca, cultura, todos 0s humanos
devem ter direito a filosofia (Do Direto a Filosofia). Dito de outro modo, todos
podem desejar possuir, de modo mais ou menos sistematizado, experiéncias de
pensamento filoséfico consideradas legitimas.

A filosofia para Derrida é, entdo, um dos nossos mais fundamentais direitos. [...]
Filosofia é o direito de colocar toda e qualquer questdo, especialmente aquelas sobre
as préprias razes da filosofia enquanto tal. O direito a filosofia é o direito ao
mesmo tempo de ensinar e estudar filosofia, de ler e escrever sobre ela, de discutir e
publicar filosofia e este é um direito de todos os povos e de todos os seres humanos,
segundo Derrida. Ndo é apenas privilégio de grupos fechados e especialistas em
filosofia. A identidade da filosofia e a comunidade dos fil6sofos apareceriam, entéo,
sob esta perspectiva, como realidades desconstruidas. [...] °

Tais consideracdes se mostram pertinentes por varios motivos, um deles se apresenta
mais claramente visto que o proprio escrito aqui presente é o resultado de um estudo
vinculado a um departamento de filosofia de uma universidade ndo europeia, mas sim, latino-
americana. Creio ser importante reconhecer a posi¢cdo e 0 contexto em que estamos inseridos
uma vez que discutimos questdes filosoficas sobre os conceitos de ser humano, linguagem e
escrita, e também admitir como influéncias legitimas para a constitui¢cdo do arcabouco teérico
e pratico, que propiciaram o desenvolvimento deste trabalho ndo apenas aquelas provindas do
continente europeu, mas também aquelas provindas das demais expressdes culturais que se
deram nesta sociedade em que vivemos. A discussao sobre o direito a desconstrugdo, o direito
ao questionamento, o direito a filosofia parece indicar, portanto, que & preciso tocar na

questdo da humanidade, do conceito de ser humano, dos direitos humanos e sua problematica

® C.f. DERRIDA, J. El derecho a la filosofia desde el punto de vista cosmopolitico. Disponivel em
http://www.jacquesderrida.com.ar/textos/derecho_filosofia.htm# edn2. Acessado em 04/08/2014.

® SOLIS, D. Ensaios Filoséficos, Entrevista. Volume 1- abril/2010. P 84 85.
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ético-politica, uma vez que se coloca em voga o debate sobre o direito a filosofia; o direito ao
pensamento e o reconhecimento de sua legitimidade a todos os povos *°.

A filosofia deve ter seu lugar especifico num departamento de filosofia, mas isto nao
significa que ela estara sendo desenvolvida apenas em seu interior. A filosofia deve
ser ex-posta, des-locada, ex-propriada e ex-patriada, 0 que quer dizer que ela ndo
deve estar inteiramente confinada aos limites de uma especializacdo disciplinar. E
toda a discussdo da filosofia deve estar associada & discussdo de uma democracia
por vir. Assim todos os povos tem direito a filosofia e a produzir contextos e
conteudos filosoficos especificos. Certamente isto esta ligado a questdo da diferenca,
do advir, do porvir no sentido derridiano. Se ela é um direito de todos, os paises que
sempre foram marginalizados em sua produgdo também podem e devem se engajar
na produgéo filoséfica. Lembremos que desde a Grécia classica, a filosofia surgiu
ndo por diletantismo de seus autores, mas como forma de responder aos anseios da
polis, de traduzir em nivel de abstracdo e generalizacdo, as temdticas e
problematizaces que ocupavam a vida dos cidaddos. E neste sentido ela vem junto
com a discussdo da cidadania, até quando consideramos 0s ndo-cidaddos. Entdo
ontem como hoje, a filosofia é politica e busca responder as inquieta¢es colocadas
ndo mais apenas pelos grupos que foram hegemonicos e dominantes, como 0s da
comunidade europeia, mas também outros grupos nao hegeménicos principalmente
econdmica ou culturalmente. ™

A partir de tais colocaces pode-se perceber que a questdo sobre o direito a filosofia
toca no conceito de ser humano o que nos levard a aborda-la no que se refere a discussao
sobre o humanismo. A discussdo e as interpretacbes sobre tal conceito sdo situadas no
pensamento de Derrida na reflexdo sobre o humanismo e a antropologia. Podemos encontrar a
discussdo sobre o conceito de ser humano tendo como pano de fundo o debate sobre o
humanismo e sobre a antropologia na conferéncia Os Fins do Homem (1972) 2. Nesta
conferéncia ha uma reflexdo sobre de que modo a discussdo sobre a questdo do homem foi
abordada na Franca até entdo, mostrando que num primeiro momento, ela foi tratada
tradicionalmente a partir da antropologia e que num segundo momento ela foi debatida a
partir da introducdo da nocéo de realidade humana por Sartre. A expressédo realidade humana
como uma possivel traducdo do termo ser-ai (Dasein) de Heidegger, acabou por inserir

10 «sabe-se bem que, etimologicamente, filosofia significa amor & sabedoria. A experiéncia humana é o chdo
inescapavel para 0 comego da marcha rumo a sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, ha também a
experiéncia humana. Todos os seres humanos adquiriram, e continuam a adquirir sabedoria ao longo de
diferentes rotas nutridas pela experiéncia e nela fundadas. Neste sentido, a filosofia existe em todo lugar. Ela
seria onipresente e pluriversal, apresentando diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias humanas
particulares (Obenga, 2006; 49). [...] Isto significa que é legitimo fazer e estudar filosofia a partir de um ponto
de vista em particular. Fazer filosofia desta maneira exige disposicdo para reconhecer outras filosofias e, na
verdade, engajar-se no dialogar com elas. O reconhecimento ndo é uma mera questdo de cortesia. Ele é a
realizacdo filosofica da pluriversalidade do ser. Deste modo, o didlogo pertence ao mais intimo significado da
palavra filosofia. Ele é a obriga¢do moral e cientifica de reconhecer a existéncia de filosofias que ndo sejam a
nossa propria. Ele é o convite para estudar outras filosofias”. Cf. RAMOSE, M.B. Sobre a Legitimidade e o
Estudo da Filosofia Africana. Ensaios Filosoficos, Volume 1V — Outubro/2011.

11 SOLIS, D. Ensaios Filoséficos, Entrevista. Volume 1- abril/2010. p 84 85.

12 Cf DERRIDA, J. Marges de la Philosophie. Editions de Minuit, 1972.
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também na situacdo académica francesa no que se refere a questdo do homem, a discussdo
sobre a fenomenologia tanto de Husserl como a sua apropriacdo por Heidegger e também por
Sartre. Se primeiramente, a questdo sobre o homem e sua humanidade era abordada através de
uma antropologia, apos tais configuragdes foi tratada a partir do humanismo e também de uma
distincdo entre o que seria 0 humanismo classico e 0 humanismo existencialista.

No mais, a conferéncia almeja aprofundar a questdo a partir do pensamento
existencialista proposto por Sartre como um humanismo, que tem como um dos pontos
centrais questionar o conceito e o0 sentido de homem a partir do conceito de realidade humana
ou condi¢cdo humana. Tal conceito, que possui como referéncia o termo ser-ai proposto por
Heidegger em Ser e Tempo (1927), pretende suspender as determinagdes metafisicas acerca do
conceito de ser humano, recusando todas as pressuposicdes que possam defini-lo de anteméo
e afirmar algum tipo de atributo humano a priori. Tanto o conceito de realidade humana
sartreano, como o0 ser-ai heideggeriano entendem o ser humano como desprovido de
determinacfes a priori, ou seja, como um ser indeterminado que somente se determina na
medida em que existe no mundo. Para os dois autores, 0 ser humano é um projeto sempre
prestes a se realizar, ao lancar-se para o futuro orientado por um sentido. Tal futuro nunca se
alcanca e ndo se encontra num momento cronologicamente posterior, mas € também o
presente uma vez que é o lugar de realizacdo da existéncia. A existéncia do ser humano
expressa, deste modo, um carater temporal, ja que ser, existir € lancar-se em direcdo a... e
também um carater espacial ja& que o ser humano ja sempre parte de um estado e de um
contexto especificos.

Na conferéncia O existencialismo € um humanismo (1946), Sartre procura defender o
existencialismo de algumas criticas e objecdes feitas a ele, a0 mesmo tempo em que assume
ser o existencialismo um humanismo, como o proprio titulo indica. Porém, é preciso
perguntar em que sentido o humanismo é aqui entendido. Sartre toma como principio do
existencialismo a compreensdo de que a existéncia precede a esséncia, que quer dizer que
primeiramente o ser humano existe e que s6 depois se determina, ndo havendo outro ser sendo
ele proprio o responsavel por tal definicdo. E é através da acdo que o ser humano se definiria.
Deste modo, o que cada um de nds € competiria somente a nés mesmos e Ndo a uma natureza
humana transcendental e a priori. 1sso, no entanto, também quer dizer que a a¢do nao é
independente das condi¢fes sociais e historicas. O existencialismo é um humanismo, pois
considera o ser humano como responsavel por fazer-se a si mesmo em existindo a partir de

tais condi¢des, ndo transferindo a responsabilidade de seu ser para outrem. Ao se determinar e
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se definir, existindo no mundo através das suas escolhas e ac¢Bes, 0 ser humano seria
entendido, assim, como em um processo constante de invencdo do proprio ser humano. Ser
humano, para o existencialismo, é ser livre e a0 mesmo tempo responsavel por quem se é. A
escolha da liberdade de ser quem se é aponta também, segundo Sartre, para a escolha pela
liberdade dos outros, uma vez que a minha liberdade depende da liberdade do outro pelo fato
de o outro ser totalmente indispensavel a minha existéncia e a compreensao que eu mesmo
tenho de mim. Isso se da por existirmos num espaco de convivéncia compartilhada que é o
mundo, ou seja, por estarmos num espaco de intersubjetividade. Tais consideracdes séo
validas, uma vez que consideramos aqui as questdes oriundas desta convivéncia, entendendo

0 mundo como este espaco intersubjetivo no qual habitamos.

Que significara aqui o dizer-se que a existéncia precede a esséncia? Significa que o
homem primeiramente existe, se descobre, surge no mundo; e que sé depois se
define. O homem, tal como o concebe o existencialista, se ndo é definivel, é porque
primeiramente ndo é nada. S6 depois sera alguma coisa e tal como a si proprio fizer.
Assim, ndo ha natureza humana, visto que ndo ha Deus para conceber. O homem &,
ndo apenas como ele se concebe, mas como ele quer que seja, como ele se concebe
depois da existéncia, como ele se deseja apds este impulso para a existéncia; o
homem n&o é mais que o que ele faz. Tal é o primeiro principio do existencialismo.
[...] Mas se verdadeiramente a existéncia precede a esséncia, 0 homem é responsavel
por aquilo que é. Assim, o primeiro esfor¢o do existencialismo é o de por todo
homem no dominio do que ele é e de lhe atribuir a total responsabilidade pela sua
existéncia. E, quando dizemos que o homem é responsavel por si proprio, nao
queremos dizer que o homem é responsavel pela sua restrita individualidade, mas
que é responsavel por todos os homens. [...] Cada um de nds se escolhe a si proprio;
mas com isso escolhe todos os homens. Com efeito, ndo ha dos nossos atos um
sequer que, ao criar o homem que desejamos ser, ndo crie a0 mesmo tempo uma
imagem do homem como julgamos que deve ser. Escolher ser isto ou aquilo é
afirmar ao mesmo tempo o valor do que escolhemos, porque nunca podemos
escolher o mal, o que escolhemos é sempre o0 bem, e nada pode ser bom para n6s
sem que o seja para todos. Se a existéncia, por outro lado, precede a esséncia e se
quisermos existir, a0 mesmo tempo em que construimos a nossa imagem, esta
imagem é vélida para todos e para toda a nossa época. Assim, a nossa
responsabilidade ¢ muito maior do que poderiamos supor, porque ela envolve toda a
humanidade. [...] Assim, sou responsavel por mim e por todos, e crio uma certa
imagem do homem por mim escolhida: escolhendo-me, escolho 0 homem. **

A conferéncia supracitada pretende, portanto, esclarecer a concepcdo de ser humano
no interior de um contexto em que distingue o humanismo existencialista centrado na ideia de
gue o ser humano é indeterminado e, assim, livre; de um humanismo classico que defende a
ideia de que o ser humano é determinado e possui uma natureza humana. Tais referéncias ao
pensamento de Sartre e sua concepgdo sobre o ser humano, sua relagdo com os outros e com o

mundo nos servird de auxilio para pensar tanto em relagdo a um deslocamento do sentido

13 SARTRE, Os Pensadores. O existencialismo é o Humanismo. Selecdo de textos de José Américo Motta
Pessanha; Trad. Virgilio Ferreira, Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. P. 6.



20

classico de ser humano como em relacdo a sua constituicdo e dindmica intersubjetiva e sua
abertura ao outro.

Ao partir da mesma concepc¢ao de indeterminacdo, Heidegger também compreende o
ser humano como se definindo a partir de sua existéncia, porem tem uma relacéo diferente
quanto a assuncao da nocdo de humanismo em seu pensamento. Apesar de tematizar o ser
humano em seus escritos, para Heidegger, 0 humanismo e a antropologia permaneceriam
metafisicos, uma vez que pressuporiam uma determinacdo da esséncia do homem antes da
colocacdo da questdo sobre o sentido do ser *, negando, desta forma, a relacdo do humanismo
e da antropologia com a proposta de seu pensamento. Derrida, na conferéncia Os Fins do
Homem, prop@e discutir tal querela comentando a relacdo entre o ser-ai e 0 ser presentes no
pensamento heideggeriano e principalmente na Carta sobre o humanismo (1949) a partir do
conceito de proximidade.

Derrida indica a reflexao sobre de que modo o pensamento de Heidegger e seu projeto

de uma ontologia fundamental *°

, Ndo seria também um modo de humanismo, uma vez que
para desenvolver e colocar adequadamente a questdo sobre o sentido do ser, interesse
explicito do seu trabalho filosofico, seria preciso analisar e descrever o ente capaz de colocar
tal questdo em seu ser, o ser-ai, 0 ser humano, colocando entdo em curso um outro projeto, a
analitica existencial, a analise dos modos de ser do homem. O autor ao propor analisar o ser
humano ndo efetuaria de certo modo um humanismo, ja que se empenha em descrever 0s
modos de ser do ser humano? Ao mostrar que a colocacdo da questdo do sentido do ser
depende dele, ao tematizar o ser humano? Por outro lado, a consideracdo sobre a
indeterminacdo do ser-ai ndo se daria também a partir de uma determinacdo da esséncia do
ser-ai, a saber, a proximidade do ser-ai com o seu ser, proximidade entendida como presenca a

si, consciéncia, existéncia *°? Nessa sua relagdo demasiadamente préxima consigo mesmo é

% A questdo sobre o sentido do ser é a quest&o que orienta os esforcos filoséficos de Heidegger em diversos de
seus escritos. Para este autor, o ser-ai humano compreende a palavra “¢” em toda e qualquer compreensao,
possuindo como modo de ser originario a compreensdo de ser. Deste modo, se faz imprescindivel, segundo
Heidegger, a colocacdo da questdo sobre o sentido desta compreensao, a saber, o sentido do ser.

1> 0 projeto de uma ontologia fundamental pode ser entendido como a busca dos fundamentos de toda e
qualquer ontologia e com a pretensdo de efetuar uma destrui¢do da histéria da metafisica. Esta destruigdo se
realiza a partir de uma reconstrucéo do conceito de ser em geral e do conceito de ser humano concebidos
tradicionalmente enquanto presenca e sujeito.

16 «A ec-sisténcia do homem é sua substancia. Por isso aparece repetidas vezes a frase em Ser e Tempo: “A
‘substéncia’ do homem ¢ a existéncia”. [...] que ndo diz outra coisa que: 0 modo como 6 homem se presenta e
sua prépria esséncia ao ser é a ec-statica in-sisténcia na verdade do ser” Heidegger, M. Os Pensadores. Carta
sobre 0 humanismo. Tradugdo de Ernildo Stein. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979. pdg. 157.
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que seria possivel colocar a questdo do ser, sendo deste modo, imprescindivel a analise desta

proximidade e suas manifestacdes.

A verdade, porém, é que 0 pensamento da verdade do ser em nome do qual
Heidegger de-limita 0 humanismo e a metafisica, permanece um pensamento do
homem. Na questdo do ser, tal como ela se pde a metafisica, 0 homem e 0 nome do
homem nao sdo deslocados. E muito menos desaparecem. Trata-se, pelo contrario,
de uma espécie de reavaliacdo ou de revalorizacdo da esséncia e da dignidade do
homem. O que é ameacado na extensdo da metafisica e da técnica — sabe-se segundo
que necessidade essencial Heidegger associa uma a outra — € a esséncia do homem,
97ue aqui deveria ser pensada antes e para além das suas determinagdes metafisicas.

A metafisica pensa 0 homem a partir da animalitas, ndo pensa em direcdo a sua
humanitas. A metafisica fecha-se a simples nocéo essencial de que o homem néo
desdobra a sua esséncia sendo enquanto é reivindicado pelo ser. Foi somente a partir
dessa reivindicacdo que ele teve encontro com aquilo mesmo em que a sua esséncia
habita. E somente a partir desse habitar que ha a linguagem como abrigo que guarda
a sua esséncia o carater extatico. Manter-se na clareira do ser € o que eu chamo de
ek-sisténcia (existéncia) do homem. S6 0 homem tem como propria essa maneira de
ser. A ek-sisténcia assim compreendida é ndo apenas o fundamento da possibilidade
da razdo, ratio, ela é isso mesmo em que a esséncia do homem guarda a proveniéncia
da sua determinacdo. A ek-sisténcia ndo pode dizer-se sendo da esséncia do homem,
isto é, da maneira humana de ser; porque sé 0 homem esta comprometido no destino
da ek-sisténcia. '8

O que aparece referenciado na conferéncia Os Fins do Homem sobre o0 pensamento
heideggeriano no que tange as questdes humanisticas € a de que apesar dele ser contra o
humanismo, ndo é contra o humano, havendo uma defesa por uma dignidade propria do ser
humano, de uma autenticidade que, no entanto, sé pode ser alcangada a partir da colocagdo da
questdo sobre o sentido o ser, a partir da relacdo do ser humano com o sentido do ser ** —
relacdo esta que ndo é encontrada, segundo Heidegger, no pensamento metafisico — e que

constantemente o ser humano esquece 20.

7 DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Traduc&o Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhées; Revisdo técnica
Constanca Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 157.

8 HEIDEGGER APUD DERRIDA: 1991, Idem, p. 158.

9 C.fHEIDEGGER APUD DERRIA, J. 1991: 160: “Mas se 0 homem deve um dia chegar a proximidade do ser,
é-lIhe antes de mais necessario aprender a existir naquilo que nao tem nome... [...] A sua Unica afirmagéo é bem
pelo contrario que as mais altas determinagGes humanistas da esséncia do homem néo exprime ainda a
dignidade propria do homem. Nesse sentido, 0 pensamento que se exprime em Sein und Zeit é contra o
humanismo. Mas essa oposicao ndo significa que um tal pensamento se oriente no sentido oposto ao humano,
combata pelo inumano defenda a barbarie e rebaixe a dignidade do homem. Se pensamos, contra 0 humanismo,
¢ porque o humanismo ndo situa suficientemente alto a humanitas do homem. O ser — 0 que ndo é nem Deus
nem um fundamento do mundo. O ser é o mais distante de todo o ente e, entretanto, mais proximo do homem
do que qualquer ente, seja ele um rochedo, um animal, uma obra de arte, uma maquina, seja ele um anjo ou
deus. O ser é 0 que ha de mais préximo. Essa proximidade, porém, permanece para 0 homem o que ha de mais
longinquo. O homem liga-se sempre primeiramente e apenas ao ente”.

20 Sobre a questdo sobre o esquecimento do ser. Cf HEIDEGGER, M. Nietzsche II. Traducio de Marco Antonio
Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2008.
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Numa conclusdo ao final da conferéncia, Derrida aponta para duas estratégias
desconstrutivas quanto ao humanismo metafisico e onde também podemos identificar um
gesto explicito de diferenciacéo por parte de Derrida em relagdo ao pensamento de Heidegger.
Tal distingdo se mostra, principalmente, como uma diferenca de estilo de desconstrucéo e
podemos também dizer de estilo de escrita, 0 que também leva Derrida a declarar uma maior
proximidade ao estilo nietzschiano de pensar e se expressar 2*. A primeira estratégia procura
promover uma desconstrucdo sem, no entanto, mudar de terreno. Isso significa que no seu
desenrolar, esta estratégia acaba se utilizando dos mesmos instrumentos e elementos que

constituem aquilo que almeja se opor:

[...] tentar a saida e a desconstru¢do sem mudar de terreno, repetindo o implicito dos
conceitos fundadores e da problematica original, utilizando contra o edificio os
instrumentos ou as pessoas disponiveis na casa, 0 mesmo é dizer, na lingua. O risco
é aqui o de confirmar e consolidar [...] aquilo que se pretende destruir %

O pensamento heideggeriano estaria associado, assim, segundo Derrida, a essa
estratégia.

A segunda estratégia, por outro lado, decide mudar de terreno e se aventurar ndo mais
no espaco de significacdo metafisica, rompendo com 0s materiais disponiveis ao assumir e
afirmar a diferenca. Esta critica desconstrutiva que se move, rompe e se aventura € a
defendida por Derrida no seu pensamento da diferenca e que também se entende como
pensamento do rastro, aquele que ndo reclama nem uma origem nem um fim, mas se realiza
no entre e no espaco do acontecimento 2. E é nesse sentido que podemos observar de que
maneira Derrida ao se afastar de Heidegger se aproxima de Nietzsche no estilo, na proposta,

no pensamento, na escrita:

2L «[...] Sobre a inversdo metafisica, poder-se-ia desconfiar do fato de Derrida apostar na importancia e, mais
ainda, na necessidade desta inversdo — sobretudo devido ao fato de Heidegger ter, poucas décadas antes,
acusado Nietzsche de ser ainda metafisico por inverter a metafisica. Mas, ao contrario de Heidegger, Derrida
vé nesse ato de se “fazer justica” a esta necessidade de inversdo a Uinica maneira de se “reconhecer que, em
uma oposicao filosofica classica, nds ndo estamos lidando com uma coexisténcia pacifica de um face a face,
mas com uma hierarquia violenta”, na qual um dos termos “comanda” ou “ocupa o lugar mais alto” da
oposicgéo. E por isso que, em um primeiro momento do duplo gesto, para se desconstruir a oposi¢ado metafisica
deve-se inver ter a hierarquia. Passar por cima disso, com o medo de se recair na metafisica, & ndo se ter em
mente o aspecto necessariamente “politico” desta atitude, deste “salto” para-além da metafisica; é acreditar em
uma neutralidade do saber, completamente obsoleta e injusta, que nada mais faz que insistir na manutengéo,
guerendo ou ndo, desta hierarquia”. HADDOCK-LOBO, R. Consideracdes sobre “posi¢des” em Derrida. O
que nos faz pensar n°21, maio de 2007, p. 25.

22 DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Tradugao Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhaes; Reviséo técnica
Constanca Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 167.

2% Sobre a quest&o do acontecimento que é entendido como aquilo que é imprevisivel: “Néo devemos vé-lo vir, e,
portanto, o acontecimento ndo tem horizonte;[...]. O acontecimento, se houver um e for puro e digno desse
nome, ndo vem diante de nos, ele vem verticalmente [...] ”. Derrida, Jacques. Pensar em ndo ver. Escritos sobre
as artes do visivel (1979-2004). Traducédo: Marcelo Jacques de Moraes. Editora: UFSC. 2012. p 71.
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Ou seja, como Derrida ja teria dito antes, este seu “gesto” seria bem mais
nietzschiano que heideggeriano. Sobre estas duas formas de “desconstrugdo”, ou de
destruicdo como Heidegger e Nietzsche chamavam, Derrida ja havia apostado em
uma “terceira margem” no texto “Os fins do homem”. [...] Para fazer aqui ecoarem
as palavras de Roberto Machado, ao apontar que, além da inversao, Nietzsche opera
uma “mudanca de elemento”, somo o fato de, apds apresentar estas duas
“desconstru¢des”, Derrida diz que ambas ndo sdo suficientes para a “mudanca de
terreno” de que se necessita. Nao se deve, por conseguinte, tomar uma das duas
opcBes em detrimento da outra, e sim apostar em uma nova escrita que tega e
entrelace os dois motivos: ou seja, que inverta e desloque, que aja duplamente. De
acordo com Derrida, “o que significa dizer que é necessario falar véarias linguas e
produzir varios textos simultaneamente”. E, entdo, vé-se Nietzsche aparecer como o
inaugurador deste estilo. Ou, a0 menos como aquele que percebeu a necessidade
deste estilo... Tal é a razdo que me faz apostar no pensamento de Nietzsche rumo a
aprendizagem de uma escrita metaforica e a ateng@o a necessidade de “estilo” na
filosofia. “Porque é de uma mudanga de ‘estilo’, dizia-0 Nietzsche, que nos talvez
necessitemos; e se hé estilo, Nietzsche no-lo recordou, ele s6 pode ser plural” %

Derrida assume, assim, que sua proposta filoséfica ndo admite um principio de
axiomas e definicbes seguindo uma linearidade da ordem das razdes e da linguagem
metafisica. A proposta filosofica desconstrutiva € aventureira e estratégica. Ela se realiza
enquanto uma aventura do pensamento, pois ndao possui uma finalidade pré-definida e nem
busca um fundamento ultimo para aquilo que discute e com o qual se relaciona. Tal
pensamento rompe com 0 conceito e a procura por uma origem, adotando a no¢do de rastro
(ndo-origem), que possui a dindmica de desaparecer no momento mesmo em que aparece, ndo
sendo nem causa nem efeito, nem origem nem fim.

A desconstrucdo se efetua, assim, como uma aventura, como um gesto de errancia, que
ndo segue o fio do discurso filoséfico I6gico e metafisico, mas sim o fio da diferenca. Ao
mesmo tempo em que a desconstrucdo é aventureira, ela também € estratégica, uma vez que
ndo estd submetida a uma verdade transcendente para além do ambito da escrita
desconstrutiva, possuindo ao invés de uma justificacdo transcendental, metafisica, uma
justificacdo estratégica. Podemos visualizar, neste caso, em que sentido a mudanca esta
presente na desconstrucdo em seu duplo gesto, duplo vinculo de inversdo e deslocamento. A
saber, 0 pensamento desconstrutivo se aventura, deslocando-se ao mudar de terreno (do
terreno da metafisica, da légica, etc. para o terreno do rastro, do espectro, do acontecimento)
ao mesmo tempo em que coloca em curso a estratégia que inverte a posicao hierarquica dos
elementos binarios metafisicos da tradicdo filosofica. Efetua-se, assim, a inversdo dos lugares

dos elementos dos pares binarios caracteristicos da metafisica cléssica, tais como, por

# HADDOCK-LOBO, R. Consideracdes sobre “posi¢des” em Derrida. O que nos faz pensar n°21, maio de
2007, p. 30.
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exemplo, se a razdo possuia privilégio em relacdo a sensagdo; na desconstrucdo essa

hierarquia € invertida ao mesmo tempo em que é deslocada do terreno da metafisica.

Tudo no tracado da diferenca € estratégico e aventuroso. Estratégico porque
nenhuma verdade transcendente e presente fora do campo da escrita pode comandar
teologicamente a totalidade do campo. Aventuroso porque essa estratégia ndo é uma
simples estratégia no sentido em que se diz que a estratégia orienta a tatica a partir
de um designio final, um telos ou o tema de uma dominacéo, de um controle e de
uma reapropriacdo Ultima do movimento ou do campo. Estratégia, finalmente, sem
finalidade, poderiamos chama-la tatica cega, errancia empirica, se o valor do
empirismo ndo recebesse ele préprio todo o seu sentido da sua oposigdo a
responsabilidade filosofica. Se hd uma certa errancia no tragado da diferanca, ela
ndo segue mais a linha do discurso filosofico-logico do que a do seu reverso
simétrico e solidario, o discurso empirico-légico. O conceito de jogo mantém-se
para além dessa oposi¢do, anuncia, as portas da filosofia e para além dela, a unidade
do acaso e da necessidade num célculo sem fim %

A partir das consideragdes acerca do humanismo, da desconstrucdo e da diferenca,
podemos pensar que o conceito de ser humano pensado enguanto realidade humana e
enquanto ser-ai coloca em questdo a possibilidade de definir 0 que o ser humano é em sua
esséncia. Questiona, assim, a autoridade da posicdo que pretende determinar um tipo de
esséncia do ser humano, encarando-0 como uma coisa ou objeto, como uma substancia
delimitada. Como se pudéssemos ver tanto a n6s mesmos como aos outros como figuras
delineadas por limites claros e fixos. A discussdo sobre o humanismo no contexto do presente
texto se faz coerente com a proposta das consideracfes sobre a desconstrucdo da escrita, ja
que coloca em voga os impasses de tomar de modo privilegiado a pergunta “o que €’ e a
edificacdo de conceitos e definicdes rigidas como, por exemplo, a tentativa de definir o ser
humano e sua esséncia nos moldes da metafisica classica, ou como menciona Derrida, sob a
Gtica da metafisica da presenca. Por outro lado, abre a possibilidade de pensar o ser humano a
partir da perspectiva da relacdo e da diferenca. Ou seja, trds a cena filoséfica, o
guestionamento sobre a busca por certezas quanto a definicdo do ser humano e do mundo
como entidades fixas e determinadas e aponta para um outro terreno de reflexdo que por outro
lado, busca pensar os limites e as margens da filosofia e suas definicGes.

Quanto a impossibilidade de assumir a posicdo de que o ser humano nao é
determinado a priori, questionando, deste modo, uma definicdo essencial, como vimos na
discussdo sobre o humanismo em Sartre e em Heidegger, é importante salientar que Derrida
ao abordar a desconstrucdo, caminha na esteira de uma politica da filosofia ou da diferenca

que pensa o ser humano no contexto do acolhimento do outro em sua diferenca enquanto

> DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Traduc&o Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhées; Revisdo técnica
Constanca Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 37.
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diferenca. Tal postura coloca, portanto, o pensamento da desconstrucdo de algum modo
relacionado aos valores referentes aos direitos humanos que, segundo ele, séo
indesconstrutiveis 2°. Esta posicdo esta concernente, portanto, com a ideia de democracia por
vir e com uma responsabilidade ético-politica da desconstrucdo que se assume também como
uma hospitalidade. A responsabilidade enquanto hospitalidade incondicional de uma politica
por vir se relaciona, deste modo, com o gesto de inversdo e deslocamento dos bindmios
familiar/ndo-familiar, cidaddo/estrangeiro, privado/publico, dentro/fora. Para Derrida, a
politica da diferenca e 0 gesto desconstrutor enquanto um gesto politico se realiza a partir de
um comprometimento com a nogdo de hospitalidade enquanto um deixar vir 0 outro na sua
diferencialidade, ou seja, respeitando, por exemplo sua identidade cultural enquanto diferenca
e ndo enquanto diferente. E isso inclui também a defesa por um direito a filosofia e a
desconstrucdo no sentido de colocar questbes filoséficas tanto no dmbito da universidade
como fora dele, como um direito a todos os seres humanos, um direito, portanto,

incondicional.

“Deixar vir o outro” ¢ respeitar a multiculturalidade sob todas as suas formas
(lingua, religido, raca, cultura, etc.), aceitar as diferencas enquanto diferencas e nao
enquanto identidades (os diferentes) que possam se aproximar de nés (os iguais). A
hospitalidade diz, respeito, em primeiro lugar, as diferencas enquanto diferengas. A
desconstrugdo sob esse ponto de vista ¢ uma forma de “hospitalidade”, enquanto um
acolher, um receber o outro. [...] “Como tudo o mais na desconstru¢do, a
possibilidade da hospitalidade é sustentada por sua impossibilidade, o que Derrida
chama o impossivel (a im-possibilidade da hostil-pitalidade)” (Caputo, 1997, p.111).
A hospitalidade, na verdade, ndo existe como tal, de forma incondicionada, mas esta
ao contrario, sempre por vir (& venir) para o homem. [...] Derrida observa ainda que
as leis da hospitalidade sdo devidas a um modelo conjugal, patriarcal e
falogocéntrico em que o déspota familiar, o pai, o esposo, o patrdo, o dono sdo
responsaveis pelas regras. [...] A desconstrugdo reproduz a aporia da hospitalidade.
Dai se reconhecer que “desconstrugdo ¢ hospitalidade” (Caputo, 1997, p.109). [...]
Derrida néo se refere ao objeto enquanto desconstruido, mas o acesso a realidade se
faz através de conceitos, ou melhor, quase-conceitos, codigos, estruturas de
representacdes. S80 esses “termos” que fazem o acesso a realidade possivel, uma
escritura no sentido generalizado, uma arqui-escritura, que inclui todos os sistemas
de linguagem, cultura e representacdo que se colocam a margem, para além das
bordas ou fronteiras da razdo logocéntrica do mundo ocidental. A desconstrucdo
textualiza as coisas. Esse mesmo “texto” se apresenta como “hospitalidade” *’

Seria interessante neste momento, partindo de tais consideracgdes, discutirmos um
pouco mais a questdo da diferenga no pensamento do rastro para compreendermos melhor a

textura e a ambiéncia do terreno a qual a desconstrucao nos direcionou, terreno espectral sem

% C.f. SOLIS, Desconstrucdo e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009, P.178.

2" |dem, 2009. P.151.



26

comeco nem fim, tecido por caminhos de rastros dos quais uma aventura do pensamento nos

abriu.

1.2 Aaventura da diferenga — desconstrucao e diferéncia (différance)

Neste subitem, nds vamos propor um aprofundamento da discussdo acerca da
desconstrucdo, indicando os pontos decisivos para sua compreensao, a saber, as nogdes de
diferenca, rastro e logocentrismo e que ja introduzimos de alguma forma no primeiro subitem.
Ao considerar os tragos estratégicos e aventureiros da desconstrucdo, vimos ser ela um gesto
que procura romper com a hierarquizagdo do pensamento e sua logica da oposi¢do. Deste
modo, ela se apresenta ndo como um método ou uma critica, mas como um acontecimento. A
nocdo de acontecimento esta relacionada com a ideia de imprevisibilidade, se aliando a esse
ambito espectral pois, sugere um rompimento com a ordem das coisas atraves da chegada do
outro e da possivel tentativa de compreensdo. A desconstrucéo acontece, quer dizer que ela se
d& como um jogo do sentido ou jogo das diferencas, e ndo como um sistema linear, analitico,
critico e metodoldgico. Na conferéncia A Diferenca (1972), a desconstrucdo se articula com a
discussdo sobre a questdo da diferenca, conjuntamente com a nocdo de jogo e com 0O
pensamento linguistico de Saussure e sua teoria dos signos que, por sua vez, se efetua como o
jogo do significado e significante. Veremos também de que modo a no¢do de jogo é decisiva
para a compreensdo daquilo que significa o gesto desconstrutivo ou o gesto da diferenca
enquanto différance %.

Na conferéncia citada, Derrida aborda a questdo da diferenca a partir do jogo das letras
e e a presentes nos termos différence e différance. Ha explicitamente um esforco por parte de
Derrida na identificacdo de outros significados e sentidos da nogédo de diferenca, a partir da
mudanca da letra e, différence para a letra a, différance. O autor, ao propor uma nova grafia
para a palavra diferenca, propde também uma reflexdo sobre o carater fonético da linguagem,
uma vez que a mudanca do e pelo a (différence e différance) é apenas gréafica, ou seja, 0 som
das duas letras na lingua francesa é o mesmo. Tal mudanga se faz persistente com a proposta
derridiana, pois coloca em questdo a supremacia da fala em relagéo a escrita, ja que embora se

pronuncie as palavras différence (com e) e différance (com a) da mesma maneira, com 0

%8 Cf DERRIDA, J. La Différence. Marges de la philosophie. Editions de Minuit, 1972.
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mesmo som, a sua forma grafica, a sua imagem escrita é distinta. O jogo das letras acaba,
assim, por aludir a um texto escrito, abrindo a questdo sobre a escrita e indicando o fato da
prépria distincdo entre os dois termos permanecer como uma marca muda, em si mesma
inaudivel - a diferenca é, portanto, diferenca grafica. A partir de tais colocacGes soa entdo a
seguinte questdo: como é possivel a linguagem escrita ser completamente derivada da
linguagem falada se ela admite em si elementos silenciosos?

A différance ou diferéncia *° admite o que Derrida chamou de jogo de semelhanca
fonica e de alteridade grafica, que anuncia um siléncio entre fonema e grafia, entre som e
imagem; h& uma distingdo, mas ela s6 é percebida em siléncio. O som, neste caso, ndo poderia
ser entendido como privilegiado, os pares binarios som/siléncio, fala/escrita sdo, desta forma,
invertidos, uma vez que com o jogo das letras o que € ressaltado sdo o siléncio e a escrita e
ndo mais 0 som e a fala. Com esse jogo, Derrida mostra que a escrita ndo pode ser entendida
como puramente fonética, ja que depende de elementos ndo fonéticos. A diferenca grafica ndo
podendo ser escutada, escapa dos limites do terreno da sensibilidade e a0 mesmo tempo, néo
podendo ser compreendida apenas a partir de uma base l6gica e objetiva, foge também dos
limites do &mbito da inteligibilidade. Além da inversdo dos pares binérios acima destacados,
ha também o deslocamento do terreno de oposicao entre sensivel e inteligivel, da ordem da
verdade, para outro terreno que se aloca ndo mais de um lado ou de outro, mas num lugar
entre os elementos binarios, entre 0 som e o siléncio, entre a fala e a escrita, entre o sensivel e
o inteligivel, a diferéncia pertence, assim, a uma outra ordem. Que tipo de lugar é esse e 0 que
l& encontramos?

A diferéncia ao se deslocar do terreno da verdade e ndo sendo possivel ser reduzida a
ontologia ou a teologia, ndo possui nem existéncia nem esséncia e se encontra, por assim
dizer, na ordem do jogo e da estratégia. O lugar em que se encontra é o lugar do entre e,
portanto, a diferéncia ndo possui um inicio nem um fim e coloca em questdo, sobretudo, o

valor da origem, da arkhé:

Por essa mesma razdo, eu ndo saberia por onde comecar a tracar o feixe ou o grafico
da diferéncia. Porque o que ai se pde precisamente em questdo é a exigéncia de um
comeco de direito, de um ponto de partida absoluto, de uma responsabilidade
principal. A problematica da escrita abre-se com o por em questdo do valor de arkhé
30

 Traducéo de Maria Beatriz Silva.

% Derrida, J. Margens da Filosofia. A Diferenca. Traduc&o Joaquim Torres, Antdnio M. Magalhdes, Campinas,
SP, Papirus, 1991. P.37.
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Indicar que diferéncia ndo pertencente a ordem da verdade no sentido de uma verdade
absoluta e que ela também néo reclama uma origem, mas sim a ordem do jogo e da estratégia
é indicar que ela remete a um terreno ndo hierarquico, para além das oposi¢des metafisicas,
um ambito indecidivel. E por isso também que Derrida menciona que o termo diferéncia néo é

nem uma palavra nem um conceito, ele € um quase-conceito.

A partir disso, Derrida vai apresentar um quadruplo movimento da différance.
Segundo ele, “primeiramente, différance remete ao movimento (ativo e passivo) que
consiste em diferir, por retardo, delegacdo, adiamento, reenvio, prorrogacéo,
reserva”. E, por conseguinte, este diferimento infinito ndao pode ser precedido por
nenhuma unidade original e indivisa de uma “possibilidade presente”. Ou seja, nos
termos filoséficos tradicionais, ndo ha como se pensar nenhum fundamento,
nenhuma substdncia — o que afasta, de certo, as infundadas criticas que Derrida,
repetindo Heidegger, faria da desconstru¢do uma Ontologia, substituindo, dessa
forma o Ser pela différance. Ndo ha origem metafisica, mas, ao contrério, a
différance ndo expressa nem o Sentido nem a Verdade nem a Esséncia do Ser, é ao
mesmo tempo um efeito e aquilo que produz efeitos, mas s6 “existe” enquanto
diferimento. E, por isso, uma tentativa de Derrida de conseguir escapar da
Metafisica da Presenca — ainda tdo presente (ao contrario do que gostam de pensar
seus especialistas) no discurso heideggeriano **

O quase-conceito é também uma noc¢édo proposta por Derrida que surge da discussao e
desconstrucdo da linguagem metafisica. Se ha o interesse em deslocar-se do terreno da
metafisica, assumindo um pensamento de outra ordem, ndo faria sentido permanecer
utilizando seus elementos. Ao colocar a palavra quase, Derrida atribui a propria ideia de
conceito, um carater indeciso, ambiguo, flutuante. O aspecto de indecidibilidade, por sua vez,
acompanha termos e no¢6es envolvidos no pensamento da diferenca ou da desconstrucdo. Na
verdade, o pensamento da diferenca almeja colocar a questdo do indecidivel, indicando que
nada esta ou € tdo certo como, por exemplo, o claro e o escuro, existe 0 espaco da penumbra,
a sombra que ndo € o espaco da luz nem da escuriddo, € um espaco entre, que nao se decide e
nem precisa se decidir, uma vez que se constitui mesmo por tal carater, 0 pensamento da
diferencga possui, assim, uma dimensdo espectral. A diferéncia é quase um conceito, pois ela é
um espectro ¥, Assim como a desconstrugdo, o rastro, a escrita...

Afirmando ndo ser a diferéncia nem uma palavra nem um conceito, Derrida abordara

dois sentidos desta diferéncia ou deste diferir. O primeiro sentido nos diz sobre o diferir

3 HADDOCK-LOBO, R. Consideragdes sobre “posi¢des” em Derrida. O que nos faz pensar n°21, maio de
2007, p. 73

32 «Espectro é algo que se V& sem ver e que ndo se vé ao ver, a figura espectral é uma forma que hesita de
maneira inteiramente indecidivel entre o visivel e o invisivel. O espectro ¢ aquilo que se pensa ver, “pensar”
desta vez no sentido de “acreditar”, pensamos ver. Ha ai um “pensar-ver”, um “ver-pensado”. Mas nunca se viu
pensar. Em todo caso, 0 espectro, como na alucinagdo é alguém que atravessa a experiéncia da assombracéo,
do luto etc., alguém que pensamos ver”. Derrida, Jacques. Pensar em néo ver. Escritos sobre as artes do visivel
(1979-2004). Traducdo: Marcelo Jacques de Moraes. Editora; UFSC. 2012. p 68.
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enquanto temporizacdo e espagamento, recorrendo a medigdo temporal e espacial, é o devir-
tempo no espaco e o devir-espaco no tempo. O segundo sentido nos diz que diferir € ndo ser
idéntico, € ser outro, se refere a alteridade de semelhanca, de alergia e de polémica, ao
intervalo, a distancia. Para o autor, a diferenca (différence com €), ndo pode se remeter a estes
dois sentidos, sendo a diferéncia (differance com a) uma tentativa de compensar tal falta. A
fim de abordar mais intimamente o sentido da diferéncia, Derrida discutird a sua relacdo com
a teoria dos signos de Saussure e sua posi¢do acerca da escrita que toca, por sua vez, na
questdo do logocentrismo.

A problemética sobre o conceito de signo se apresenta no interior da presente
discussdo ao colocar em questdo as categorias da presenca e auséncia. Os aspectos da teoria
linguistica de Saussure que Derrida se empenhara em discutir se concentra especificamente na
questdo sobre a linguagem ser entendida como sendo primeiramente fonética e centrada na
ideia de signo. O signo é entendido enquanto uma representacdo de um ente presente que se
encontra ausente, a presenca seria o elemento original enguanto o signo, o elemento derivado
dela. Estruturalmente o signo é entendido como a sintese entre o significado e o significante.
O significado aqui é compreendido como o conceito ou o sentido ideal da coisa mesma, ele é,
portanto imaterial, j& o significante é concebido como a imagem ou marca psiquica sonora de
um fendmeno material. O que Derrida ird nos apontar, principalmente, € para o fato de o
signo, no contexto desta teoria, ser entendido como um substituto ou um suplemento
denunciando, deste modo, tanto uma hierarquizacdo (privilégio da presenca), como um
binarismo (presenca e auséncia).

Isso é conflituoso e elemento de discussdo, uma vez que, identifica-se que ha um
privilégio dado a presenca em relacdo a auséncia, e também uma equiparacdo entre o som e a
coisa mesma em relacdo a imagem, ou seja, também ocorre de a fala ser privilegiada em
decorréncia da escrita. H4 uma espécie de metafisica do signo ou metafisica da presenca que
é, segundo Derrida, logocéntrica e fonocéntrica, pois é marcada pela hierarquizacdo no
contexto da l6gica da oposigdo (fala/escrita, significante/significado), ao entender o logos e a
fala enquanto presenca predominantemente em relacdo a escrita e a auséncia. Para o autor, 0
signo enquanto substituto da presenca € secundario e provisorio, pois € sempre derivado de
uma presenca que seria original, funcionando como um elemento mediador.

H4, assim, trés principios em que se baseia a teoria do signo de Saussure, 0 principio
do arbitrario do signo, o principio de diferenciacdo e o principio da linearidade do

significante. Para Derrida, a unidade entre o significado e o significante é arbitraria, ndo ha
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uma relagdo espontanea entre o conceito e 0 som da ideia. J& o principio de diferenciacdo
compreende o fato de que um conceito ndo significa algo em si mesmo, mas sempre esta em
referéncia a outro conceito, ou seja, se diferenciando de outro conceito, o que pode sugerir 0
seu carater de indecidibilidade. Para Saussure, a lingua s6 pode se dar atraves da diferenca,
através de uma rede de significagdo referencial:

[...] todo significado ou conceito esta inscrito numa cadeia ou sistema que remete
para outros conceitos, pelo jogo das diferencas. Neste jogo a diferéncia ndo é mais
um conceito, mas sim a possibilidade da conceitualidade, ndo é uma simples palavra
ou representagdo de um conceito de fora [...]

Deste modo, Derrida indica que a diferenca estaria na base de sustentacdo da teoria
linguistica de Saussure. O problema identificado por Derrida € o fato de esta teoria ainda estar
submetida a hierarquizacdo dos pares binarios da metafisica classica e a diferenca possuir
ainda o sentido de diferir enquanto ser outro. A sua proposta é entdo a de repensar tal modelo
de pensamento e um outro tipo de diferenca que estaria ligada a propria possibilidade de
significagdo ou conceitualidade, a diferenga enquanto diferencialidade — diferéncia
(differance, com a) — a possibilidade da diferenca na diferenca. Ha, portanto, por parte de
Derrida uma absor¢do da teoria linguistica de Saussure no que se refere a compreensao da
linguagem como essa rede de significados, como 0 jogo das diferencas. No entanto, seu
esforgo é o de ndo atribuir a algum elemento uma superioridade intrinseca em relacdo a outro,
escapando da hierarquia e da légica da oposicao.

Para Derrida, o jogo das diferencas expresso a partir da rede de significados &
entendido como um tecido de rastros, a diferéncia é aqui também entendida e nomeada de
arqui-rastro ou arqui-escrita. A diferéncia enquanto a possibilidade do processo de
significacdo que se daria a partir da relacdo entre aquilo que estd presente com algo que ele
ndo € (o presente), levando consigo tanto a marca daquilo que passou por ele (o passado)
como da marca da sua relacdo com aquilo que ainda pode vir a ser (o futuro) — rastro ou
tecido de rastros. Tal ideia de arqui-rasto ou arqui-escrita torna possivel, assim, a reflexdo
sobre a questdo da escritura que desenvolveremos mais adiante, uma vez que se entende por
escrita ndo apenas o texto escrito mas outras dimensdes da linguagem e sua expressao.

O quase-conceito de rastro é, portanto, de suma importancia para o0 acontecimento da
desconstrucdo no que se refere ao privilégio da presenca, do logocentrismo. Ele é aquele que

abre o caminho do pensamento, significando uma indicacdo, um apontamento em direcéao a.

% Derrida, J. Gramatologia. Traduc&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013.P. 42
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Diferente do traco que demarca limites, e pode ser apagado, 0 rastro apenas sugere, € no seu
préprio surgir, ja se apaga, ele € um espectro assim como o pensamento que o abriga. Se nao
hd a defesa de que um elemento esteja numa posicdo superior em relacdo a outro, nem a
defesa por uma origem, 0 quase-conceito de rastro nos ampara e direciona para este outro
terreno da diferéncia e da desconstrugdo que vimos que busca néo ser definido sob os moldes
da tradicdo classica do pensamento metafisico, mas sim, almeja mudar desse terreno para um
outro, menos definido, decidido, verdadeiro e I6gico no sentido tradicional.

O que Derrida parece nos indicar é que tanto o rastro como a diferéncia séo
indecidiveis e, portanto, ndo sdo enquadrados no sistema linguistico metafisico baseado no
conceito de presenca. Ao se empenhar na desconstrucdo do logocentrismo, Derrida atravessa a
teoria de Saussure admitindo o signo ndo mais como presenca, mas sim, como rastro. 1sso
significa entender a escrita ndo mais centrada prioritariamente no seu aspecto fonético, mas
sim, a partir da consideracdo de outros fatores, invertendo e deslocando a hierarquia no que
concerne a compreensdo do que significa linguagem e escrita.

A discussdo sobre a hierarquia entre linguagem falada ou escrita fonética e linguagem
escrita ou escrita espectral € abordada na Gramatologia de modo detido na sua relagdo com o
que Derrida chamou de logocentrismo, o centrismo do logos, ou seja, da razdo, da verdade
enquanto racionalidade, discurso verdadeiro; e o fonocentrismo, o centrismo da phoné, ou
seja, da fala, da voz enquanto significado, sentido, a coisa ela mesma, sentido do ser como
presenca. A compreensdo da linguagem no interior do pensamento metafisico pode ser
expresso, a partir de uma relacdo intima entre estes dois elementos, a racionalidade e a voz. E,
também, da relacdo destes elementos com a compreensdo do que significa ser humano.
Linguagem, escrita, razdo (logos), fala (phoné) e ser humano — como podemos entender tais
relagcGes e em que sentido Derrida se movimenta na desconstrucéo de tais compreensfes?

Logo na primeira parte do livro sdo abordadas duas nogbes de escrita, a escrita
fonética e a escrita espectral. A primeira seria a escrita alfabética, logocéntrica, fonocéntrica,
presentificada, suplementar e a segunda seria a escrita sem origem nem fim, escritura ou
arqui-escritura, escrita como rastro. A linguagem ocidental entendida como privilégio da fala
é, para Derrida, uma questdo historica, sendo a escrita alfabética considerada um suplemento
de uma escrita primeira, originalmente fonética. O que estd em questdo, para o autor, é que 0
conceito de escritura abrange muito mais do que a escrita alfabética textual, concebendo,

assim, uma escrita mais ampla, também entendida como escritura.

Afirmar, assim, que o conceito de escritura excede e compreende o de linguagem
supde, estd claro, uma certa definicdo de linguagem e da escritura. [...] diz-se
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“linguagem” por agdo, movimento, pensamento, reflexdo, consciéncia, inconsciente,
experiéncia, afetividade etc. Ha, agora, a tendéncia a designar por “escritura” tudo
isso e mais alguma coisa: ndo apenas o0s gestos fisicos da inscricdo literal,
pictografica ou ideogréafica, mas também a totalidade do que a possibilita; e a seguir,
além da face significante, at¢ mesmo a uma inscricdo em geral, literal ou ndo, e
mesmo que o que ela distribui no espago nao pertenca a ordem da voz:
cinematografia, coreografia, sem duvida, mas também “escritura” pictural, musical,
escultural, etc. Também se pode falar em escritura atlética e, com seguranca ainda
maior, se pensarmos nas técnicas que hoje governam estes dominios, em escritura
militar ou politica. Tudo isso para descrever ndo apenas o sistema de notacdo que se
anexa secundariamente a tais atividades, mas a esséncia e o contelido dessas
atividades mesmas. E também nesse sentido que o bi6logo fala hoje de escritura e
pro-grama, a respeito dos processos mais elementares da informagdo na célula viva.
Enfim, quer programa cibernético sera campo de escritura *

A escritura entendida de forma mais ampla é aquela que ndo se restringe as palavras,
conceitos, ideias expressas de modo como entendemos que seja um texto, ela abrange a
dimensdo da linguagem, sem se limitar a apenas um modo de sua manifestacdo. Podemos
dizer, assim, que a escritura ndao é unilateral, mas participa do jogo das diferencas e
remetimentos. Derrida alude a essa outra nocao de escrita ou escritura enquanto coreografia e
cinematografia, por exemplo, libertando-a da esfera fonética, dos limites da voz. A escritura
como imagem, cor, movimento e também como politica, como corpo, matéria. A escritura
enguanto historia e estoria, aquele rastro que conta uma histéria e que também é ela prépria
historica. Por exemplo, numa pintura ou numa fotografia temos uma escritura sem inicio nem
fim, a composi¢édo de formas, cores, pontos, profundidade séo rastros que sugerem caminhos e
significados, referenciados entre si, ndo se encerrando em apenas um caminho absoluto e
unico. Linguagem, escritura remetem, portanto, também a percep¢do. Podemos pensar por
exemplo em uma possivel histéria ou escritura de uma pintura ou uma ilustragdo em
especifico, assim como de uma coreografia de danga, ou mesmo de gestos contingentes, ndo
intencionados. A vida como uma expressdo de inscricdes, onde cada caso e acontecimento
ajudam na composic¢do de uma historia, a histéria de cada um, que é também a relacdo com
outras histdrias — remetimentos de inscri¢des — escritura.

O que, afinal, significa escritura? Serd que podemos discutir sobre a escritura do
presente texto? Nao sdo sé palavras... O que aqui esta disposto ndo sdo apenas indicagdes
analiticas e bibliograficas dos livros e pensamentos abordados, hd também rastros surgindo e
desaparecendo, espectros, pensamentos que surgiram e desapareceram, 0 proprio corpo e
materialidade de quem vos escreve, o lugar de onde se escreve, a histéria de toda a

possibilidade da linguagem e da edificacdo desse texto esta nele presente. Mas 0 que isso quer

% Derrida, J. Gramatologia. Traduc&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013,P. 11
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dizer? Ou o que isso quer escrever? O que quer dizer esse termo, escritura? De fato, hd um
interesse em revisitar obras filoséficas, discutir questdes que ja foram discutidas, aprofundar
olhares sobre elas e propor o debate. Mas 0 presente escrito abrange apenas a dimensao
textual no sentido de textos lidos e escritos?

A problemética aqui suscitada remete a uma questdo bastante abordada no pensamento
de Derrida em especial, a questdo do par binario dentro e fora. Costumamos lidar com as
diversas escrituras de modo a vé-las como gavetas, no sentido de haver um dentro e um fora,
ou seja, de pressupor uma separagdo entre um espago interno e um espago externo, como o eu
e 0 mundo, por exemplo. A gaveta do texto, a gaveta das artes plasticas, a gaveta do sujeito, a
gaveta do mundo etc. O que ha dentro de cada gaveta e o que ha fora? E parece que, desse
modo, s conseguimos conceber a realidade se pudermos falar no modo dentro e/ou fora.
Dentro ou fora das artes, dentro ou fora do mundo, dentro ou fora do texto. Mas, 0 que
Derrida nos indica no que se refere por exemplo, a relacdo entre escritura e texto, dentro e
fora, é que ndo ha nada fora, nem dentro, pois esses dois meios se misturam e ndo sao tdo
facilmente delimitados, como é expresso na frase: “Ndo hd nada fora do texto” *.

Apesar de tal afirmacéo poder nos conduzir & interpretacdo de que ndo ha fora do texto
ou de que ndo ha nada a ndo ser textos, € importante atentarmos para a sugestdo de
esclarecimentos proposta por Derrida acerca dessa afirmacdo, a saber, de que ndo ha nada a
ndo ser contextos, ou seja, de que ndo se pode entender um texto sem ao mesmo tempo
entender a sua relagdo com o contexto a que pertence. A afirmagdo “ndo ha nada fora do
texto” também se refere a estrutura bindria dentro/fora e sua possivel desconstrugdo, a
inversdo dos elementos e seu deslocamento do terreno da metafisica. Ela remete, assim, a
ideia de que ndo ha nada fora do texto, pois ndo ha nada completamente dentro nem
completamente fora: “o fora é o dentro” *®. Afirmar que n&o ha nada fora do texto, pois 0
dentro é o fora é, assim, abalar a hierarquia tanto entre texto/contexto, como entre dentro/
fora. Ndo ha separacdo entre o texto e o seu fora, pois o texto estd sempre ligado a um
contexto especifico que é, por sua vez, histérico, social, politico, etc. Ou seja, ndo ha nada
fora do contexto histérico, social, politico, etc. A relacdo entre texto e contexto também indica
a relacdo entre texto e sentido, na medida em que ele é essencial para a construcéo do texto,

entendendo o texto, nesse caso, na perspectiva da sua textualidade e ndo apenas da sua

%> DERRIDA APUD SOLIS. 1973, P. 68. Desconstrucio e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques
Derrida. Rio de Janeiro: Uapé, 20009.

% DERRIDAAPUD SOLIS, Idem, 2009, p. 68.
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concretude e funcionalidade linguistica. Pensar o texto sempre a partir de um contexto
também é pensar a relacdo entre o texto e o sentido, perpassada pela questdo da sua relagédo

com a linguagem.

N&o ¢ o caso de negar o “fora”, mas coloca-lo no mesmo plano hierarquico que o
“dentro”. Trata-se, portanto, da desconstrucdo do bindmio texto/contexto. O fora é o
dentro, dird Derrida em Gramatologia, rasurando o E: o “fora é dentro”
(Derrida,1973(a), p.53). Desconstruir 0s binémios significante/significado,
texto/contexto implica, portanto, em des-hierarquizar o dentro/fora (implicita af
também a nocdo de borda, limite, rasura e dobra). Com a desconstrucdo, num
primeiro momento, acontece uma inversdo de significado/significante e
contexto/texto, dai a ideia de que “s6 existem significantes” ou “todo significado é
significante”, ou entdo, “sé existem textos”, ou ainda “s6 existem contextos”.
Qualquer uma das proposices, entretanto, sinaliza para uma s6 dire¢do: o sentido
parece ter sido expulso do texto. Toda discussdo em torno da “expulsdo” do sentido,
porém, abstrai o contexto concreto de sua formacéo. Particularmente, entendo a
formacéo de qualquer sentido como pratica social, mais ou menos autdnoma com
relagdo a sua veiculacéo através da linguagem ou do texto [...]

A partir desta passagem podemos visualizar de forma mais clara um modo de
desconstrucdo de uma relagdo hierarquica entre dois elementos, estrutura caracteristica da
I6gica da identidade vigente no pensamento metafisico a que Derrida pretendeu criticar. 1sso
pode ser observado a partir da reflexdo sobre a relacdo imposta entre o dentro e o fora no que
se refere o0 texto e seu contexto, ao significado e significante.

Parece-me que o jogo das diferencas e a discussao sobre a escritura e a desconstrugao
da escrita sugere nos arriscarmos na dimensao em que o dentro e o fora ndo existem, ja que o
dentro € o fora e vice-versa. Tal ideia se aloca no &mbito espectral. Isso significaria que tudo é
tdo ambiguo e esfumacado que ndo podemos dar limites para as coisas? Entdo, como podemos
discutir sobre elas? Questbes, por exemplo, sdo espontaneamente espectrais. Elas perguntam
mas nado se relacionam necessariamente com uma resposta. A filosofia também, nds também.
O pensamento do rastro nos direciona a assumir a conjetura espectral e referencial da propria
linguagem e de nés mesmos. Se ndo ha dentro e fora, s6 ha referéncias e remetimentos,
portanto, espectros, rastros.

Pensemos numa coreografia, em passos de danca, uma pessoa se movimenta em um
espaco, faz inscricbes com 0 corpo no espaco, tais inscrigdes ndo sdo visiveis pois lidam com
0 ar, mas no6s acompanhamos a histéria de tal movimento. Podemos entender isso como
escritura, rastro, espectro? A imagem fixa no espaco, assim como a palavra fixa no texto ndo
dizem nada, o que dizem sdo 0s movimentos que elas produzem e dos quais elas mesmas sao
produzidas na sua relagdo com outras palavras, e também com as ideias que temos, com o que

sentimos e também com 0s objetos que estdo presentes no espaco em que lemos ou

37 |1dem, 2009, P. 69.
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escrevemos. Escrita como uma danca das palavras. A poesia, a prosa, a filosofia, o
pensamento, tanto escrito, como falado, dancado ou apenas surgido a esmo € linguagem,
espectro, rastro — enquanto o jogo das diferencas. Parece que a discussdo sobre a escritura
aponta para a importancia de pensarmos em termos de referéncia ou de diferenca. Pensemos
no movimento dos nossos corpos diariamente, dos outros seres vivos, dos corpos celestes no
espaco, todos se diferenciando e se relacionando entre si e de alguma forma, dancando. Mas o
que significa a linguagem ou a escritura do corpo humano? Se ndo tomarmos a razdo ou o
logos como o elemento que definiria de modo absoluto o ser humano e, assim, a linguagem,
poderiamos direcionar um pouco de luz a outros elementos como, por exemplo, a sensacao.
Somos seres racionais, mas € bom lembrar, também somos seres sensiveis. Visto que no
presente trabalho ha o intuito de discutir um pensamento que tenta colocar em questdo a
hierarquizacdo de certos elementos em detrimento de outros, ndo podemos admitir como
sendo apenas a razdo a responsavel por definir a linguagem humana, a nos definir.

Na primeira parte da Gramatologia, Derrida apresenta a questdo da linguagem,
identificando estar ela inserida num contexto de uma crise quanto aos seus limites e
definicfes a0 mesmo tempo em que discute a sua relacdo com a escritura, suas interseccoes e

entremeios.

Ora, por um movimento lento cuja Necessidade mal se deixa perceber, tudo aquilo
que manifestava tendéncia e conseguia finalmente reunir-se sob o nome de
linguagem comecga a deixar-se deportar ou pelo menos resumir sob o nome de
escritura. [...] tudo acontece como se — deixando de designar uma forma particular,
derivada, auxiliar da linguagem em geral (entendida como comunicagdo, relacéo,
expressao, significacdo, constituicdo do sentido ou do pensamento etc.), deixando de
designar o duplo inconsciente de um significante maior, o significante do
significante — o0 conceito de escritura comegava a ultrapassar a extensdo da
linguagem. Em todos os sentidos desta palavra, a escritura compreenderia a
linguagem *®

E a partir do questionamento da nossa compreens&o corrente acerca da linguagem e da escrita
enquanto suplemento da fala que, por sua vez, seria uma escritura original, primeira, que o
autor da obra citada ird inserir a discussdo sobre a escritura. Discussdo essa que pretendeu
problematizar a linguagem e o priviléegio dado a fala. Este serd o assunto abordado no

préximo capitulo.

% Derrida, J. Gramatologia. Traducéo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
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2 SOBRE ANOCAO DERRIDIANA DE ESCRITURA

2.1  Escrita e linguagem, os caminhos da fala e da escrita na discussdo sobre

linguistica e gramatologia

Nas sec¢bes “O Fim do Livro e o Comego da Escritura”, “Linguistica e Gramatologia”
e “Da Gramatologia como Ciéncia Positiva”, Derrida aborda a questdo da escritura no
contexto de discussdo da linguistica de Saussure gque a concebe enquanto uma ciéncia da
linguagem e compreende a linguagem a partir de uma unidade entre logos, razdo e phoné,
voz. Derrida ao mesmo tempo em que trata da escritura em tal contexto linguistico, aponta
para a possibilidade de uma ciéncia positiva, a gramatologia, que procura pensar a linguagem
e a escritura levando em consideracdes outros elementos, tentando escapar da metafisica da
presenca, ou seja, do predominio do logocentrismo e do fonocentrismo caracteristicos de um
pensamento filosofico centrado num tipo de l6gica binaria.

Uma vez que a escritura e a linguagem sdo entendidas pela linguistica como
representacdo da fala, a crise identificada como uma crise da linguagem pode ser
compreendida também como uma crise da representacdo? O signo enquanto um suplemento
da presenca é colocado em questdo; o que poderia, assim, ser encarado também como uma
crise do suplemento ou da presenca? Pelo menos se linguagem e escritura for aqui entendida
como o substituto de uma linguagem e escritura originarias, primeira ou também divina,
natural. Na esteira da compreensdo saussuriana haveria, portanto, duas escritas, uma escrita
sensivel, finita, ligada a cultura, a técnica, a metéfora, portadora da morte e uma outra escrita
natural, infinita, ligada ao divino, a origem, portadora da vida. A escrita sensivel seria a ma
escrita, voz do corpo, relagdo com o fora e a escrita natural seria a boa escrita, voz da alma,
relagdo com o dentro. Vemos novamente o binarismo dos elementos dentro e fora.

A abertura de uma discussao sobre a linguistica e sobre a gramatologia indicou que ha
uma referéncia destas a ciéncia e a historia. Para Derrida, tal referéncia € importante pois, 0
autor indica que o fundamento da ciéncia da linguagem e da escritura como linguistica no
contexto do pensamento de Saussure é um fundamento fonoldgico, centrado no fonema ou no

que seria a unidade de phoné, glossa e logos:

A ciéncia linguistica que determina a linguagem — seu campo de objetividade - em
ultima instancia e na simplicidade irredutivel de sua esséncia, como a unidade de
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phoné, glossa e logos. Esta determinagdo € anterior de direito a todas as
diferenciagdes eventuais que puderam surgir nos sistemas terminologicos das
diferentes escolas (lingua/fala; codigo/mensagem; esquema/uso; linguistica/légica;
fonologia/fonematica/fonética/glossematica). E mesmo que queiramos confinar a
sonoridade do lado do significante sensivel ¢ contingente [...], sera necessario
admitir que a unidade imediata e privilegiada que fundamenta a significncia e o ato
da linguagem ¢é a unidade articulada do som e do sentido da fonia. [...] Um
proposito declarado confirma com efeito, dizendo o que é aceito sem ser dito, a
subordinacdo da gramatologia, a reducdo histérico-metafisica da escritura a
categoria de instrumento subordinado a uma linguagem plena e originariamente
falada. Mas um outro gesto [...] liberta o porvir de uma gramatologia geral, de que a
linguistica fonolégica seria somente uma regido dependente e circunscrita *

Para o autor, uma ciéncia da escritura se levada a cabo significaria 1) que a ideia de
ciéncia surgiu numa época da escritura; 2) que foi pensada e arquitetada numa linguagem que
subentende relacGes determinadas entre fala e escritura; 3) que a ciéncia da escritura
primeiramente relacionou-se com a escritura fonética enquanto modelo de cientificidade; 4)
que a ideia rigorosa de uma ciéncia da escritura surgiu numa época e num sistema de relacoes
entre a fala viva e a inscri¢do; 5) que a escritura ndo é apenas uma mediacdo de auxilio a
ciéncia, mas a condicdo de possibilidade da objetividade cientifica, ou seja, a escritura é
condicdo da episteme e; 6) que a escritura abre o espago da historia, do devir-historico, antes
de ela prépria ser o objeto de uma ciéncia historica, sendo a propria historicidade relacionada

a possibilidade da escritura:

Ciéncia da possibilidade da ciéncia? Ciéncia da ciéncia que ndo mais teria a forma
da I6gica mas sim da gramatica? Histdria da possibilidade da histéria que ndo mais
seria uma arqueologia, uma filosofia da histéria ou uma histdria da filosofia? .

O que Derrida parece indicar € que a questdo sobre a escritura e a questdo sobre a
linguagem estdo de tal modo interligadas que ndo poderiam ser facilmente abordadas em
separado. Se entendermos o conceito de escritura sem reduzi-lo a representacdo da fala, mas
sim abrangendo as diversas inscricfes da existéncia humana de uma forma mais geral,
podemos observar a proximidade entre linguagem e escritura de modo mais evidente, assim
como sua relacdo com o que foi chamado histérico e cientifico. Derrida pretenderia entéo
apresentar a possibilidade de uma independéncia da linguagem escrita em relacdo a
linguagem falada? Essa possibilidade seria uma tentativa de indicar um caminho possivel e
legitimo no qual seja possivel se libertar da linguagem histdrica-metafisica, a abertura da

possibilidade de uma linguagem que néo seja logocéntrica, fonocéntrica, eurocéntrica?

% Derrida, J. Gramatologia. Traducdo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013. P. 36.
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Segundo Derrida, haveria a possibilidade de algar voos na linguagem, desprendendo-
se da linguagem metafisica. Um desses voos foi possivel, por exemplo, com o pensamento de
Nietzsche que, segundo ele, libertou o significante de sua subordinacdo ao logos e a verdade.
O autor, assim, discorda da concepcdo de que ndo se pode criticar radicalmente a metafisica a
ndo ser utilizando-se de uma linguagem metafisica: “Nietzsche escreveu o que escreveu.
Escreve que a escritura ndo esta originariamente sujeita ao logos e a verdade. E que esta
sujeicdo veio a ser no decorrer de uma época cujo sentido nos serd necessario desconstruir”
1O autor apresenta, deste modo, sua discordancia em relagdo & interpretacdo heideggeriana
acerca de tal querela que, por sua vez, defende ser Nietzsche o Gltimo pensador metafisico 2.
Deste modo, Derrida aponta para o fato de que a escritura, a leitura, o texto, para Nietzsche,
sdo caminhos que ndo presumem uma verdade dependente do logos, como uma verdade
primeira, que depende de um significado transcendental, mas estdo muito mais relacionados a
interpretacdo, ao devir pensado em relacdo a forma e a forma pensada em relacdo ao devir.

Ja quando consideramos o pensamento de Heidegger pode-se entender que o logos do
ser, por exemplo, € o primeiro e o ultimo recurso do signo enquanto a diferenca entre
significante e significado, segundo Derrida, j& que haveria, para Heidegger, uma pré-
compreensdo do ser em toda e qualquer compreenséo, esta que possibilitaria a abertura da
questdo do sentido do ser em geral para além da metafisica e das ontologias regionais. No
decorrer da trajetéria do pensamento de Hedeigger também foi identificado pelo autor em
questdo que h& uma relacdo intima entre o logos, o ser e a voz sendo o logos do ser o
pensamento docil a voz do ser. O pensamento do ser expressa-se, assim, na voz que é voz da
consciéncia. No entanto, ha uma outra interpretacdo sobre a relacdo entre 0 pensamento e a
v0z, no caso heideggeriano, a voz ouve-se mais perto de si como o declinio do significante, o
que seria a consciéncia, auto-afeccdo, experiéncia unica do significado, experiéncia do ser. A
voz do ser € silenciosa. Ha um remetimento ao aspecto da voz, da fala, mas ele é deslocado, a
voz do ser ao mesmo tempo em que se ouve (consciéncia), nao tem som (fala). Deste modo, a
palavra é vivida como a unidade do significado e da voz, do conceito e da substancia. Assim,
a contribuicdo da discussao heideggeriana sobre a questao do ser e também sobre a questdo da
verdade, do sentido e do logos &, para Derrida, o fato de haver um deslocamento da unidade
de sentido do ser, da unidade da palavra, pois mesmo remetendo a “voz do ser”, diz ser ela

silenciosa, sem palavra, a-fona. Portanto, ocorre uma ruptura entre o sentido do ser e a

1 |dem, 2013. P. 23

42 Cf. HEIDEGGER, M. Nietzsche 11, 1946.
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palavra, entre o sentido e a voz, entre a voz do ser e a fala. Tal ruptura pode ser entendida
como a possivel ambiguidade presente na posicdo heideggeriana em relacdo a metafisica da
presenca e o logocentrismo. Para Derrida, no entanto, o sentido do ser ndo seria um

significado transcendental, mas sim um rastro significante determinado.

[...] a insisténcia de Heidegger em marcar que o ser se produz como historia apenas
pelo logos e ndo é nada fora deste, a diferenca entre o ser e o ente, tudo isso indica
bem que, fundamentalmente, nada escapa ao movimento do significado e que, em
dltima instancia, a diferenca entre o significado e o significante ndo é nada. Esta
proposi¢do de transgressdo corre o risco de formular a propria regressdo. Deve-se,
portanto, passar pela questdo do ser, tal como é colocada por Heidegger e apenas por
ele, para a onto-teologia e mais além dela, para aceder ao pensamento rigoroso desta
estranha ndo-diferenca e determiné-la corretamente. Que o ser [...] ndo seja um
significado primeiro e absolutamente irredutivel, que ainda esteja enraizado num
sistema de linguas e numa “significAncia” historica determinada [...] Heidegger
lembra-o as vezes: particularmente quando convida a meditar o “privilégio” da
“terceira pessoa do singular do presente do indicativo” e do “infinitivo”. A
metafisica ocidental, como limitacdo do sentido do ser no campo da presenca,
produz-se como a dominacdo de uma forma linguistica. Interrogar a origem desta
dominacdo ndo equivale a hipostasiar um significado transcendental, mas a
questionar sobre o que constitui a nossa histéria e o que produziu a
transcendentalidade mesma. [...] Enquanto de-limita a onto-teologia, a metafisica da
presenca e o logocentrismo, esta Gltima escritura é também a primeira escritura **

H&, com isso, uma referéncia ao que constitui propriamente a escritura hum sentido
ndo submetido a escrita alfabética, sonora, fonética: “O que trai a escritura mesma, no seu
momento ndo-fonético, é a vida. [...] ela é o principio de morte e de diferen¢a no devir do
ser” * . Derrida alude ao aspecto ndo-fonético da escritura de modo a ampliar a visao acerca
das capacidades e possibilidades da escritura, de como podemos entendé-la para além da
histéria da linguagem enquanto presenca e da compreensdo da escritura enquanto
representacdo da fala: “A escritura ndo-fonética quebra o nome. Ela descreve relacdes e ndo
denominacdes. O nome e a palavra, estas unidades do sopro e do conceito, apagam-se na
escritura pura” *°. O que quer dizer que a escritura encarada de uma forma mais abrangente
(ndo-fonética) remete a relacGes, ao jogo de relacdes e referéncias e ndo a definigdes, nomes,
palavras, conceitos, mas sim, para 0 que estd nas palavras, nos conceitos, nos nomes e
definicbes e também para além deles, a saber, a linguagem, a escritura, a vida.

Mas, para Saussure e para a referida tradicdo ocidental no que concerne a relagéo entre

fala e escritura, a escritura possui uma funcao estrita e derivada. Estrita, pois a fala, segundo

*® Derrida, J. Gramatologia. Traduc&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013.P. 28.

* 1dem, 2013. P. 30.
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ele, independe da escritura e a escritura, por sua vez, é dependente da fala uma vez que so6
existe para representa-la enquanto signo (unido entre som e representacdo do som). A escritura
também é entendida na sua funcao derivada uma vez que é definida como representacdo da

fala, ou seja, deriva desta.

Lingua e escrita sdo dois sistemas distintos de signos; a Unica razdo de ser do
segundo € representar o primeiro; o objeto linguistico ndo se define pela combinacéo
da palavra escrita e da palavra falada; esta Gltima, por si s, constitui tal objeto. Mas
a palavra escrita se mistura tdo intimamente com a palavra falada, da qual é a
imagem, que acaba por usurpar-lhe o papel principal; terminamos por dar maior
importancia a representagio do signo vocal do que ao préprio signo. E como se
acreditdssemos que, para conhecer uma pessoa, melhor fossemos contemplar-lhe a
fotografia do que o rosto. [...] A lingua tem, pois, uma tradi¢do oral independente da
escritaee bem diversamente fixa; todavia o prestigio da forma escrita nos impede de
vé-lo

Vemos, desse modo, por parte de Saussure uma coincidéncia com o pensamento

aristotélico acerca da linguagem escrita, a saber, que a escritura como linguagem de palavras é
definida como simbolos das palavras que sdo emitidas pela voz enquanto que a linguagem dos
sons, da voz, como os simbolos dos estados da alma. Mais uma vez ha uma expressdo da
oposicao dentro e fora, os simbolos da voz como o fora (escritura como suplemento da fala) e
o0s simbolos dos estados de alma como o dentro (voz como escrita natural e primeira).

Visto a posicdo de tal pensamento de que no que concerne a linguagem, had uma
escritura fonética, e que lingua e escritura sdo dois sistemas diferentes, Saussure toma como
objeto e projeto da sua linguistica geral a fala, a palavra falada. A linguistica de Saussure se
concentrou, assim, em questionar o gque seria a palavra falada e a palavra escrita e como elas
se relacionariam, ja partindo do pressuposto de que a palavra falada seria por si propria,
original, voz presente a si, e a palavra escrita seria estrita, derivada, representativa — a
linguistica da palavra. A palavra, por sua vez, € compreendida como uma unidade ja
constituida. Unidade esta que pode ser do sentido e do som, do conceito e da voz, do
significado e do significante. Palavra, signo, escrita e fala, como compreendé-los? O
problema da linguagem.

Sabemos que temos ou vivemos na linguagem, enquanto seres humanos, mas como
isso acontece? Adquirimos, aprendemos, conquistamos ao longo dos anos a linguagem ou ja
nascemos com ela? Podemos dizer que ao invés de sermos seres passiveis de linguagem,
somos seres possiveis de linguagem? A linguagem significa a nossa possibilidade de

compreensdo, comunicagao, expressao conosco mesmo e com o0s outros? O que significa a

* SAUSSURE. F. Curso de Linguistica Geral. Traducdo de Antonio Chelin, José Paulo Paes e Izidoro Blikstein,
S&o Paulo: Editora Cultrix.
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palavra no contexto da discussdo sobre a linguagem e a escritura? Segundo Saussure, a
palavra é entendida como voz, como fala, pensamento-som, atua e ressoa de dentro. E a
escritura nesse caso, o simbolo grafico da palavra falada € entendida como a representacdo da
v0z, como expressdo exterior da linguagem, representacao exterior do pensamento-som, atua
e escreve de fora. Temos, deste modo, o par binario dentro-fora, interior-exterior da qual
Derrida se ocupou na primeira parte da Gramatologia em discutir conjuntamente com a
questdo sobre a escritura e sua relacdo com a fala.

Nos é apresentado, assim, que o que houve no desenrolar da linguistica geral de
Saussure foi uma limitacdo acerca do sistema de escritura enquanto sistema de representacéo
da fala. Para tal ciéncia ha dois sistemas de escrituras, o sistema ideografico, em que a palavra
é representada por um simbolo que ndo coincide com o som proferido como no caso da
escritura dita figurativa; e o sistema fonético, em que a palavra é representada por um simbolo
que coincide com o som, como a escritura alfabética ou fonética. No entanto, apesar de
coincidir, essa relacdo é arbitraria, ou seja, o signo € imotivado. Para Derrida, os limites

impostos por Saussure sdo justificados justamente pela ideia do arbitrario do signo:

A escritura sendo definida como “um sistema de signos”, ndo ha escritura
“simbolica” (no sentido saussurian0), nem escritura figurativa: ndo ha escritura na
medida em que o grafismo mantém uma relacdo de figuragcdo natural e de
semelhanga, qualquer que seja esta, com 0 que é entdo ndo significado mas
representado, desenhado, etc. O conceito de escritura pictografica ou de escritura
natural seria, pois, contraditorio para Saussure. [...] Se a escritura ndo é mais que
figuracdo da lingua, temos o direito de exclui-la da interioridade do sistema, assim
como a imagem deve poder se excluir, sem perda do sistema da realidade. Ao se
propor como tema “a representagdo da lingua pela escritura”, Saussure comega,
assim, por colocar que a escritura é “por si, estranha ao sistema interno” da lingua.
Externo/interno, imagem/realidade, representacao/presenca, tal é a velha grade a que

esta entregue o desejo de desenhar o campo de uma ciéncia *’.

A partir da consideracdo dos pares binarios como constituintes da linguistica e do
privilégio dado a fala nesse contexto de pensamento, podemos observar de modo mais
profundo o que no Curso Geral de Linguistica (1916) de Saussure foi compreendido como
escritura. Para este autor, a escritura esta atrelada a representacdo no seu sentido de disfarce,
mascara, imagem e por isso, é entendida como uma técnica perigosa. Vai além, atribuindo a
escritura uma falha moral, um pecado, ja que corrompe a relagdo natural entre a fala e os
estados da alma, entre o pensamento-som (palavra como voz) e a alma. A escritura enquanto
corpo, matéria, exterior ao espirito, ao logos, sendo um artificio, uma técnica exterior a

natureza, matéria sensivel e artificial. Para Saussure, se alguma vez a fala pode ser

*" Derrida, J. Gramatologia. Traduc&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013.P. 41
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considerada como vestimenta para 0 pensamento, a escritura, por sua vez, seria vestimenta da
fala ou uma travestimenta.

Se a escritura realizou, segundo ele, uma ruptura com a relacédo natural entre 0s signos
linguisticos e os signos gréficos, uma ciéncia da linguagem tal como a linguistica precisaria se

ocupar em reencontrar tais relagdes naturais entre dentro/fora, fala/escritura:

Primeiramente, a imagem gréfica das palavras nos impressiona como um objeto
permanente e sélido, mais apropriado que o som para constituir a unidade da lingua
através do tempo. Pouco importa que esse liame seja superficial e crie uma unidade
puramente facticia; é muito mais facil de aprender que o liame natural, o Unico
verdadeiro, o do som “®

\Vemos, assim, que ha a expressdo por Saussure de uma nocao de escritura que dialoga com o
ambito do superficial e do artificio, em oposicdo ao natural e ao espontdneo, como uma
dominacdo do corpo sobre a alma e de uma dissimulacédo da presenca do logos a alma, uma
violéncia de fora para dentro, um tipo de paixdo e de esquecimento: “/...] acabamos por
esquecer que aprendemos a falar antes de aprender a escrever, e inverte-se a relacao
natural” *°. A escritura é colocada como num jogo de seducdo, o jogo da representacéo, a
imagem se desdobrando no seu proprio reflexo e se duplicando. Derrida pontua sobre tal
esquecimento e violéncia, direcionando o olhar para a sua posicdo desconstrutiva acerca da

escritura e da linguagem:

Violéncia do esquecimento. E bem precisamente isso que dizia Platdo em Fedro,
comparando a escritura & fala como a hypomnesis @ mneme, o auxiliar lembrete a
meméria viva. Esquecimento porque mediacdo e saida fora de si do logos. Sem a
escritura, este permaneceria em si. A escritura é a dissimulacdo da presenca natural,
primeira e imediata do sentido a alma no logos. Sua violéncia sobrevém a alma
como inconsciéncia. Assim, desconstruir esta tradicdo ndo consistird em inverté-la,
em inocentar a escritura. Antes, em mostrar por que a violéncia da escritura ndo
sobrevém a uma linguagem inocente. H4 uma violéncia originaria da escritura
porque a linguagem é primeiramente, num sentido que se desvelara
progressivamente, escrita >°

Posteriormente, Derrida comenta o fato de Saussure considerar um problema o fato de
haver a possibilidade de um certo apelo da escritura e coincidéncia a esse apelo, um tipo de
seducdo ou armadilha da escritura devido ao seu “prestigio” principalmente no ambito

literdrio; um tipo de paixdo, o que foi chamado de tirania da letra. Esta tirania seria a

dominagdo do corpo sobre a alma, um tipo de passividade e culto da escritura como letra-

*® DERRIDA APUD SAUSSURE. Gramatologia. Tradugao de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro.
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imagem. No entanto, para reestabelecer as relagdes naturais entre 0s sons e 0s signos de tais
sons, Saussure julgou necessario estudar e analisar, primeiramente em seu curso de
linguistica, o tipo de escritura que rompeu com tais relagdes, a fim de desestruturar esse tipo
de armadilha da letra-imagem numa tentativa de resguardar do mal perverso da escritura, a
vida esponténea e natural da lingua. Para isso, parte do pressuposto de que a linguagem possui
um aspecto natural e que pode-se afirmar qual seria esse aspecto. No caso da escrita
alfabética, o elemento fonético seria o aspecto natural da linguagem. Derrida nos convida a
repensar tal pressuposto e a olhar para a amplitude do que se chama linguagem, e que esta
relacionado, por sua vez, a discussdo do que se chama e significa ser humano e escritura.
Deste modo, para compreendermos melhor o acontecimento da desconstrucdo em
concernéncia com a escrita e a discussdo sobre a nocao de escritura, € preciso considerar em
se tratando do livro Gramatologia de Derrida, o seu dialogo com o pensamento de Saussure,
expresso no Curso de Linguistica Geral, no qual como vimos até agora foi dado um privilégio
a fala, aos sons emitidos pela voz em relacdo a escrita, pressupondo ser a linguagem originaria
e naturalmente fonética. E 0s outros modos de expressdo e comunicacdo entre 0S seres
humanos que ndo estdo necessariamente atrelados a um tipo de simbologia fonética, ndo
seriam naturais, espontaneos, originarios? As perguntas que surgem ao pensamento que toma
como pressuposto o aspecto fonético da natureza da lingua, justamente aquele que se encontra
na base de fundamentacdo do tipo de expressdo e comunicacdo em que estd inserido €
problemético e merece um tipo de questionamento. Ainda mais se nos propomos a discutir a

questdo da escrita e da desconstrucdo da escrita.

Os limites j& comecaram a aparecer: por que um projeto de linguistica geral, relativo
ao sistema interno em geral da lingua em geral, desenha os limites de seu campo
dele excluindo como exterioridade em geral, um sistema particular de escritura, por
importante que seja este, e, ainda que fosse de fato universal? Sistema particular que
tem justamente por principio ou ao menos por projeto declarado ser exterior ao
sistema da lingua falada. Declarac&o de principio, voto piedoso e violéncia historica
de uma fala sonhando sua plena presenca a si, vivendo a si mesma como sua propria
reassuncdo: autodenominada linguagem, autoproducéo da fala dita viva, capaz, dizia
Sdcrates, de se dar assisténcia a si mesma, logos que acredita ser para si mesmo seu
proprio pai elevando-se assim acima do discurso escrito [...]. Autodenominada
linguagem mas fala iludida ao se crer totalmente viva, e violenta por néo ser “capaz
de se defender” a ndo ser expulsando o outro e primeiramente, 0 seu outro,
precipitando-o fora e abaixo sob 0 nome de escritura. Mas, por mais importante que
seja e nem que fosse de fato universal ou chamado a vir-a-ser universal, este modelo
particular, a escritura fonética, ndo existe: nunca nenhuma pratica é puramente fiel a
seu principio **

*! Derrida, J. Gramatologia. Tradug&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013.P. 48
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H& um esfor¢o de Saussure no empreendimento de sua linguistica, segundo Derrida,
para que haja um desapego da escrita, da letra, da letra-imagem, ou seja, da exterioridade da
lingua, do fora (escritura) e uma concentracdo na voz, no pensamento-som, na interioridade
da lingua, no dentro (fala). Mas ao mesmo tempo em que se defende um sistema interno da
lingua inabalavel, afirma-se que existe uma exterioridade (escritura) que seria responsavel por

um tipo de abalo e desestruturacao do sistema interno (fala), eis o paradoxo:

Tudo ocorre, entdo, como se Saussure quisesse ao mesmo tempo demonstrar a
alteracdo da fala pela escritura, denunciar o mal que esta faz aquela, e sublinhar a
independéncia inalteravel e natural da lingua. “A lingua independe da escritura”; tal
¢ a verdade da natureza. E, no entanto, a natureza é afetada — de fora — por uma
pertubacdo que a modifica no seu dentro, que a desnatura e obriga-se a afastar-se de
si mesma. A natureza desnaturando-se a si mesma, afastando-se de si mesma,
acolhendo naturalmente seu fora no seu dentro, € a catéstrofe, evento natural que
perturba a natureza, ou a monstruosidade, afastamento natural da natureza 2

E posteriormente, Derrida indica alguns questionamentos acerca desta discussdo que seria

importante pontuar aqui:

Onde estd o mal? Talvez se diga. E 0 que se investiu na “fala viva” que torne
insuportaveis estas “agressdes” da escritura? Que comece mesmo por determinar a
acdo constante da escritura como deformacéo e agressdo? Qual proibigdo assim se
transgrediu? Onde esta o sacrilégio? Por que a lingua maternal deveria ser subtraida
a operagdo da escritura? Por que determinar esta operagdo como um violéncia, e por
que a transformacdo seria somente uma deformagdo? Por que a lingua materna
deveria ndo ter historia, ou, o que da na mesma, produzir sua prépria histéria de
modo perfeitamente natural, autistico e doméstico, sem nunca ser afetada de nenhum
fora? Por que querer punir a escritura por um crime monstruoso, a ponto de pensar
em reservar-lhe, no proprio tratamento cientifico, um “compartimento especial”
mantendo-a distancia? >

Sobre a dependéncia e a independéncia entre a fala e a escritura, Saussure objeta que o
sistema da lingua falada é o que seria o telos da escritura, uma teologia que toma como uma
crise ou uma monstruosidade qualquer acontecimento ndo-fonético da escritura, o que poderia
ser entendido como um etnocentrismo ocidental, na defesa de uma fala independente da
escrita. A questdo é: por que a transformacdo que a lingua falada sofreria pela lingua escrita
seria um tipo de crise, uma degradacdo, uma deformacio da fala? E no sistema da lingua
fonético alfabética que se produziu a metafisica logocéntrica, determinando o sentido do ser
como presenca. Essa época da fala colocou suspensa, assim, toda a reflexdo livre sobre a

origem da escritura, toda a ciéncia da escritura que ndo fosse uma técnica apoiada em uma
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mitologia e numa metafora da escrita natural **. Resta-nos agora acompanhar o caminho de
Derrida na tentativa de pensar a escritura de um modo mais livre, ndo a submetendo a um
lugar em que qualquer outro elemento a domine, e ndo se trata justamente disso a

desconstrucdo? Des-hierarquizar, libertar..., assim, a desconstrucéo acontece.

2.2 Arqui-escritura, uma outra noc¢ao de escrita — a articulacéo entre rastro, escrita e

diferéncia — o acontecimento da desconstrucao

Ao abordar a questao sobre o par binario dentro e fora na discussdo sobre a escritura,
Derrida aborda a tese do arbitrario do signo de Saussure, que compreende que a relacdo entre
signo linguistico e signo grafico, entre significante e significado € arbitraria, ou seja, que 0
signo é imotivado. Desta forma, é possivel entender que a ligacdo entre a ideia e 0 som €
arbitréaria. Vimos também que a teoria dos signos de Saussure possui outros dois principios, o
principio da linearidade do significante que, por sua vez, compreende que o significante ao
tomar da categoria do tempo as suas caracteristicas, acaba por representar uma extensao que é
possivel medir em uma Unica dimensao, a linha. E por ultimo, o principio de diferenciagéo, no
qual Saussure indica ser a lingua um sistema que se da através da diferenca: “Na lingua nao
ha mais que diferencas™ >°. 1ss0 significa que é através da diferenca que o conceito pode ser
concebido e definido. No entanto, Derrida identifica que o principio de diferenciacdo ainda
estd na esteira da metafisica, uma vez que a diferenca na teoria dos signos continua atuando
enquanto diferenca ontoldgica, j& que ainda se mantém na dindmica binéaria de significado e
significante, presenca e auséncia.

O autor da Gramatologia partindo do acontecimento da desconstrucdo do
fonocentrismo, aquele baseado no privilégio da fala em relag&o a escrita, também atenta para
o fato de Saussure apresentar argumentos contraditorios para alcancar um tipo de exclusédo da
escrita, a saber, a de que a lingua e a escrita sdo dois sistemas distintos a0 mesmo tempo em

que atribui a escrita a funcdo de representar a lingua, de ser sua imagem, inserindo lingua e

> Derrida, J. Gramatologia. Traducéo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013. P. 53.

% |dem, 2013. P. 60.
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escrita num mesmo sistema. O paradoxo identificado por Derrida no pensamento linguistico
de Saussure é, portanto, aquele que concebe gque a escrita € a0 mesmo tempo imagem da
lingua, participa do sistema da lingua e também que ela é um sistema de simbolos externo a
lingua. Assim, o que nos é indicado é que a escrita foi pensada como uma imagem ou
representacdo da fala, da lingua com o intuito de coloca-la no &mbito externo, exterior, no
fora, e com isso, de atribuir a lingua falada o &mbito interno, interior, no dentro da linguagem.
A desconstrucdo acontece, nesse caso, a partir da inversdo destes pares e do deslocamento
dessa questdo do terreno binario e cindido da metafisica que coloca o logos, a razdo; e a
phoné, a fala no centro do discurso acerca da linguagem e que, segundo o autor, ndo pensa
radicalmente a escritura. Derrida nos convida entdo a pensar sobre de que modo a escritura
pode ser entendida ao mesmo tempo como exterior a fala e também como sendo interna a ela,
uma vez que a escritura € mais interior a fala ja que a fala € considerada em si mesma uma
escritura. O autor defende, assim, a fala como uma escritura uma vez que entende a nocao de

escritura nao apenas restrita ao texto escrito.

A arquiescritura, portanto, € um operador textual que serve para pensar a origem
comum do discurso oral (o ldgos da tradicdo filos6fica) e do discurso escrito (a
escrita-pharmakon), implicando uma forte indecidibilidade quanto ao funcionamento
da linguagem. Para Derrida, ha sempre algo de “escrito” em toda fala e ha algo de
“oral” em todo escrito, e muitas vezes os dois registros se acoplam na escritura
derridiana, com sinais evidentes de que se trata originalmente de um seminério, uma
aula, uma conferéncia, todavia escritos, impressos, difundidos por diversos meios *

A fim de pensar a escritura mais radicalmente; para além da sua dependéncia ou
subserviéncia a fala e a presenca, Derrida aponta para o conceito de rastro instituido ao invés
do conceito de signo imotivado e sua relagdo arbitraria, trazendo, com isso, a ideia de que o
rastro se constitui no seu proprio vir-a-ser. Pertence a linguagem, assim, um vir-a-ser signo do
simbolo, possibilidade de compreensdo e de comunicacdo, de relagdo com o outro,
considerando o rastro antes do ente-presente, como a possibilidade de vir-a-ser pelo jogo das

diferencas.

[...] Antes mesmo de ser ligado & incisdo, a gravura, ao desenho ou a letra, a um
significante por ele significado, o conceito de grafia implica, como a possibilidade
comum a todos os sistemas de significagdo, a instancia do rastro instituido. Daqui
pra frente nosso esforgo visara arrancar lentamente estes dois conceitos ao discurso
classico de que necessariamente sdo emprestados. O rastro instituido ¢ “imotivado”
mas ndo ¢ caprichoso. Como a palavra “arbitrario”, segundo Saussure, ele “nio deve
dar a ideia de que o significante dependa da livre escolha do que fala”.
Simplesmente ndo tem nenhuma “amarra natural” com o significado na realidade.
[...] Nao se pode pensar o rastro instituido sem pensar a reten¢ao da diferenga numa
estrutura de remessa onde a diferenga aparece como tal e permite desta forma uma
certa liberdade de variacdo entre os termos plenos. Essa formula, mais que a
contestacdo da metafisica, descreve a estrutura implicada pelo “arbitrario do signo”,

% NASCIMENTO, E. Derrida. Filosofia Passo-a-Passo. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. P. 18.
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desde que se pense a sua possibilidade aquém da oposigao derivada entre natureza e
convencao, simbolo e signo etc. Essas oposigdes somente tém sentido a partir da
possibilidade do rastro. [...] O rastro, onde se imprime a relagdo ao outro, articula
sua possibilidade sobre todo o campo do ente, que a metafisica determinou como
ente-presente a partir do movimento escondido do rastro. E preciso pensar o rastro
antes do ente. Mas 0o movimento do rastro é necessariamente ocultado, produz-se
como ocultacdo de si. [...] O campo do ente, antes de ser determinado como campo
da presenga, estrutura-se conforme as diversas possibilidades — genéticas e
estruturais — do rastro. [...] A estrutura geral do rastro imotivado faz comunicar na
mesma possibilidade a relagdo com o outro, 0 movimento da temporalizacdo e a
linguagem como escritura. Sem remeter a uma “natureza”, a imotiva¢do do rastro
sempre veio-a-ser. Para dizer a verdade, ndo existe rastro imotivado: o rastro é
indefinidamente seu proprio vir-a-ser-imotivado. Em linguagem saussuriana, seria
necessario dizer, o que Saussure ndo faz: ndo ha simbolo e signo e sim um vir-a-ser-
signo do simbolo *

O quase conceito de rastro € de suma importancia no acontecimento da desconstrugao
e do questionamento da metafisica da presenca no que se refere a escritura, a linguagem, pois
com ele se abre a discussdo sobre o conceito de signo e sua compreensao tanto na linguistica
como na gramatologia enquanto ciéncia positiva. O rastro é entendido de um modo mais
amplo e ndo apenas como signo grafico ou signo fonético, mas como signo cultural, fisico,
bioldgico, psiquico, etc, almejando dissidir da dependéncia de um signo transcendental. A
indicacdo de uma auséncia de significado transcendental pode ser entendida também como
um tipo de ilimita¢do do jogo das diferencas, caracteristico do pensamento do rastro. A nogao
de jogo e de estratégia presente na discussdo filoséfica da diferéncia, do rastro, da
desconstrucdo busca, assim, pensar primeiramente o0 jogo do mundo, 0 vir-a-ser imotivado do
simbolo antes de pensar as formas do jogo do mundo, as formas de significa-lo. Isso significa
pensar 0 jogo de um modo radical, na esteira do possivel abalo da estrutura de pensamento
ontoldgico-metafisica, fundamentada no logofonocentrismo e abrir o caminho para o
pensamento do acontecimento.

Feitas tais consideracdes, podemos dizer que Derrida ira pensar um outro conceito de
escritura, no qual a lingua falada também esta inserida mas ndo de modo privilegiado, a saber,
0 conceito de arqui-escritura e que, por sua vez, articula as no¢des de rastro e diferéncia.
Podemos dizer, deste modo, que o autor em questdo aborda o que seriam dois tipos de
escritura. A escritura compreendida enquanto texto escrito, suplemento da presenca, signo
grafico representando o signo fonético, que pode estar ou ndo sendo entendido como
representacdo da fala e submetida a ela, como discutido no pensamento linguistico de

Saussure e na tradicdo metafisica de uma forma geral; e ja por outro lado a escritura como

*" Derrida, J. Gramatologia. Traduc&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo: Perspectiva,
2013. P. 58.
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arqui-escritura, que sera compreendida enquanto rastro (vir-a-ser rastro) e enquanto diferenca,
no contexto do jogo, da estratégia e da desconstrucdo. Arqui-escritura ou apenas escritura
(neste outro sentido) dialoga com o outro conceito de escritura, pois compreende tudo o que
ndo pode ser submetido & metafisica da presenca e a ldgica da identidade. A escritura no
segundo sentido se da enquanto o movimento da diferéncia e como a abertura do outro, da
temporalizacdo e da linguagem. O conceito de arqui-escritura, assim, se relaciona diretamente
com o conceito de arqui-rastro. Arqui-rastro ou rastro originario dialoga com a discussdo
sobre a origem e se apresenta como um conceito contraditorio, se tomarmos como direcdo o
ambito da logica da identidade e da presenca, ja que é entendido como um conceito que

origina, mas destrdi seu nome pela sua prépria dindmica de vir-a-se rastro:

O conceito de arqui-rastro [...] é com efeito contraditorio e inadmissivel na 16gica
da identidade. O rastro ndo é somente a desapari¢do da origem, ele quer dizer aqui
que a origem ndo desapareceu sequer, que ela jamais foi retroconstituida a ndo ser
por uma ndo-origem, o rastro, que se torna, assim, a origem da origem. Desde entéo,
para arrancar o conceito de rastro ao esquema classico que o faria derivar de uma
marca empirica, &€ mais do que necessario falar de rastro originario ou de arqui-
rastro. E, no entanto, sabemos que este conceito destroi seu nome e que, se tudo
comeca pelo rastro acima de tudo néo ha rastro originario >

Para Derrida, o rastro puro, originario € a diferéncia, pois é a condicdo das diferencas
sensiveis, audiveis, visiveis, fonicas, graficas, etc, ou seja, é anterior ao signo, é a propria
possibilidade das diferencas. Tal dindmica do rastro se dd& num movimento de producdo da
diferenca na medida em que articula os signos entre si e também articula a fala e a escrita:
“Tal seria, pois, o rastro originario. [...] sem um rastro retendo o outro como outro no
mesmo, nenhuma diferenca faria sua obra e nenhum sentido apareceria. Esta diferéncia,
permite a articulagdo dos signos entre si” *°. A diferéncia, o rastro, a escritura enquanto
arqui-escritura sdo, segundo Solis (2009), operadores da desconstrucéo *° e funcionam como
articuladores, como a articulacdo no jogo das diferencas. Tal movimento € coerente com 0
acontecimento da desconstru¢cdo que traz consigo a no¢do de jogo e estratégia. A
desconstrucéo ndo pretende se apresentar, para Derrida, como um método de interpretacdo ou
sistema de pensamento que possui determinados axiomas, teoremas e técnicas. Justamente por

ndo ter finalidades e objetos especificos ela se realiza de modo estratégico e se aproxima

%8 C.f Derrida, J. Gramatologia. Traducdo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2013. P. 75

% C.fldem, 2013. P. 77

% SOLIS, D. Desconstrucdo e Arquitetura: uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009. p.32.
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muito mais de um pensamento do possivel, do acontecimento e do por vir que de um
pensamento da critica e da andlise sistematica.

Podemos entender a escritura no seu aspecto documental j& que néo se limita apenas a
expressdo fonética, mas se alia de um modo mais amplo a questdo da linguagem, da
compreensdo e da comunicagdo humanas, uma vez que pensar a escritura € pensar a dimenséao
do arquivo, o conteddo ai disposto e 0 nosso acesso a ele. Deste modo, a escritura nao se
restringe, portanto, nem a fala nem ao ato de escrever, mas é ela mesma o jogo das diferencas
expresso tanto na escritura textual, como na escritura fonética, coreografica, cinematogréafica,

%1 0 que é

musical, etc, como vimos anteriormente numa passagem da Gramatologia
colocado em voga com o conceito de arqui-escritura é, assim, ndo somente as inscricdes
concretas, mas também a totalidade que a possibilita, ou seja, ndo somente 0s sistemas

simbdlicos de notacBes, mas também a esséncia e o contetido de tais atividades:

Na Farmacia de Platdo, a escritura ¢ um “pharmakon”, com diferentes sentidos que
proliferam e diferem & medida em que se relacionam com termos da mesma raiz
(droga travestida ora em remédio ora em veneno ou cosmético). A escritura é um
jogo que atesta, arquiva, mas o que documenta nunca esta definitivamente selado;
ela o deixa aberto enquanto & decidibilidade dos significados ®

Isso indica, assim, que o sentido de escritura abordado por Derrida enquanto a
estratégia e 0 jogo das diferencas aponta para a questdo da indecidibilidade dos conceitos e
seus significados. A escritura ndo esta nem dentro nem fora, pois esta aberta a decisdo, pois
esta constantemente nesse espaco de indecidibilidade a que também pertence a diferéncia e ao
rastro. O que Derrida apresenta em seus textos, segundo Solis, é que estes caminhos
estratégicos abertos pelas nogdes de escritura, jogo, diferéncia e rastro compde um conjunto
que recebe o nome de desconstrucdo. Ha, portanto, a referéncia a dois sentidos do termo
“déconstruction”. O sentido gramatical de desfazer os termos de uma frase e o sentido
mecanico de desmontar uma maquina e transportéa-la para outro lugar. Nos dois sentidos ha o
apontamento para a impossibilidade de voltar & maneira ou forma anterior. E importante
ressaltar a apropriagdo feita por Derrida do termo destruicdo (destruktion) presente no
pensamento de Heidegger em seu projeto de uma critica a histéria das ontologias a partir da
destruicdo da histéria da metafisica tradicional. A diferenca entre o termo derridiano da
desconstrucdo e o termo heideggeriano da destruicdo ndo estaria no intuito de inversdo dos

pares binarios presentes na metafisica, mas sim no fato de que a nocao de desconstrucdo além

81 \fer nota 23.
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da inversdo, efetivaria também um deslocamento de tais pares do terreno da metafisica
enquanto que a nocdo de destruicdo permaneceria nele. Derrida, desse modo, reconhece a
influéncia do pensamento heideggeriano em suas consideracdes filoséficas, mas se empenha
em ressaltar os aspectos distintos entre os dois. Um exemplo desta diferenca estaria no fato de
Derrida reconhecer a critica heideggeriana & metafisica, mas apontar para o fato de o autor
ainda estar ligado ao logos, a presenca e ao fonocentrismo na sua busca pela verdade do Ser e
da origem. Também a discussdo sobre a origem € abordada de modo distinto por Derrida em
relacdo ao pensamento heideggeriano, j& que 0 autor presume em Seu pensamento 0
questionamento das categorias de inicio e fim, assim como de dentro e fora. Como vimos
anteriormente, 0 seu pensamento nomeado também como o pensamento do rastro baseia-se na
nocdo de rastro enquanto uma dindmica que prescinde de uma origem no sentido de uma
anterioridade, ja que no seu préprio surgir, se apaga.

A tarefa desconstrutora se empenha, assim, num dnico gesto que contém os dois
movimentos, inversdo e deslocamento. O primeiro movimento procura atuar na leitura dos
textos filosoficos identificando os pares hierarquicos e promovendo a inversdao desses
elementos privilegiados em relacdo ao outro, enquanto o segundo movimento intenta
transgredir, deslocar tais elementos ja invertidos do terreno da metafisica, do terreno da
tradicdo filosdfica ocidental e de tal l6gica hierarquizada, conjuntamente com a abertura da
possibilidade de surgimento de um novo conceito que possa atravessar tal tradicdo e
ultrapassar seus limites. Os novos conceitos que surgem a partir da desconstrucdo podem ser
entendidos como quase-conceitos, e constituindo-se por sua indecidibilidade. Essa
possibilidade de surgimento dos quase-conceitos também coincide com a dindmica da
abertura em relacédo ao outro, que sobrevém sem prevermos sua chegada. Deste modo, tanto a
nocdo de rastro, de diferéncia e de escritura como de arqui-escritura, podem ser entendidos
como quase-conceitos que se ddo na medida em que acontece a desconstrugdo, ou seja, na
medida em que se da o desvio do caminho e do terreno da tradigdo metafisica classica a que o
pensamento ocidental parece submetido.

E por que a desconstrugdo acontece que 0s quase-conceitos sdo possiveis e com isso,
também essa outra nocdo de escritura. Assim, podemos entender porque Derrida insiste em
negar a consideracdo da desconstrugdo enquanto um método de leitura ou um sistema fechado
de axiomas e proposi¢des especificas estabelecido por ele. A desconstrugdo acontece de modo
que é ela que se coloca, pois se apresenta de modo inesperado, imprevisivel e espontaneo. A

nocdo de acontecimento perpassa, portanto, a discussdo derridiana e a desconstrucéo se faz,
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assim, enquanto acontecimento. E a partir deste acontecimento que a escritura no sentido mais
amplo é possivel. Esta ideia traz também a tal contenda a questdo da temporalidade e do
espacamento, uma vez que a desconstrugdo coloca em voga uma outra nogdo de tempo,
distinto daquele linear, consecutivo e homogéneo; o tempo da desconstrucdo é o tempo do
acontecimento, o tempo do devir que é inesperado e imprevisivel assim como a chegada do
outro. Ao mesmo tempo, a desconstrucéo se relaciona com o conceito de espagamento ja que
por acontecer, ela ndo é algo, mas se da num lugar. Assim, pelo fato de ndo conseguir prever o
acontecimento, 0 seu tempo € coextensivo ao tempo da diferéncia que também nédo segue o
padréo linear do tempo sucessivo, mas se d& numa dindmica referencial, num jogo ou numa
rede que podem ser entendidos como uma malha de rastros entrelacados. Rastros esses que
ndo possuem nem inicio nem fim, se relacionam a partir da diferenca, sdo escrituras,
contetdos documentais que acontecem simultaneamente com o gesto desconstrutivo a que se
faz mencdo.

Podemos concluir, assim, que a escritura que surge no ambito da desconstrucdo do
logocentrismo e do fonocentrismo possui como caracteristica o aspecto de indecidibilidade
assim como 0s outros operadores da desconstrucao ja que se ddao como quase-conceitos. Tal
sentido de escritura escapa do privilégio da fala, ndo sendo apenas representacdo deste, ao
mesmo tempo que também foge do privilégio do logos, ndo atuando como produto de uma
razdo no sentido metafisico que separa de modo hierarquico em pares binarios, elementos e
teses filosoficas. A escritura enquanto arqui-escritura se da, assim, em outro terreno, terreno
espectral e que tem por dinamica a acontecimentalidade e a indecidibilidade. A discussao
sobre desconstrucdo da escrita, proposta do presente trabalho, que foi acompanhada no
primeiro capitulo através dos questionamentos intentos no pensamento de Derrida e em seu
didlogo com o pensamento de Heidegger, Sartre e Saussure, pode nos indicar o surgimento de
um outro sentido de escrita ou de escritura abordado no segundo capitulo. Tal surgimento foi
possivel pelo acontecimento da desconstrucdo, gesto unico de inversdo e deslocamento, das
hierarquias e dos binarismos identificados no pensamento metafisico da tradi¢éo filosofica.

Assim, podemos de um modo geral revisar que neste subitem se prop6s uma reflexao
sobre os pontos abordados nos subitens anteriores e que teve como norte uma introdugéo
sobre o tema da presente dissertacdo — a desconstrucao da escrita no contexto do pensamento
de Jacques Derrida. Tendo clara esta proposta como direcdo do trabalho, foi preciso realizar
algumas consideragOes sobre o pensamento da desconstrucdo efetivando num primeiro

momento uma discussdo sobre o significado da desconstrugdo, seus momentos, etapas e
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operadores, conjuntamente com uma reflexdo sobre o conceito de ser humano tanto no
pensamento de Derrida, como na sua relacdo com a ideia sartreana e heideggeriana de ser
humano. Num segundo momento, tornou-se necessario refletir sobre o quase-conceito de
diferenca e sua relacdo com a tarefa desconstrutiva, analisando a nogédo derridiana de
diferéncia (différance com a). Tais discussdes abriram também a emergéncia de pensarmos as
no¢Oes de rastro e escritura, discutindo ao longo de tais subitens o &mbito do predominio do
logocentrismo e do fonocentrismo no pensamento filoséfico. A fim de desenvolver tais
discussdes foi preciso também nos relacionarmos com as questes acerca da linguistica de
Saussure e sua teoria dos signos no tocante a proposta de Derrida de uma gramatologia como
ciéncia positiva. Com isso, 0 presente escrito se encaminhou também para a discussao sobre a
questdo da linguagem e da escritura. A escritura se mostrou em seus dois sentidos, enquanto
texto e enquanto arqui-escritura, ao pensar a escritura ndo apenas em seu conteudo e
referéncia fonética e gréafica, mas também no contexto da totalidade que a possibilita de
maultiplas formas e concretudes. Assim, a desconstrucdo da escrita p6de ser sutilmente
vislumbrada a partir de tais consideracGes, 0 que nos trouxe a importancia de dois eixos a
serem desenvolvidos mais profundamente no terceiro capitulo, a problematica sobre as no¢des
de arqui-escritura e de linguagem, inserindo na discussdo outros pontos de discussao, a saber,
as questes sobre a metafora e o estilo na sua relacdo com a escritura. A discussao sobre
metafora e estilo nos auxiliard, assim, na abertura e compreensdo da perspectiva
desconstrutiva acerca da escrita € 0 encontro com a nogdo de escritura e suas possibilidades

no dmbito da linguagem.
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3 ESCRITAE FILOSOFIA

3.1 Uma discussdo sobre a metafora: a escrita como metaforicidade e a verdade
metaforica, Nietzsche e Derrida

Na esteira da abordagem sobre a escrita e sobre o questionamento do fonologocentrismo
podemos identificar no texto A Mitologia Branca — A metéfora no texto filoséfico (1971) ®
uma reflexdo por parte de Derrida sobre a questdo da metafora e que aqui sera interessante
analisar. Visto que o autor busca pensar a escrita a partir da desconstru¢do do centrismo do
logos e da phoné, refletir sobre a metéfora acaba levando-o a refletir também sobre o dominio
da ideia de verdade enquanto um significado transcendental. Para isso, havera toda uma
consideracdo acerca do uso metafdrico da escrita e da questdo sobre a possibilidade de a
metafora se dar no texto filosofico.

Derrida toma o conceito de usura (no sentido do uso) para introduzir a discussao sobre
a metéfora, alegando ser este termo o que propriamente constituiria a histéria e estrutura da
metafora filoséfica, no sentido da usura como forca metaforica presente na troca filosofica. A
metafora enquanto usura, e a possibilidade de pensar a usura de uma palavra, conceito,
enunciado: “Esta metdfora da usura (da metdfora), a ruina desta figura [...] " **. A metéafora
se daria a partir de um tipo de deslocamento de uma figura sensivel e material em seu sentido
original para o discurso filoséfico, no qual aconteceria um duplo apagamento, a saber, o
apagamento do sentido original e também de tal deslocamento. O que ocasionaria na
apreensao do sentido préprio de tal figura através da metafora e um apagamento da figura
original pelo uso: “4 filosofia seria este processo de metaforiza¢do que se conduz a si mesmo.
Por constituicdo, a cultura filosofica teria sido sempre desgastada % lsso de alguma forma

significa a importancia de um olhar atento para a questdo sobre a metéfora e a filosofia.

As metéaforas, alids, mereciam muitas vezes uma analise mais atenta. Quase toda a
nossa linguagem filosofica é inconscientemente metaférica: e mesmo quando as
metaforas ainda sdo sentidas como tais, servem por vezes para tapar lacunas

63 Cf. Poétique 5, 1971.

* DERRIDA, J. Margens da Filosofia. A Mitologia Branca — A metafora no texto filoséfico; Tradugdo Joaquim
Torres Costa, Antonio M. Magalhaes; Revisdo técnica Constanca Marcondes Cesar, SP: Papirus, 1991, p. 250.

% Idem, 1991, P. 250.
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embaragosas. Por vezes, uma chamada metéafora encerra um pensamento que em
tempos foi entendido literalmente

Derrida aponta para o fato de que no caso das metaforas metafisicas, os metafisicos
em sua pratica primarem pela selecdo de palavras mais desgastadas pelo uso que as outras
pois, assim haveria um tipo de adiantamento do trabalho de polir tais palavras. Feita estas
consideracOes acerca da relacdo entre metafora e usura, o autor faz referéncia a Nietzsche que
propds a reflexdo sobre o carater de usura da metafora e no que concerne o entendimento da
metafisica enquanto mitologia branca, em que o logos seria 0 mythos da lingua entendido
como racionalidade.

“Creio ter-vos feito sentir, Aristo: qualquer expressdo de uma idéia abstrata apenas
poderia ser alegoria. Por um bizarro acaso, estes metafisicos, que acreditam escapar
ao mundo das aparéncias, sdo obrigados a viver perpetuamente na alegoria. Poetas
tristes descoloram as fabulas antigas e nada mais sdo do que colecionadores de
fabulas. Constroem mitologia branca.”

[...] A metafisica - mitologia branca que relne e reflete a cultura do Ocidente: o
homem branco toma a sua prépria mitologia, indo-européia, o seu logos, isto é, o
mythos do seu idioma, pela forma universal do que deve ainda querer designar por
Razdo. O que ndo é de modo algum pacifico. Aristo, o defensor da metafisica (uma
gralha teria sido cometida e imprimiu-se, no titulo, Artista), acaba por sair, decidido
a ndo dialogar mais com um mau jogador: “Saio ndo-persuadido. Se vés tivésseis
raciocinado segundo as regras, ter-me-ia sido facil refutar os vossos argumentos.”
Mitologia branca - a metafisica apagou em si propria a cena fabulosa que a produziu
e que permanece todavia ativa, inquieta, inscrita a tinta branca, desenho invisivel e
recoberto no palimpsesto

Para Derrida, a metafora permanece um conceito metafisico. As metaforas filoséficas
poderiam, assim, ser entendidas em dois momentos: primeiramente como metéforas aldgenas,
expressOes que se tornaram metaforicas a partir do fato de terem sido deslocadas para fora de
seu lugar de origem, sdo exemplos: metaforas técnicas, sociais, culturais, etc. Ja as metaforas
que constituem os discursos de origem, mais naturais, sdao as metaforas fisicas, animais,
bioldgicas, etc.

Derrida também visita as filosofias aristotélica e platonica visto o conceito de metafora
ja ter sido bastante abordado por elas. No caso do pensamento de Aristoteles, ha uma
preocupagdo em distinguir a metafora (exemplo: “Aquiles se langca como um ledo”) da
comparac¢do (exemplo: “Aquiles ¢ um ledo que se langa”). J4 para Platdo, a metafora serviria

para exprimir uma ideia ou como a representacdo de um pensamento. Para Hegel, qualquer

% CONFORD, F.M. Principium Sapiential. As Origens do Pensamento Filoséfico Grego. Traducéo de Maria
Manuela Rocheta dos Santos. Ed. Fundagéo Calouste Golbenkian. Lisboa, 1952. pag. 47.

" DERRIDA, J. Margens da Filosofia. A Mitologia Branca — A metafora no texto filoséfico; Tradugdo de
Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhdes; Reviséo técnica Constanca Marcondes Cesar, SP: Papirus,
1991, p. 253.
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lingua possui metéforas que provém de uma palavra que significa algo sensivel e que é
transposta para uma dimensao espiritual. Do mesmo modo, a palavra se apagaria pelo uso e a
expressao metafdrica se transformaria na propriedade da palavra e, desse modo, a imagem e a
significagdo ndo se distinguiriam mas seriam uma e mesma coisa.

Para a filosofia antiga de um modo geral, portanto, o conceito de metafora € um
filosofema, uma proposicéao filosofica que possui uma consequéncia dupla e contraditoria, a
saber, que apenas a filosofia tem dominio sobre suas metaforas, ndo sendo possivel controlar
as metéforas filosdficas de fora e; que a propria filosofia se priva do que se da. Assim, o
sentido que é avistado a partir das figuras, das metéforas € uma esséncia independente do que
a transporta.

A metéafora, assim, foi abordada por Aristételes como aquela figura que se aloca entre
duas disciplinas: a retorica e a poética, a primeira como persuasédo através do discurso oral e a
segunda como mimesis das a¢fes humanas através da poesia tragica. Para Aristoteles, a
metafora como um transporte de uma coisa de uma palavra para outra palavra é como a forma
na qual todas as figuras de palavras se inspiram. Deste modo, a definicdo de metéfora
compreende a palavra ou 0 nome como a unidade bésica do qual derivam.

Ricoeur em seu livro A metafora viva (1975) ®® compreende a metafora enquanto uma
estratégia do discurso que desempenharia o papel de preservar a forca criativa da linguagem e
acaba por levar conjuntamente a preservacdo do poder heuristico anunciado pela ficgcdo. Esse
poder ou processo pedagdgico que permite ao outro chegar por si mesmo ao conhecimento
expresso pelas metaforas também possui, segundo Ricouer, a capacidade de redescri¢do da
realidade. Assim, o lugar da metafora ndo estaria nem no nome, nem na frase ou no discurso
de um modo geral, mas na copula do verbo ser, ou seja, o “¢” da metafora significaria ao
mesmo tempo o “ndo €’ e “¢ como”, eis a verdade metaforica. Em relacdo a essa
simultaneidade da significacdo metaforica, podemos citar a letra da musica de Gilberto Gil

intitulada Metafora no que tange o ambito poético metaforico:

Uma lata existe para conter algo
Mas quando o poeta diz “Lata”
Pode estar querendo dizer o incontivel

Uma meta existe para ser um alvo
Mas quando o poeta diz “Meta”
Pode estar querendo dizer o inantingivel

Por isso, ndo se meta a exigir do poeta
Que determina o contetido em sua lata

% Cf. RICOUER, P. La Métaphore vive. Editions du Seuil, Paris, 1975.
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Na lata do poeta tudo nada cabe
Pois ao poeta cabe fazer

Com o que na lata venha caber
O incabivel

Deixa a meta do poeta, ndo discuta
Deixa a sua meta fora da disputa
Meta dentro e fora, lata absoluta
Deixe-a simplesmente metafora *

Ao aludir a verdade metafdrica, Ricoeur discute a relacdo entre realidade e verdade a
partir do que seria uma teoria da referéncia metaférica, no qual admite uma pluralidade de
modos do discurso que seja independente do discurso filoséfico, apontando com isso para as
proposicoes de sentido e referéncia do discurso poético.

Derrida no que se refere a questdo da verdade no interior da discussao sobre a
metafora coloca como sendo a condicdo da verdade a condi¢do da metafora e na esteira do
questionamento do logos, faz uma consideracdo acerca da mimesis. A mimesis enquanto a
possibilidade do sentido e da verdade no discurso; a mimesis como sendo o proprio homem:
“So ele sente prazer em imitar. SO ele aprende a imitar. So ele aprende por imitagdo” o
Assim, o desvelamento da natureza pela mimesis € 0 que seria a origem da metafora. Por ora,
Derrida deixa claro que tanto o l16gos, como a phoné, a mimesis e a alethéia seriam uma e a
mesma possibilidade — metafora, portanto, como meio de conhecimento e escrita como a
prépria metaforicidade mesma — como verdade metaférica.

Desta maneira, 0 autor torna clara a seguinte posicdo acerca da metafora, que ela seria
0 proprio do homem na medida do génio que o domina e a filosofia seria entendida como a
teoria da metafora teria sido uma metéafora da teoria. A partir da consideracdo de que a
metafora € um meio de conhecimento, é possivel, para Derrida falar de verdade metaférica e
também do fato de a metafora ser o préprio homem. Em que o préprio do homem, segundo
ele, seria uma metafora na medida do génio que nele habita, ou seja, no seu poder de fazer
metaforas. E, assim, a filosofia quando entendida como teoria da metéfora seria uma metafora
da teoria.

A discussdo sobre a metafora acaba por indicar, assim, a discussdo sobre a questdo da
verdade na tomada de seu sentido enquanto verdade transcendente conjuntamente com o
conceito de logos como razdo. Vimos claramente no texto de Derrida a influéncia do

pensamento nietzschiano presente no escrito Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral

8 Metafora. In: Gil Luminoso. Geléia Geral/Biscoito Fino. 2006.Faixa 13.

" DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Traduc&o de Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhdes; Revis&o
técnica Constanga Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 278.
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(1873), no qual h& toda uma compreensdo especifica acerca tanto da verdade, como da
metafora e da linguagem e, assim, também do ser humano.

Antes de comentarmos mais direcionadamente a questdo da metafora no citado texto
de Nietzsche seria interessante abordarmos ele desde seu inicio para ndo corrermos o risco de
perder as viradas do movimento de seu pensamento presente no escrito aqui entéo referido. O
autor comeca seu texto refletindo sobre o fato de o intelecto e o conhecimento do ser humano
serem o0 pathos com o qual Ihe faz crer ser ele o centro de tudo: “/...] como se os eixos do
mundo girassem nele” "*. A0 mesmo tempo em que aponta para esse tipo de antropocentrismo
, considera ser o proprio intelecto humano tdo efémero, sombrio, sem rumo e sem motivo,
frente a natureza, justamente por ele ser humano: “/...] houve eternidades em que ele nao
estava presente; quanto ele tiver passado mais uma vez, nada terd ocorrido” "2, Feitas tais
reflex6es, indica ser o filésofo o mais orgulhoso entre os homens levando esse
antropocentrismo ao extremo: “/...] acredita ver por todos os lados os olhos do universo
voltados telescopicamente na dire¢do de seu agir e pensar” &

Nietzsche, desse modo, alerta sobre a vaidade que permeia o0 conhecer e o sentir de tal
maneira que ilude os seres humanos tal como uma névoa ofuscante que se acomoda sobre
seus olhos, sendo o efeito mais geral do conhecimento o engano, a iluséo, principalmente do
valor da sua propria existéncia. O intelecto, o conhecimento sdo entendidos, assim, como um
meio em que 0 ser humano se serve para sua conservacdo tendo a dissimulacdo como sua
maior expressao. A vivéncia humana é transpassada por ilusdes e imagens oniricas tendo a
possibilidade apenas de alcancar a superficie tanto das coisas como de si mesmo. A questdo
gue coloca Nietzsche é: como nessa ambiéncia que o ser humano existe pode sobrevir o

impulso a verdade?

No homem, essa arte da dissimulacdo atinge seu cume: aqui, 0 engano, o adular,
mentir e enganar, o falar pelas costas, o representar, o viver em esplendor
consentido, o mascaramento, a convencdo acobertadora, o fazer drama diante dos
outros e de si mesmo, numa palavra, 0 constante saracotear em torno da chama Unica
da vaidade, constitui a tal ponto a regra da lei que quase nada é mais
incompreensivel do que como pdde vir a luz entre 0os homens um legitimo e puro
impulso a verdade [...] Entdo de onde viria o impulso & verdade no mundo inteiro,
nessa constelacdo? "

"M NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. Tradugdo de Fernando de Moraes Barros.
Sé&o Paulo: Hedra, 2007. p.26.

2 1dem, 2007. P. 26.
" 1dem, 2007, p. 26.

™ 1dem, 2007, p. 29.
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Visto a necessidade e o tédio frente a qual o ser humano se depara na sua existéncia,
ele é impelido para a convivéncia social entre os outros seres humanos. Nietzsche afirma,
assim, terem os homens no fluir de tal convivéncia, um impulso em direcdo a um acordo de
paz entre 0s outros homens, o que acaba sendo a primeira etapa rumo ao impulso a verdade, ja
que com esse acordo de paz acaba se tornando explicita a diferenca entre verdade e mentira.
H& na convivéncia e no acordo social entre 0s homens a expectativa que tanto o outro como
ele mesmo esteja concernente com a verdade da mesma forma que as suas atitudes também.
No entanto, haveria um interesse por tras deste impulso, no sentido apenas do interesse pelas
consequéncias positivas e agradaveis tanto da verdade como da mentira, ja que por outro lado
qguando a verdade ou a mentira podem ser destruidoras e prejudiciais, ele se afasta e as nega.
A linguagem, nesse caso, seria aquela que legislaria sobre a verdade das coisas, entendida
enquanto convencdes linguisticas. Mas o que ela propriamente significa? O que significa a

palavra nesse sentido?

O que é uma palavra? A reproducdo de um estimulo nervoso em sons. Mas deduzir
do estimulo nervoso uma causa fora de nés jé é o resultado de uma aplicacdo falsa e
injustificada do principio da razdo. [...] Dispostas lado a lado, as diferentes linguas
mostram que, nas palavras, 0 que conta nunca é a verdade, jamais uma expressdo
adequada: pois, do contrario, ndo haveria tantas linguas. [...] De antemdo, um
estimulo nervoso transposto em uma imagem! Primeira metéfora. A imagem, por seu
turno, remodelada num som! Segunda meté&fora. E, a cada vez, um completo
sobressalto de esferas em diregdo a uma outra totalmente diferente e nova

A partir daqui o texto se empenha em discutir a questdo da metafora de modo que fica
claro que, para Nietzsche, 0 nosso saber sobre as coisas, ou seja, 0 conhecimento verdadeiro
que achamos ter sobre as coisas, 0 saber das coisas em si ndo passam de metaforas das coisas;
ndo sendo possivel alcancar o que seria a esséncia original das coisas, mas sim apenas sua
imagem que é derivada de um estimulo nervoso (primeira metafora) e a palavra, a imagem
transformada em som (segunda metafora). “Ndo devemos pensar as coisas tais como elas
sdo, pois ndo deveriamos justamente pensa-las. Tudo permanece assim, tal como é: isto é,
todas as qualidades revelam uma matéria indefinida e absoluta” ™.

Com isso, o autor reflete sobre a formacgéo dos conceitos. Segundo ele, toda palavra se
torna um conceito na medida em que deve consagrar diversos casos semelhantes, porém
nunca iguais. Isso o leva a considerar que todo conceito de algum modo aparece pela

igualacdo do que ndo é igual, tal como uma folha ndo € igual a outra, ha uma abstracdo das

"> NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. Traduc&o Fernando de Moraes Barros. S&0
Paulo: Hedra, 2007, p. 31,32.

"® 1dem, 2007, p. 34, nota 4.
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diferengas entre elas a0 mesmo tempo em que ha uma idealizagdo do conceito de folha como
se existisse uma folha que fosse original e auténtica para além de todas as folhas particulares.
Do mesmo modo acontece com o conceito abstrato de honestidade e as acGes honestas que
determinada pessoa realizou, ou seja, ndo conhecemos a honestidade enquanto uma esséncia
ou qualidade essencial mas apenas agoes que foram honestas .

Assim, a relacdo entre o ser humano e as coisas, entre sujeito e objeto ndo €, para
Nietzsche, uma relagdo necessaria mas sim, uma relacdo estética de transposicdo sugestiva,
como a tradugdo para uma lingua estrangeira. A esfera intermediaria entre o sujeito e o objeto
é uma esfera poética e inventiva constituida por uma forca mediadora. Do mesmo modo a
relacdo entre o estimulo nervoso e a imagem ndo é uma relacdo necessaria e causal, mas é
como se 0 estimulo nervoso e a imagem possuisse uma relacdo de necessidade. O autor,
assim, comenta que a impressdo da necessidade dessas relagcdes se da pela petrificacdo ou
enrijecimento das metaforas de modo que precisamos inclusive da crenga nessas necessidade
para nos mantermos minimamente coesos e em concernéncia com a realidade que nos cerca. A
regularidade da natureza ndo € intrinseca e necessaria como faz supor as mais variadas teorias,
mas ela s6 se da no solo das metéforas e de modo acidental. Essa suposicao da regularidade
da natureza, no entanto, é importante pois como seria se cada individuo percebesse as coisas
de um modo totalmente subjetivo?

O que Nietzsche, portanto, ird alertar € que as leis da natureza ndo sdo absolutas e
independentes, elas s6 se ddo a conhecer em seus efeitos e em relagdes a outras leis naturais.
As leis séo, portanto, conhecidas apenas enquanto relagdes. O tempo e o espaco, por exemplo,
como formas pelas quais conhecemos todas as coisas se da, aponta ele, como relacdes de
sucessdo e numeros. Esse idealismo das representacdes do tempo e espaco e do rigor
matematico sdo produzido em noés a partir de ndés mesmos: “A regularidade que nos
impressiona coincide com as propriedades que n6s mesmos introduzimos nas coisas de modo
que impressionamos a nés mesmos” ®. Ja a formacdo artistica das metaforas que da inicio a

toda a nossa sensacdo pressupde as formas de tempo e espaco e se realiza nelas, pois séo

" “A inobservancia do individual e efetivo nos fornece o conceito, bem como a forma, ao passo que a natureza
desconhece quaisquer formas e conceitos, e, portanto, também quaisquer géneros, mas tdo somente um “x”
que nos € inacessivel e indefinivel. Pois até mesmo nossa oposicao entre individuo e género é antropomorfica,
e ndo advém da esséncia das coisas [...] ”. NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral.
Traducdo Fernando de Moraes Barros. Sdo Paulo: Hedra, 2007, p. 36.

"® NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. Traduc&o Fernando de Moraes Barros. S&0
Paulo: Hedra, 2007, P. 45.
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produzidas por nds. O edificio de conceitos feito com as metéaforas é, assim, uma imitacéo das
relaces de tempo, espacos e numeros sobre o terreno das metaforas.

A verdade seria assim um movimento de metaforas, metonimias e antropomorfismos
que foram deslocadas do seu espaco e tempo de origem e que ao serem sedimentadas numa
determinada lingua e povo através do uso, perderam seu carater de metafora e parecem a
determinada lingua e povo depois de um longo tempo, como uma verdade transcendente; um
conhecimento seguro, exato e essencial acerca das coisas. A verdade seria, portanto, partindo
desse pensamento, verdade metaférica e aquele conhecimento filosofico e/ou cientifico que se
pretende verdadeiro também. A metafora como um meio de conhecimento, expressdo da
linguagem e intelecto humanos. Imagem transposta para outra imagem, palavra verdadeira

enguanto imagem em relacdo a outra palavra, movimento de significacao e diferenca.

O que é, portanto, a verdade? Uma multiddo mdvel de metaforas, de metonimias, de
antropomorfismos, em resumo, uma soma de relacbes humanas que foram
poeticamente e retoricamente alcadas, transpostas, ornadas, e que, depois de um
longo uso, parecem a um povo firmes, candnicas e constrangedoras: as verdades sdo
ilusBes que nos esquecemos que o sdo, metaforas que foram usadas e que perderam
a sua forga sensivel (die abgenutzt und sinnlich kraftlos geworden sind), pecas de
moeda que perderam o seu cunho (Bild) e que sdo consideradas a partir de entdo ndo
ja como pecas de moeda mas como metal "

O impulso em direcdo a verdade se daria, segundo Nietzsche, como o impulso em
identificar uma coisa como, por exemplo, quente, fria, vermelha ou azul, ou seja, a partir da
designacdo e definicdo das coisas como realidades em si e a inconsciéncia dos seres humanos
das coisas se apresentarem como metaforas. Pois, 0 desejo humano é demonstrar 0 que uma
coisa € em si, 0 que é verdadeiro, eis o sentimento de verdade que lhes sobrevém enquanto
seres racionais, venerando, por isso, a razao e seu intelecto, como instrumentos de superacao
das aparéncias e do engano a que sdo constantemente submetidos no decorrer de suas
existéncias. A abstracdo e a capacidade de sistematizar as metéaforas intuidas em conceitos faz
com que o impulso de verdade encontre no mundo a regularidade e logica que acalenta a
vivéncia humana constituida, sobretudo, para Nietzsche, sob o véu de maia que ilude, engana,
confunde. No entanto, para esse autor, embora 0 humano possa construir todo um edificio de
conceitos, todo conceito permaneceria sendo o residuo de uma metafora, residuo daquela

transposicao artistica de um estimulo nervoso em uma imagem.

Aqui, cabe muito bem admirar o homem como um formidavel génio da construcéo,
capaz de erguer sobre fundamentos instaveis e como que sobre dgua corrente um
domo de conceitos infinitamente complicado; por certo, a fim de manter-se

" NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. Traduc&o Fernando de Moraes Barros. S&0
Paulo: Hedra, 2007, P. 257.
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firmemente em pé sobre tais fundamentos, cumpre ser uma construgdo como que
feita com teias de aranha, suficientemente delicada que possa ser levada pelas ondas
e firme o bastante para ndo ser despedacada pelo sopro do vento. Como génio da
construgdo, o homem eleva-se muito acima da abelha na seguinte medida: esta
ltima constréi a partir da cerca, que ela recolhe da natureza, ao passo que o
primeiro a partir da matéria muito mais delicada dos conceitos, que precisa fabricar
a partir de si mesmo ®

Tais considera¢Oes nietzschianas apontam mais uma vez para o fato de o homem
atribuir a verdade um carater antropomorfico, uma vez que concorda ser verdadeira a
designacdo de algo que ele mesmo formulou como tal, esforcando-se para obter uma
compreensdo de mundo da qual ele mesmo criou. Toma o seu ser como a medida das coisas,
observando e compreendendo o mundo como um som ou uma imagem do Seu proprio ser,
copia reduplicada do ser humano. Deste modo, entdo, ele esquece das metéaforas e apreende-as
como as préprias coisas, esquecendo também, segundo Nietzsche, da sua prépria
potencialidade artistica criadora. Esquecimento que, no entanto, € a base que sustenta a sua
autoconsciéncia, consciéncia de si, solo firme do desenrolar da sua existéncia — chdo. A
questdo € que Nietzsche ndo parece negar esse chdo, mas apenas aponta para o0 Seu carater
fluido e itinerante, (im) precisamente metaforico. Para Nietzsche, portanto, o impulso mais
fundamental do ser humano é o impulso a formacdo de metéaforas, do qual o impulso a
verdade estd vinculado — a criacdo e reproducdo de imagens transpostas de um estimulo
nervoso — impulso intuito e artistico. Mas, no entanto, ele, o ser humano, precisa da
edificacdo de sistemas de conceitos a fim de alcancar a estabilidade e regularidade que o
colocam de pé — impulso racional e conceitual. O que ha, segundo Nietzsche, mais do que o

impulso a verdade, é o impulso a crenca na verdade.

Somente pelo esquecimento desse mundo metaférico primitivo, apenas pelo
enrijecimento e petrificacdo de uma massa imagética que, qual um liquido fervente,
desaguava originalmente em torrentes a partir da capacidade primitiva da fantasia
humana, tdo somente pela crenca imbativel de que este sol, esta janela, esta mesa
sdo uma verdade em si, em suma, apenas por que 0 homem se esquece enquanto
sujeito e, com efeito, enquanto sujeito artisticamente criador, ele vive com certa
tranquilidade, com alguma seguranca e consequéncia; se pudesse sair apenas por um
instante das redomas aprisionadoras dessa crenga, entdo sua “autoconsciéncia”
desapareceria de imediato. [...] entre duas esferas absolutamente diferentes tais como
entre sujeito e objeto ndo vigora nenhuma causalidade, nenhuma exatidao, nenhuma
expressdo, mas acima de tudo, uma relacéo estética ®

8 |dem, 2007, P. 40.

81 NIETZSCHE, F. Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral. Traduc&o Fernando de Moraes Barros. S&o
Paulo: Hedra, 2007, P. 41, 42.
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\oltando ao texto de Derrida A Mitologia Branca, podemos constatar que o autor a
relaciona a metafisica com uma possivel superacdo da metafora. A interpretacéo derridiana do
texto supracitado de Nietzsche atribui a metafora o carater de esquecimento e desgaste
enquanto metéafora. Ao contrario de Ricoeur % que entende a metafora como metafora viva,
construtiva e criativa do ser humano no ambito da linguagem poética e filoséfica. Derrida
defende a estreita ligacdo existente entre a metafora e a metafisica partindo da frase de
Heidegger “O metaforico so existe no interior da metafisica”, utilizando para isso, 0 conceito
de usura visto anteriormente. Na Gramatologia, contudo, fica mais clara a questdo da
metafora em concernéncia com a linguagem e a discussdo sobre a escritura, a partir da
diferenca indicada por Derrida entre a metafora enquanto um metéfora original que derivaria

as demais metaforas e a metaforicidade mesma que seria entendida como escritura.

E claro que esta metafora permanece enigmatica e remete a um sentido “proprio” da
escritura como primeira metafora. Esse sentido “proprio” ¢ ainda impensado pelos
detentores deste discurso. N&o se trataria, portanto, de inverter o sentido préprio e o
sentido figurado, mas de determinar o sentido “proprio” da escritura como a
metaforicidade mesma *

A escritura enquanto a metaforicidade mesma esti na esteira da discussdo sobre a
desconstrucdo do centrismo do logos, da razdo e, portanto, também da ideia da verdade.
Resta agora investigarmos a questdo metaférica em articulagdo com o estilo de escrita e com a
questdo do indecidivel para alcancarmos um ponto de vista em que seja possivel visualizar a

nogdo derridiana de escritura no sentido da desconstrucéo da escrita.

3.2 Aescrita filosofica: consideracfes sobre desconstrucao e estilo

82 »Acrescamos a isso que a conceitualizagdo das diferentes metaforas é favorecida ndo apenas pela lexicalizagdo
das metaforas empregadas, como € o caso no vocabulo "transposi¢do”, mas também pelo rejuvenescimento da
metéfora usada, que pde a servigo a formacdo conceitual o uso heuristico da metéfora viva. E o caso das outras
metaforas da metafora evocadas diversas vezes na presente obra: tela, filtro, lente, sobreposicédo, sobrecarga,
visdo estereoscopica, tensdo, interanimacao, emigracéo de etiquetas, idilio e bigamia etc. Nada se opde a que 0
fato de linguagem que constitui a metafora seja ele mesmo "redescrito™ com a ajuda das diferentes "ficcBes
heuristicas" que suscitam tanto novas metéforas vivas como metéforas usadas, depois renovadas. Longe de o
conceito de metéfora se oferecer como sendo apenas a idealizagdo de sua propria metafora usada, o
rejuvenescimento de todas as metaforas mortas e a invencao de novas metaforas vivas que redescrevem a
metafora permitem inserir uma nova produgdo conceitual sobre a producao metaférica”. RICOEUR, J. A
Metéfora Viva. Traducéo de Dion Davi Macedo. S&o Paulo: Loyola, 2000. p.451, 452

% DERRIDA, J. Gramatologia. Tradugdo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. S&o Paulo:
Perspectiva, 2013.p. 18.
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Porque é de uma mudanga de ‘estilo’, dizia-0 Nietzsche, que nds talvez necessitemos;
e se h& estilo, Nietzsche no-lo recordou, ele s6 pode ser plural Derrida *

A pluralidade e alteridade que desconstroem o centro, transpassam o0s limites e
agregam os termos que ndo se decidem e que margeiam o pensamento. E preciso, assim,
pensar a escrita filosofica de uma forma aberta, ampla, arejada. Mas para isso exige-se a
entrada no labirinto das definicdes, conceituacBes que ndo almejam vista maior que a do
centro, centro do discurso, alvo e certeza — verdade. A mudanca de estilo na filosofia é como
uma mudangca de frequéncia, para visitar as questdes filosdficas ndo € preciso tomar o0 mesmo
caminho de sempre, aquele caminho metafisico, da presenca, do logos, das oposi¢des binarias,
da essencialidade e da ldogica da identidade, caminho da pretensdo do conhecimento
verdadeiro no sentido de busca por uma Unica verdade e a manutencéo desta. E ndo é preciso
mudar de um caminho para outro, ndo €é preciso tomar apenas um caminho. E agora, tomando
a estrada da paréfrase podemos dizer: porque é de uma mudanca de caminho que nos talvez
necessitemos, e se ha caminho ele s6 pode ser plural. Mudanca de caminho remete a
deslocamento. Como a rede de rastros que constitui o processo de significacdo, a pluralidade
de estilos reivindicada por Nietzsche e reafirmada por Derrida pode ser entendida como uma
rede de caminhos possiveis para significar, comunicar e compreender. Tal rede que prescinde
de uma trilha Unica e absoluta tras a ideia de cruzamento, transpassamento, refracdo. A
linguagem e a escritura ou arqui-escritura como pratica de significacdo é possivel pelo
remetimento e referéncia dos significantes entre si, como uma malha complexa e interligada.
Deste modo, ndo parece adequado defender o centro, o idéntico a si mesmo, 0 uno puro e
abstrato.

A desconstrucdo, portanto, atua exatamente a partir desta perspectiva. Se ndo ha a
defesa do encerramento de uma coisa presente a si mesma, da concepc¢do de que é possivel
realizar um tipo de definicdo fechada, um conceito e, com isso, um tipo de articulacdo dos
conceitos num sistema também fechado, tal reflexdo coloca em questdo a ideia e o valor de
verdade como base de fundamentacdo e orientacdo para a discusséo filosofica na construgéo
de teses justificadas e amparadas pelo transcendente — metafisica. A desconstrucdo, assim,
ndo pretende seguir a pretensdo de ser uma metodologia ou um sistema em concernéncia com
o ideal de verdade sob a Gtica de que se pode alcancar uma Unica verdade, j& que ela atua

justamente no questionamento dessa ideia. Os operadores da desconstru¢do se dao enquanto

% DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Traduc&o de Joaquim Torres Costa, Antdnio M. Magalhdes; Revis&o
técnica Constanca Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. P, 176.
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termos indecidiveis ou quase-conceitos, somente significando em relagdo uns com os outros,
ao se diferenciar.

A desconstrucdo traz, assim, a frequéncia da diferencialidade e da pluralidade, ao
desconstruir os centrismos (do logos, da phone, etc — metafisica da presenca) e ao abrir o
espaco para pensar a escrita ndo mais na esteira da sua forma apenas grafica como um
suplemento da fala, ou seja, enquanto substituicdo da presenca. Pensa a escrita como escritura
ou arqui-escritura, como a condicdo de possibilidade de qualquer significacdo ao mesmo
tempo em que se realiza enquanto prética significativa. A escritura pensada a partir da
diferenca se da tanto a partir da diferenca entre os signos, entre os rastros, no sentido de
distingdo, como também se da a partir da diferenca enquanto a prépria diferencialidade, no
sentido de diferir, adiar, desviar, suspender.

A desconstrugdo da escrita acontece, assim, no contexto especifico do descentramento
do logos e da fala, isso porque a desconstrucao s6 se da em contextos especificos, espagos de
significacdo e concretudes especificas, em espacos de sentido. Isso quer dizer em espacos de

vivéncia humana, politica, social, permeando, portanto, 0 &mbito da praxis:

Se ndo houvesse um processo social responsavel pela necessidade e a oportunidade
pelo estabelecimento do sentido, ndo haveria razdo de ser para a linguagem. E, por
extensdo, nem para o texto. A formacdo de sentido, portanto, resulta da necessidade
pratica de colocar em movimento acGes humanas que precisam ser entendidas e
acordadas para serem realizadas. [...] a producdo de sentido ¢ anterior a sua
veiculacdo linguistica e pode até, independer dela. [...] Assim, o signo é imotivado
(arbitrario); o sentido ndo. Este é social e como tal é histérico e politico (a0 menos
enquanto a sociedade for politica). [...] Derrida, da mesma forma, parece querer
expulsar o significado, o contexto, mas, por uma estratégia de deslocamento, eles
acabam sendo recuperados mais adiante em outro lugar: o novo espago da
desconstrugdo como recusa da heranga metafisica ocidental em todos os dominios da
cultura onde esta se faz presente %

Assim, € preciso pensar 0 acontecimento desconstrutivo como ligado ao contexto, da
mesma forma que a nocdo de escritura pensada como textualidade ultrapassa, ou melhor,
inverte e desloca os binarismos texto/contexto e dentro/fora, aliando tais elementos
justamente através da diferencialidade que os constituem e abrindo um outro espaco de
compreensdo da escrita, da linguagem e, portanto, também da filosofia.

Na desconstrucdo dos pares de elementos constitutivos da l6gica da identidade que
predomina as reflexdes filosoficas ligadas a metafisica classica, a escrita desconstruida

requisita o lugar do entre ou como abordado por Derrida em Khora (1993) ®, o lugar sem

8 SOLIS, D. Desconstrucio e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009. p. 69.

% DERRIDA, J. Khéra. Editions Galilée , 1993.
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lugar, indeterminado e indecidido. A escritura habita, assim como as demais nogdes
abordadas neste trabalho, o indecidivel. Mostra-se importante, portanto, discutir esta questdo
que sinaliza e nos lembra constantemente da aporia do pensamento, da aporia que € pensar e
da busca pela des-hierarquizacdo de uma légica que almeja superé-la uma vez que busca um
conhecimento verdadeiro e seguro acerca das coisas.

No texto referido o autor discute a relacdo entre a nogdo de escritura e do indecidivel a
partir do conceito de khéra remetendo ao texto Timeu de Platdo no que tange a questdo do
espacamento e da temporalidade. Khora, para Platdo, segundo Derrida, quer dizer o espaco
entre 0 mundo inteligivel e 0 mundo sensivel, uma espécie de espaco intermediario, vazio e
indeterminado, como um receptaculo, nutriz, matriz da qual e na qual as coisas sdo formadas.
Segundo Solis, Derrida em seu livro Khéra discute, sobretudo, a textualidade do texto de
Platdo em seu sentido retorico mais do que no sentido das teses filosdficas platonicas. E a
partir da remissdo ao conceito de khdra, um conceito que indica uma aporia, aponta para a
possibilidade da desconstrucdo do platonismo entendido como um dos representantes do
logocentrismo.

Uma vez que no Timeu surge a ideia de um terceiro género de ser, khdra, o lugar, o
intervalo que se localiza entre os dois géneros de ser, entre o ser inteligivel e o ser sensivel,
abre-se uma consideracdo por parte de Derrida sobre o fato de a dindmica mesma da khora
expressar 0 questionamento da l6gica das oposi¢cdes binarias. Assim, o discurso acerca da
khora precisa ser um discurso hibrido, metaférico, ndo podendo ser encerrado na estrutura
discursiva de tal I6gica. A discussdo sobre a nocdo de khéra toca, portanto, no questionamento
sobre o estilo da escrita filosofica. Se khora se localiza no meio, no entre, ndo é nem sensivel
nem inteligivel, ndo nasce nem morre, ndo sendo nem eterna como as ideias imutaveis, nem
finita, e pertencendo a um ambito a-temporal e espacial (lugar sem lugar), como falar/escrever
sobre ela? Como € possivel e em que se constitui o discurso sobre khéra?

Platio evocard, entdo, o sonho: “...certamente é isso que percebemos como num
sonho, quando afirmamos que todo ser que esta forgosamente em alguma parte, em
um determinado lugar, ocupa um certo sitio, e que o que ndo esta nem na terra, nem

em parte alguma do céu, nio é absolutamente nada” (Platdo, 1967, p. 482, 52b) &

E como comenta Derrida em Khéra:

Se a enciclopédia cosmo-ontolégica do Timeu se apresenta como um 'mito
verossimil”, uma narrativa ordenada segunda a oposicao hierarquizada do sensivel e
do inteligivel, da imagem em-devir e do ser eterno, como inscrever, como situar ai o

8 SOLIS, D. Desconstrucio e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009. p. 93
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discurso sobre khora? Ele é por um momento inscrito, mas também diz respeito a
um lugar de inscrigdo do qual se diz claramente exceder ou preceder, e uma ordem
alias a-légica e a-cronica, anacronica também, as oposi¢des constitutivas do mito-
I6gico como tal, do discurso mitico e do discurso sobre o mito. Por um lado,
assemelhando-se a um raciocinio onirico e bastardo, esse discurso faz pensar em
uma espécie de mito no mito, em um abismo aberto no mito em geral. Mas, por
outro lado, dando a pensar aquilo que ndo pertence nem ao ser sensivel nem ao ser
inteligivel nem ao devir nem a eternidade, o discurso sobre khéra ndo é mais um
discurso sobre o ser, ndo é nem verdadeiro nem verossimil, e parece entdo
heterogéneo ao mito, a0 menos a mito-logica, a esse filosofo-mitema que prescreve
ao mito ao seu telos filoséfico *

Assim, a fala/escrita, a escritura sobre khéra ndo é entendida nem como mito nem
como logos, ndo se encaixando nem no discurso mitico nem no discurso verdadeiro, ou seja, é
um discurso que ndo se decide, discurso propriamente indecidivel e aporético. Ndo tendo
lugar proprio, por se localizar justamente no entre, khGra expressa ao mesmo tempo a nogao

de lugar, de espacialidade e também do sem lugar, do que néo se decide:

N&o sendo ser nem ndo-ser Khdra extrapola toda e qualquer determinacdo ontoldgica
e politica. O discurso sobre Khora se situar, portanto, no dominio do aporético e
igualmente indecidivel, um solo instvel segundo Derrida. Ir4 situar-se, entdo, no
meio, meio que representa somente o jogo de diferengas, a différance. Este apresenta-
se como espagamento e temporalizacdo. [...] Khora marca a différance, uma “quase-
condi¢do de possibilidade” (Caputo, 1997, p.102), pois ndo circunscreve fronteiras ou
limites fixos. Marca o espago diferencial que transgride a hierarquia institucional.
Khora desafia a binariedade do masculino e feminino, limitadora do lugar, ou ainda a
hierarquia do masculino sobre o feminino. Entretanto, ndo se trata de uma simples
inversdo de lugares.. Da mesma forma que a différance como Khora é uma espécie de
terceiro género, o sonho de inumeros géneros serd descrito por Derrida como
choreographies, Khora-ographies (Derrida, 1992 (c), p. 95-116) %

O discurso sobre khdra manifesta-se como o discurso da diferéncia, da différance, do
jogo da diferenca. Vislumbrando a escrita filosofica na esteira da diferéncia a partir da
consideracdo sobre khora, podemos entender que a desconstrucdo uma vez que é assentida
como uma estratégia, um jogo, uma pratica discursiva (SOLIS, 2009, p.178) e coloca em
questdo o logocentrismo do discurso e pensamento filoséficos, considera a filosofia e
portanto, sua escrita ndo como um meio sistematico e seguro de se alcancar o conhecimento
verdadeiro. A desconstrucdo toma a filosofia como um suporte ao seu jogo estratégico de
inversdo e deslocamento, pois 0 seu interesse pertence a ordem da praxis, da agéo, da politica
enquanto pratica discursiva e retérica em contrapartida a ordem da teoria e do conhecimento

verdadeiro.

[...] No conjunto desses procedimentos, a filosofia entrara como suporte (!) a
estratégia desconstrutora, aproximando-se assim da estratégia de significacdo da

8% DERRIDA, J. Khora. Traducdo de Nicia Adan Bonatti. Campinas, SP: Papirus, 1995 p. 43.

8 SOLIS, D. Desconstrucio e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009. p. 95.
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sofistica classica, para a qual toda a significagdo do discurso estara referida ao plano
da acdo politica e ndo ao do conhecimento, no qual a desconstrugdo nao acredita. A
filosofia ganha, aqui, o papel limitado de saber instrumental, cuja fungdo ndo sera
explicar ou produzir o entendimento, mas conformar as possibilidades operativas da
estratégia. Essa postura terd como preco, o abrir espaco para a ideologia no interior
da estratégia desconstrucionista, pois apesar de praticamente autorizar a livre
especulacdo filosdfica, entendida aqui como interpretacdo, também ndo atrela a
especulacdo a qualquer mecanismo de valor ou julgamento. E o que denominamos
“o reino da liberdade especulativa”. A desconstrugéo, remetendo-se a Nietzsche,
procurara ultrapassar as fronteiras entre a filosofia e a arte, aproximando-se da
literatura e das demais formas artisticas. Nesse movimento, poderia se arriscar a ndo
definir um espagco institucional préprio. Apesar de aspirar ao mesmo estatuto da arte,
entretanto, a desconstrugdo ndo quer perder o “seu direito a filosofia”, ou seja, o seu
espaco institucional privilegiado. Dai ela se manter como discurso hibrido, como
uma espécie de “triton genos” enquanto discurso *°

Tais consideracGes sdo importantes para pensar a escrita filoséfica no contexto da
desconstrucdo da escrita do qual esse trabalho partiu no sentido de estilos e caminhos
plurais... que se cruzam, assim, como os caminhos da arte, ja que prescinde do ideal do
conhecimento. Reivindica, deste modo, uma escrita plural, estilos diversos, diferenciais,
coreograficos. Pois, a escritura ou arqui-escritura, assim como khora, ndo € nem sensivel nem
inteligivel, nem presente nem ausente, nem completamente oral nem gréafica, constituida por
uma malha de rastros, indecidiveis que ndo conseguem ser delimitados tal como as definigdes
filosoficas, mas sim uns em relacdo aos outros em sua diferencialidade. O pensamento do
rastro, da desconstrucdo, da escritura pode ser assim entendido como o pensamento em que 0
que prevalece sdo os remetimentos e as referéncias — diferéncia — pluralidade e alteridade:
rede.

A partir deste trabalho sobre a desconstrugdo, foi visualizado, sentido, ouvido, lido,
intuido e conhecido que ela ndo € um caminho pré-determinado ou uma espécie de trilha com
placas e pontos de sinalizacdo apontando a direcdo e com a promessa de um lugar a que se
tem certeza que a trilhando, ir4 chegar. Ela se assemelha mais ao movimento de caminhar do

que ao préprio caminho fixo, como no poema de Anténio Machado:

Caminhante, sdo teus passos/ 0 caminho e nada mais; / caminhante, ndo ha caminho/
faz-se caminho ao andar./ Ao andar faz-se o caminho, / e ao olhar-se para tras/ vé-se
a senda que jamais/ se voltard a pisar./ Caminhante, ndo hd caminho,/ somente
sulcos no mar *

E também tudo aquilo que acontece no percorrer desse caminhar ja que ela, a

desconstrucéo, como visto anteriormente, acontece. Nao € uma filosofia ou um pensamento da

% SOLIS, D. Desconstrucdo e Arquitetura. Uma abordagem a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Uapé,
2009. P. 179.

% MACHADO, A. Antologia da Poesia Espanhola Contemporanea. Selec&o e Tradugéo de José Bento. Ed.
Assirio & Alvim, 1985.
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propriedade de um autor em especifico que a “inventou”, ¢ que neste trabalho foi abordado
em seus textos, a saber, Jacques Derrida. No entanto, também foi por ele (re) criada na medida
em que se encontrou em suas falas e em seus escritos, na medida em que foi debatida,
discutida, pensada e nomeada. As préprias obras de Derrida ou 0 conjunto de seus textos
podem ser pensados a partir do viés desconstrutor, uma vez que ndo possui um texto ou uma
obra em especifico em que se concentre um tipo de &mago de seu pensamento. Na verdade, é
justamente da perda do centro de que fala seu pensamento, ou a propria dindmica
descentralizada da linguagem, da escrita, da filosofia, do pensamento. Pensando cada uma
dessas no¢des por uma trilha a margem, € dificil encontrar uma defini¢do para as tais, assim
como para as outras nocdes com as quais ele se relaciona na sua fala, na sua escrita. E
questionando também a autoridade da pergunta “o que é?” e, portanto, da definicdo, assim
como de outras questdes e elementos em suas hierarquias, que Derrida aborda a tradicdo
filosofica, o centrismo do pensamento reconhecido como ocidental no seu carater dogmatico
no quesito de exclusdo e rebaixamento de demais elementos, expressfes e pensamentos a
revelia da valorizacdo e dignificacdo de outros. Os mesmos. Os outros que Sa0 0S Mesmos.

E do privilégio que a desconstrucio apropriada por Derrida fala. O privilégio do logos,
ou seja, da razdo e da linguagem tomada em seu sentido metafisico, cléssico, filoséfico e
cientifico enquanto lugares de exceléncia da busca pela verdade. Verdade essa que € essencial,
origindria, absoluta, transcendental, além do mundo fisico, metafisica, fundadora, remetendo
ao solo, chdo, fundamento, e também, & claridade da razdo, a luz solar, iluminadora,
esclarecedora, natural. Central, verdade centralizada. Derrida olha para as margens desse
centro, para onde estdo desenhados os limites — limites da verdade, da razdo, da linguagem
enquanto logos e da filosofia. Os limites do sol, as sombras. Sombras esquecidas,
desqualificadas, desprivilegiadas. A desconstrucdo €, desta forma, politica pois coloca em
voga que h& uma hierarquia no pensamento filosofico e, portanto, na forma de lidar com as
questdes filosoficas e suas consequéncias praticas. O que significa a fala ser valorizada em
decorréncia da escrita? A razdo em decorréncia da sensagdo... o fundamento em relacdo ao
infundado? E qual é a base da qual se juga o que € um fundamento?

O que importa, para Derrida, néo é apenas apontar esse desnivelamento, ao inverter 0s
elementos de posicdo e, assim, privilegiar o elemento rebaixado; o que importa ndo é
continuar nesse movimento de oposicédo, afinal, a razdo é mesmo oposta a sensacdo? N&o é
necessario pensar apenas em termos de oposicéo, antbnimo, contradigdo. Derrida nos convida

a pensar, assim, em termos da diferenca e seu jogo. Pensando a partir e com a diferenca,
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ocorre ndo apenas a inversdao dos elementos mas também o deslocamento do campo da
hierarquia e com ela, da exclusdo. No ambito da diferenca, os elementos e questdes ndo séo
pensadas ocupando posicdes e lugares como num pddio ou numa plataforma, ndo precisando
subir nem descer os degraus da escada da hierarquia. Pensando em termos astrondmicos, na
diferenga, o pensamento e a filosofia ndo precisa mais serem conjugados a partir de um
sistema como, por exemplo, acontece na teoria sobre o sistema geocéntrico, em que tudo gira
ao entorno de um centro e lugar Gnico, a terra, no qual n6s seres humanos, estamos. E preciso
sim pensar que a terra e, portanto, nds que a habitamos estamos num espago que nos envolve,
ndo num centro, mas sim num sistema (interno/externo) que se relaciona com outros num
determinado lugar (espago/tempo). E é justamente essa relacdo em rede e que prescinde de um
local centralizado que compde a dindmica do questionar, do existir e da compreensao sobre
ele. E é a partir dessa dindmica que também é uma estratégia (lembremos que a desconstrucéao
e a diferenca sdo estratégias), a partir desse jogo que os elementos agora deslocados do
ambito da logica da oposicdo e da identidade sdo percebidos.

Talvez a imagem que mais pode ser ilustrativa no que tange tanto a desconstrucéo,
como a diferenca, ou seja, o pensamento que desconstrdi a hierarquia e realiza o
deslocamento desse campo ou terreno, é a imagem da rede. A rede tece, é espacial, maleavel,
seus pontos estdo interligados e trazem a possibilidade de continuacdo de um outro fio e
também sua perda, rastros. O pensamento desconstrutivo e da diferenca é também o
pensamento do rastro. Retomando o que foi dito anteriormente, os préprios textos de Derrida
podem ser entendidos a partir da imagem da rede. Ao prescindir da necessidade de um centro,
0 autor também prescinde de uma obra ou sistema, no qual conceitos sdo definidos, teses
defendidas e premissas justificadas. As no¢bes abordadas em seus textos e conferéncias nao
podem ser entendidas no modo de uma explicacdo enclausurada, mas somente umas em
relacdo as outras. O que acontece com 0s seus textos € o fato de eles se relacionarem e se
referenciarem, ou seja, se perdem e se encontram numa espécie de rede. Parece, portanto, que
0 que quer dizer seu pensamento se diz, oralmente, graficamente ou imageticamente
concernente com o modo como se diz. O que se diz, 0 modo como se diz. Isso aponta,
portanto, para o estilo.

A escrita filoséfica derridiana retoma, assim, a seta apontada por Nietzsche. Convém
lembrar que seta essa de uma bussola que ndo segue apenas a ordem da razdo e da verdade,
tangenciando por isso, a arte e a escrita literaria. Os textos de Derrida indicam que é possivel

escrever, falar e discutir sobre a filosofia e sua tradi¢do, mas sem se submeter a ela e aos seus
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limites hierarquizantes e por muitas vezes, dogmaticos, uma vez que Se toma como
necessidade a mudanca de estilo e o reconhecimento da pluralidade de estilos.

O trabalho sobre a desconstrucdo da escrita trouxe a reflexao sobre uma hierarquia na
qual a fala possuia posicdo privilegiada, mas ndo apenas isso. Foi possivel entender o
significado da fala no sentido tradicionalmente metafisico e sua relagdo com o logos, no que
tange os centrismos dos mesmos, o fonocentrismo e o logocentrismo. A partir de tal discussdo
foi possivel visitar as questdes acerca da linguagem no contexto 1) da tomada da escrita como
suplemento da fala, como representacdo e substituicdo da presenga ausente, reflexdo que
colocou em voga que a metafisica do logocentrismo e do fonocentrismo poderia ser entendida
como uma metafisica da presenca. E, 2) da compreensao da escrita a partir da desconstrucéo e
da diferenca (différance), reconhecendo-a como um tecido de rastros, escrita como inscricéo,
essa ndo apenas oral e grafica, mas também social, imagética, cultural, cinematogréfica,
coreogréfica, etc. A escrita desconstruida levou, assim, ao termo escritura ou arqui-escritura,
remetendo a origem de toda escrita como uma ndo-origem, como um rastro, inscri¢do que no
movimento em que se inscreve, apaga-se. A discussdo trouxe, assim, o carater da
indeterminac&o e do indecidivel, tal como a dindmica de Khora.

Assim, com a discussdo sobre a desconstrugdo da escrita também sobreveio a
importancia de pensar o modo ou a maneira como se discute, reflete, escreve, ou seja, pensar
o estilo. E como, na verdade, o estilo se relaciona com o que se diz e se quer dizer. A
desconstrucdo enquanto um acontecimento imprevisivel, que ndo se pre-vé, indica, portanto, a
possibilidade da liberdade especulativa, liberdade esta, assim, de estilos. A escritura remete a
interpretacdo como possibilidade de traducéo e a textualidade como espaco de sentido, nédo se
restringindo aos textos escritos e a uma leitura sistematica. No final da Gramatologia, Derrida
aborda a questdo da escritura em relacdo ao sonho, o elemento sonho é interessante uma vez
que falamos de liberdade especulativa, pluralidade de estilo e do lugar a margem. Pensando
na fenda que a desconstrucdo da escrita e a vinda da escritura nos abriu, podemos lidar com a
possibilidade de caminhar nos limites, tal qual o limite do sono e a vigilia? No limite entre a

realidade do desperto e a realidade do que dorme, onde esta a diferenca? > Se néo é da

% Ao comentar a questdo sobre sono e vigilia, € important mencionar & aporia levantada por Descartes nas
Meditacdes: “...Quantas vezes me ocorreu de sonhar, a noite, que eu estava neste lugar, que eu estava vestido,
que eu estava perto do fogo, ainda que eu estivesse inteiramente nu em meu leito? Parece-me bem agora que
ndo é com olhos adormecidos que eu observo este papel, que esta cabeca que eu movo nao estad dormente, e
que é com designio e proposito deliberado que eu estendo esta méo, e que a sinto. O que me ocorre no sonho
ndo me parece absolutamente tdo claro nem tdo distinto quanto isso. Mas, pensando nisso cuidadosamente, eu
me relembro de ter sido enganado, quando dormia, por semelhantes ilusbes. E, detendo-me neste pensamento,
eu vejo tdo manifestamente que ndo ha quaisquer indicios conclusivos, nem marcas suficientemente certas
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realidade, do que ela é e de como nos relacionamos com ela, que a filosofia como experiéncia
do pensamento humano de algum forma constantemente nos fala, € possivel ndo pensar em
estar neste limite? Ou melhor, é possivel deixar de estar no limite e afirmar o que afinal €

real?

Mas o que ha a dizer? A oposicdo do sonho a vigilia ndo é também uma
representacdo da metafisica? E o que deve ser o sonho, o que deve ser a escritura se,
como agora sabemos, se pode sonhar escrevendo? E se a cena do sonho for sempre
uma cena de escritura? Ao pé de uma pagina de Emile [...] Rousseau acrescenta uma
nota: “... fazem-nos passar, com toda a seriedade, por filosofia os sonhos de algumas
noite més. Dir-me-80 que eu também sonho; concordo: mas, 0 que 0s outros nao
cuidam em fazer, eu dou meus sonhos como sonhos, e deixo as pessoas espertas o
encargo de averiguar se eles tem algo atil” *

Pensando agora na questdo da liberdade especulativa e a sua relacdo com a escritura
no que tange seus diversos ambitos de atuacdo e realizacdo, podemos ver a partir de uma
referéncia feita por Derrida a Nietzsche, que no que concerne ao acontecimento do
pensamento ha o remetimento ao caminhar ou mesmo a dan¢a, movimento, passos do
caminhar e/ou do dancar. Passos estes que nao reclamam uma origem, como rastros; e
atividade essa que se inscreve ndo apenas com a fala e com a escrita fonética mas também,
com 0s peés, com as ideias, com as palavras...uma coreografia, uma escritura. Uma ndo,

muitas....

Seria portanto necessario escolher entre a escritura e a danca. Nietzsche teve o
cuidado de nos recomendar uma danca da pena: "Saber dangar com 0s pés, com as
idéias, com as palavras: serd preciso dizer que é também necessario sabé-lo com a
pena, — que é preciso aprender a escrever?". Flaubert sabia bem, e tinha razéo, que
a escritura ndo pode ser completamente dionisiaca. "Sé se pode pensar e escrever
sentado”, dizia. Veemente cllera de Nietzsche: "Te peguei, nihilistal Permanecer
sentado, eis precisamente o pecado contra o0 Espirito Santo. S6 tém valor os
pensamentos que nos ocorrem ao andar”. Mas Nietzsche adivinhava que o escritor
jamais estaria de pé; que a escritura é em primeiro lugar e para sempre algo sobre
que nos debrugcamos. Melhor ainda quando as letras ja ndo sdo nimeros de fogo no
ceéu. Nietzsche adivinhava mas Zaratustra tinha a certeza: "Eis-me rodeado de tabuas
quebradas e de outras s6 meio gravadas. Estou na expectativa. Quando a minha hora
chegar', a hora de voltar a descer ¢ de perecer . . . " [...] Sera preciso descer,
trabalhar, inclinar-se para gravar e carregar a nova Tébua para os vales, 1é-la e fazé-
la ler. A escritura é a saida como descida para fora de si em si do sentido: metafora-
para-outrem-em-vista-de-outrem-neste-mundo, metafora como possibilidade de
outrem neste mundo, metafora como metafisica em que o ser deve ocultar-se se
quisermos que o outro apareca. [...] Mas ndo ¢ nada, ndo ¢ ele proprio antes do risco
de se perder. Pois o outro fraterno ndo esta primeiro na paz do que se denomina a
intersubjetividade, mas no trabalho e no perigo da interrogacéo; ndo esta primeiro
certo na paz da resposta em que duas afirmacfes se esposam mas € chamado na

pelas quais eu possa distinguir nitidamente a vigilia do sonho, que fico inteiramente pasmo; e minha
estupefacdo ¢ tanta que sou quase capaz de me persuadir que durmo...” Descartes, Méditations, I, Oeuvres, pp.
161-162.

* DERRIDA, J. Gramatologia. Tradug&o de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. Sao Paulo:
Perspectiva, 2013. Ultima pagina.
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noite pelo lavrar da interrogagéo. A escritura € 0 momento desse Vale originario do
outro no ser. Momento da profundidade também como, decadéncia. Instancia e
insisténcia do grave. "Olhai: eis uma nova tdbua. Mas onde estdo os meus irmaos
que me ajudardo a carrega-la para os vales e a gravéa-la nos corages de carne?" %

% DERRIDA, J. Margens da Filosofia. Forca e Significacdo. Traducdo Joaquim Torres Costa, Antonio M.
Magalhdes; Revisdo técnica Constanca Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p.51/52
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho pretendeu desenvolver uma pesquisa sobre a desconstrucdo da
escrita no pensamento de Derrida, abordando dois tipos de escrita, a escrita que toma a fala, o
elemento fonético como sua base de fundamentacdo e a escrita que é abordada a partir da
noc¢ao de rastro e diferenca e que prescinde de um elemento fundador, pois se movimenta num
terreno que se pretende distinto do terreno da metafisica da presenca, um terreno que abriga a
diferenga e se efetua como uma rede articulada de elementos, a escritura.

Para entender essa outra nocdo de escrita, a escritura, foi preciso desenvolver uma
analise sobre as interligacGes presentes no pensamento de Derrida, ja que para empreender
uma consideracdo sobre a desconstrugcdo da escrita seria preciso entender de modo mais
incisivo o que significava a propria desconstrugdo. Vimos ser ela um acontecimento, um
modo de lidar com a tradicao filoséfica que efetua um gesto duplo que consiste em inverter e
ao mesmo tempo deslocar os elementos predominantes nessa tradicdo. Que elementos seriam
esses e como eles estariam dispostos na extensa bibliografia da historia da filosofia e nos seus
diversos pontos de vista?

O autor da Gramatologia, por isso, identificou uma certa logica de funcionamento da
tradicdo filoséfica que estaria baseada no fato de que em suas teses haveria sempre uma dupla
de elementos que se constituiriam numa relagdo hierarquica. Ou seja, a metafisica ao pensar
sobre 0 acesso a realidade e sobre a constituicdo das coisas, versaria sempre a partir de dois
elementos no qual um elemento estaria em posicao privilegiada em relacdo ao outro. Derrida
aponta para o carater ético e politico de tal perspectiva, 0 que leva o seu pensamento a
assumir uma posicao ética e politica baseadas num ideal de democracia por vir, uma vez que
ao indicar o privilégio de certos elementos em detrimento de outros, indica também que ha
sempre uma posic¢ao tomada e uma responsabilidade acerca de tal posicao.

O que esse pensamento pareceu questionar € a suposta neutralidade do conhecimento,
filosofico/cientifico, e a pressuposicdo de uma postura puramente tedrica, salvaguardada do
ambito pratico e comum. Assim, os elementos que sempre foram privilegiados foram aqueles
que auxiliariam uma possivel postura e que poderia transcender o espago da praxis e do senso
comum como, por exemplo, a razdo, a presenca, a verdade. Na filosofia, a busca por uma
verdade sobre todas as coisas, almeja alcangar uma posi¢édo ou um comportamento que estaria

para além do cotidiano factual, o que levara inclusive a pessoa considerada com a posse de tal
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saber possuir um conhecimento que ultrapassaria o contexto pratico e estaria, portanto, em um
lugar privilegiado de viséo.

Derrida pretende, assim como 0 pensamento contemporaneo de um modo geral em
que ele esta inserido, questionar tal privilégio do conhecimento filos6fico como um
conhecimento estritamente tedrico e, por isso, superior a outros tipos de conhecimento, ao
indicar a hierarquia e binaridade de tal estrutura de pensamento da tradicdo metafisica. No
caso da escrita, podemos ver que tal privilégio é dado a fala em relacéo a escrita, o centrismo
da fala ou da phoné, assim como acompanhado dele esta o centrismo do logos, ou da razéo e
da presenca.

Assim, no contexto dessa discussao, visto a centralidade de determinadas posturas e
elementos, o autor buscou reivindicar um direito incondicional de colocar questdes criticas e
de levar a luz elementos que sempre se encontraram a margem. E na conferéncia A
universidade sem condicdo que o autor se refere tanto ao direito a desconstrucdo como a
discussdo sobre o carater pratico e tedrico do conhecimento humano e também da possivel
intersecdo entre os atos descritivos e os atos de fala ou performaticos. A questdo da
performance é interessante para pensar de que modo a escrita, a fala, e as perspectivas
expostas na forma de teses, de conhecimento tedrico sdo performaéticas, uma vez que se
desenvolvem enquanto uma expressao da experiéncia humana e atuam na vida pratica, ja que
lidam com os pressupostos e 0s conceitos pré concebidos da sociedade e da época em que sao
discutidos.

O direito a desconstrucdo tangencia, assim, a questdo sobre o direito a filosofia. O
direito ao questionamento enquanto tal pode ser pensado enquanto o direito a filosofia de ter
um espaco nas instituicdes educacionais dando, deste modo, 0 espaco para a critica, embora
ndo precise se restringir apenas a tais espacos. O direito a filosofia se daria enquanto um
direito ao pensamento, a liberdade de questionar os poderes estabelecidos, aos elementos
privilegiados e que possuem um lugar na hierarquia acima apontada, assim como, 0
questionamento a sua sedimentacdo na sociedade nas suas mais diversas formas. Além do
mais, Derrida também reivindica o direito a filosofia como um direito a todos os seres
humanos, independente de classe social, raga, cultura e género, direito de se colocar de
maneira questionadora frente a sociedade em que vive e frente aos poderes instituidos que 0s
permeiam. Tal ideia segue a ideia de democracia por vir, ja que o autor levanta e defende a
ideia de uma democracia que garantiria tais direitos que, por sua vez, entende como uma

promessa de liberdade e igualdade, promessa futura, por vir. Ha, desse modo, a colocacdo de
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um direito a busca por esse ideal e um direito ao questionamento e a critica as perspectivas
sedimentadas que ferem tal ideia como, por exemplo, aquelas perspectivas que tomam como
parametro a absolutizacdo do conhecimento, a hierarquia do pensamento e aquelas que
defendem um tipo de autoridade de determinada vis&o.

O direito a filosofia, o direito a desconstrugdo vai ao encontro, assim, com a assungao
de uma responsabilidade do pensamento e a importancia de discutir as nocdes de
hospitalidade, tolerancia e diferenca. A filosofia, nesse caso, se realizaria como politica, como
uma politica da filosofia no sentido do reconhecimento da legitimidade de experiéncias de
pensamento a todos os seres humanos e, com isso, ndo apenas aqueles encerrados nos limites
previamente delineados. E, portanto, olhando para os limites da filosofia, que Derrida
empreendera seus esfor¢cos de questionamento e de desconstru¢do. O que ocasiona na abertura
da possibilidade de pensar novas configuracdes adequadas com os problemas e questfes que
se colocam em concernéncia com a histdria, com a emergéncia dos problemas requisitados
pela época e o contexto em que se questiona. O pensamento da desconstrucdo se realiza,
assim, como o pensamento da diferenca, atento a abertura de tornar possivel novas
configuracgdes e ndo apenas a manutengdo das mesmas.

O pensamento da diferenga, 0 pensamento da desconstrucdo lida, sobretudo, com a
ideia de acontecimento, visto que, para Derrida, a desconstrucdo nao é um método, mas ela
acontece. Esta nocdo esta ligada ao fato de que as possibilidades de questionamento dos
elementos sedimentados e que podem ser reconfigurados acontecem, ou seja, a necessidade de
questionar a ordem estabelecida vem sem ser prevista. O acontecimento segue a ordem do
imprevisivel, ndo podemos esperar e saber de onde ele vem ou por que ele vem, o carater de
acontecimentalidade, segundo Derrida, acompanha a préopria dindmica da historia e da
possibilidade de questionamento das suas hierarquias e estruturas. A desconstrucdo acontece,
isso significa dizer que quando algo vem sem nds prevermos é que se torna possivel a decisdo
sobre o que fazer em relacdo a esse algo. A responsabilidade das posi¢cGes tomadas
acompanham, assim, a esfera do acontecimento.

Para Derrida, 0 acontecimento e, portanto, a desconstrucdo nos tras a emergéncia de
olharmos para a nocdo de diferenca. A diferenca, diferéncia ou differance expressa, assim
como outros termos propostos pelo autor, o indecidivel. Ndo esta nem em um lugar
privilegiado nem em lugar rebaixado, mas apresenta justamente esse lugar provisorio em que
os elementos ocupam, se ndo estdo sob a logica binéria e hierarquica das oposigdes. A

diferenca € um termo que aponta para a dinamica do jogo. Na experiéncia do pensamento, se
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buscamos ndo repetir a postura sedimentada, se almejamos questionar, estamos de algum
modo lidando com o jogo das diferencas a que alude Derrida. A experiéncia do pensamento
enguanto uma dindmica, indica o possivel deslocamento do terreno da metafisica presente no
duplo gesto da desconstrucao.

Tanto a questdo sobre o direito a filosofia como a nocédo da diferenga no pensamento
de Derrida foram discutidas no primeiro capitulo conjuntamente com a tentativa de
compreensdo da desconstrucdo, preparando o terreno de alguma forma para abordar a
desconstrucéo da escrita, que foi a proposta do trabalho. Entdo, neste primeiro capitulo, no
contexto de discussao da desconstrucdo, também foi importante colocar a questdo sobre como
0 conceito de ser humano pbde ser compreendido no ambito de interpretacdo pelo
existencialismo sartreano como realidade humana e pela ontologia fenomenoldgica de
Heidegger como ser-ai.

O conceito de ser humano a partir de ambas as interpretac6es foi pensado com base na
ideia de que ele ndo pode ser definido de maneira a priori, mas sim que desenvolve sua
existéncia em concernéncia com as suas proprias acdes e com 0 contexto em que vive. A
compreensdo do ser humano a partir dessa ideia acaba por questionar o pressuposto metafisico
que o define como um ser acima de tudo racional e o pressuposto moderno que o define como
um sujeito separado do objeto, separado do mundo. Ao reconhecer a relacdo do ser humano
com o espaco de sentidos e significados em que vive e ndo apenas direcionando a atencao
para o seu carater racional como o seu aspecto mais caracteristico, é possivel olhar tanto para
0 contexto em que esta inserido enquanto ser humano, como também para a diversidade de
gue somos constituidos. Assim, pensar 0 ser humano ndo apenas como sujeito racional e
cingido do espaco em que vive é pensd-lo em termos da diferenca. Tais abordagens do
conceito de ser humano séo discutidas por Derrida na conferéncia Os Fins do Homem.

No segundo item (“/.2 — A aventura da diferenca — desconstrugdo e diferéncia
(différance)”’) do primeiro capitulo foi questionada, por sua vez, a diferenca abordada por
Derrida em sua relagdo com a desconstrugdo a partir da conferéncia A Diferenca. Nessa
conferéncia foi proposto o termo différance, que anuncia uma marca silenciosa, indicando a
possibilidade de questionamento da autoridade e do privilégio da fala, do som, do aspecto
fonético da linguagem em relacdo a escrita, a forma grafica, ao aspecto escritural. 1sso se deu
pelo fato de o autor propor a palavra francesa différance, com a, frente a palavra différence,
com e, e mostrar, com isso, que embora as duas palavras seja ditas da mesma maneira, com 0

mesmo som, elas sdo lidas de modo diverso. Derrida insere, com isso, uma diferenca que €
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percebida através da imagem e ndo pelo som e coloca em questdo também o proprio
significado imagético da palavra, descentralizando nossa percepcdo do elemento fonético. O
autor insere, assim, a diferenca. Na conferéncia Pensar em ndo-ver, Derrida alude para esse
aspecto e essa experiéncia com a palavra de modo que mesmo quando ndo entendemos o seu

significado literal, percebemos ela no modo da sua imagem:

[...] as prdprias palavras, em seu carater intraduzivel, precisamente porque eram
intraduziveis, deviam funcionar, se podemos dizer, como imagens. [...] Ela conserva
sua reserva discursiva, sua reserva de pensamento, sua reserva teérica, filosofica,[...],
mas ela esté ali em primeiro lugar como uma imagem %

Com a colocacdo do termo différance, com a, ou diferéncia, em portugués, Derrida
aponta para o questionamento do privilégio da phoné e podemos, assim, visualizar o gesto
desconstrutivo efetivamente uma vez gque os elementos binarios som e imagem sdo invertidos
no gue concerne as suas posicdes hierarquicas e mudados de terreno, uma vez que o autor ndo
elege como base de fundamentacdo do seu pensamento a l6gica da oposicdo. Com esse
apontamento podemos ver que a linguagem admite elementos silenciosos, percebidos
enquanto imagens, embora tenham sons iguais, a0 mesmo tempo em que se questiona o
ambito dualista da sensibilidade e inteligibilidade a partir do que ele chamou de jogo de
semelhanca fonica e alteridade grafica.

O que também foi interessante investigar é de que modo a diferéncia ao mudar do
terreno da oposicdo bindria e hierarquica, se aloca num outro terreno caracterizado pelas
nocbes de jogo e estratégia. Essas duas nocdes foram de suma importancia para a
compreensdo do significado da desconstrucdo e da diferéncia. A desconstrucdo assim como a
diferéncia prescindem de uma fundamentacdo baseada no pensamento tradicional filosofico,
ou seja, numa base transcendental, que oferece uma esséncia e uma verdade. A justificativa da
desconstrucédo e da diferéncia € estratégia, pois se da no @mbito do discurso e da retdrica, ndo
pretendendo alcancar uma fundamentacdo nos moldes da metafisica. A desconstrucao
enquanto préatica discursiva se dad de maneira estratégica e no modo do jogo como, por
exemplo, foi possivel visualizar e desconstruir a binaridade do par fala/escrita a partir do jogo
de semelhanca fonica e alteridade gréfica presente nas palavras différence e différance.

Assim, a0 mesmo tempo em que a desconstrucdo se da a partir de uma dinamica, de
uma articulagéo estratégica ou como um jogo, ela também acontece sem ter delimitado um

objetivo ou uma finalidade. E isto estd de acordo com o seu carater de acontecimento e que

% DERRIDA, J. Pensar em ndo-ver. Escritos sobre as artes do visivel (1979-2004). Rastro e arquivo, imagem e
arte. Didlogo. Traducdo: Marcelo Jacques de Moraes. Editora: UFSC. 2012 p. 114.
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justamente por ser imprevisivel, ndo haveria como delimitar uma finalidade ou o
empreendimento da busca por um fundamento com tal gesto desconstrutivo. A desconstrucéo,
assim como a diferenca €, portanto, segundo tais consideracBes além de estratégica,
aventureira. Ela se aventura por mudar de terreno, por ndo ter em vistas uma finalidade Unica
e absoluta, e por se movimentar a partir de estratégias e pela dindmica da no¢do de jogo. Um
gesto que se aventura justamente nas margens da filosofia ou do pensamento, e reconhece por
isso mesmo a legitimidade do questionamento sobre a propria filosofia e sobre o pensamento,
suas raz0es, atividades e pretens@es, seu direito, o direito a filosofia, ao pensamento e a tudo o
que esta envolvido quando se menciona esse direito.

A discussdo sobre o questionamento do privilégio da fala em relacdo a escrita
colocada por Derrida a partir da nocdo de diferéncia, do jogo de semelhanca fonica e
alteridade gréfica presente na relacdo entre os termos différance e différence nos levou ao
centrismo da phoné, ao centrismo do elemento fonético da linguagem e que o autor discutiu
mais propriamente a partir das suas consideracdes acerca da teoria do signo de Saussure. A
sua teoria dos signos como vimos é baseada em trés principios, o principio do arbitrario do
signo que se baseia no fato de que a relacéo entre o significado e o significante ¢ arbitréria; o
principio da diferenciagdo que por outro lado diz que um conceito ndo tem significado em si,
mas somente em relacdo a outro conceito, pelo processo de diferenciacdo de um outro
conceito e por ultimo, o principio da linearidade do significante.

O conceito de signo no interior da linguistica geral de Saussure é definido como sendo
a sintese ou a unidade entre o significado e o significante que, por sua vez, sdo
respectivamente o conceito e a imagem psiquica sonora do fendmeno material. Essa relacéo
é, segundo o principio do arbitrario do signo, arbitraria. O que é importante para a discussao
derridiana sobre a desconstrucdo da escrita é o fato de que Saussurre e, segundo Derrida,
grande parte da tradicdo filoséfica considerar a escrita derivada e de algum modo inferior em
relacdo a fala. Isso trds consequéncias acerca do que nOs compreendemos acerca da
linguagem e de nds mesmos. Uma vez que a fala se insere nessa tradicdo como o elemento
fundador da linguagem e tem uma posicao privilegiada, a presenca também tem privilégio em
relacdo a auséncia e o logos enquanto razdo em relacdo a sensacéo, eis o fonocentrismo e 0
logocentrismo. 1sso porque como discutimos no primeiro e no segundo capitulo o conceito de
signo saussuriano compreende a representacdo de uma presenga que se encontra ausente, ou
seja, ele é entendido como um substituto ou um suplemento da fala. A escrita é vista, deste

maneira, Como uma expressdo secundaria da linguagem.
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O que Derrida ird apontar é para o fato de a propria fala ser também uma escrita. A
desconstrucdo da escrita ird atuar assim ao mesmo tempo na tentativa de compreensédo do que
significa esse gesto desconstrutor como também na busca por tentar compreender a escrita
ndo apenas como derivada da linguagem falada mas a partir de um outro terreno que nao
submetido a ldgica hierarquizante, a aborda como uma nocéo que abrange outras dimensdes
da linguagem. Para isso foi preciso revisitar o pensamento de Saussure para entender de que
modo a escrita foi entendida no decorrer da historia e como € possivel a sua desconstrucao.
No Curso de Linguistica Geral, Saussure apresenta dois modos de escrita, uma escrita que
seria primeira, original, natural, infinita e interna e uma escrita derivada, secundaria, finita e
externa. A primeira estaria relacionada a lingua falada, como expressando um carater
espontaneo e natural da linguagem enquanto a outra escrita representaria a lingua escrita e
teria como caracteristica ser técnica, superficial e exterior. H4 uma evidente conotacdo de
valor na distincdo dessas duas escritas, 0 que leva ao acirramento do logocentrismo e do
fonocentrismo.

Porém, para Derrida, é possivel pensar uma outra no¢do de escrita e que, Como vimos
no segundo capitulo, pode ser entendida como arqui-escrita ou escritura. Essa outra maneira
de pensar a escrita, a escrita desconstruida ou escritura, € pensada na ambiéncia do terreno da
diferéncia. A nocdo derridiana de escrita ndo compreende a escrita apenas como uma
representacdo da palavra falada, mas a entende como constituicdo da expressao humana,
como linguagem. A escritura de uma pec¢a, de um quadro, de uma folha, de uma arvore, a
escritura de um gesto, a escritura de uma musica. A escrita, segundo Derrida, ndo precisa estar
encerrada no ambito da escrita grafica, podendo ser, assim, entendida em outros niveis e

ambitos da experiéncia e compreensdo humanas como expresso nessa passagem:

o conceito de escritura excede e compreende o de linguagem [...] agdo, movimento,
pensamento, reflexdo, consciéncia, inconsciente, experiéncia, afetividade, etc. [...] Ha
a tendéncia a designar por “escritura” tudo isso e mais alguma coisa: ndo apenas os
gesto fisico da inscricdo literal, pictografica ou ideogréfica, mas também a totalidade
do que a possibilita [...] até mesmo a uma inscri¢do em geral, literal ou ndo, e mesmo
que pertenca a ordem da voz: cinematografia, coreografia, sem divida, mas também
escritura pictural, musical, escultural, etc. [...] escritura atlética, escritura militar ou
politica. [...] %

A escritura e a linguagem, portanto, possuem uma confluéncia, j& que a escrita sob

esta perspectiva ndo € apenas uma expressdo grafica ou literal da linguagem mas também é
ela prépria entendida como linguagem e também como a possibilidade da escritura e da

linguagem.

% DERRIDA, J. Gramatologia. Tradugdo de Miriam Chnaiderman e Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2013. p. 11.
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Assim, com as consideracOes feitas no decorrer do trabalho, péde ser observado os
centrismos tanto do 16gos como da phoné e o problema envolvido no pensamento que se
pretende centralizar um elemento em detrimento de outro, 0 poder e a hierarquia que estdo
envolvidos nesse tipo de estrutura de pensamento, assim como a autoridade acerca das
questBes reconhecidas e legitimadas como filosoficas e dignas de serem abordadas e
pesquisadas nos centros de estudo e pesquisa, mais precisamente, a universidade. Vimos
também que o questionamento filosofico e a possibilidade de colocar questdes sobre a
linguagem e sobre o pensamento humano deve ser um direito incondicional — o direito a
filosofia. E que esse direito ndo deve ser exclusivo de um grupo de pessoas ou de um espaco
em especifico, mas deve ser um direito reconhecido a todos. A identificacdo de um tipo de
hierarquia no pensamento a partir da discussao sobre a logica da oposicdo e dos pares binarios
presentes na metafisica também nos levou a refletir sobre o papel ético e politico da filosofia e
a sua relagdo com a ideia derridiana de democracia por vir.

A discussdo sobre a diferéncia ou différance também se mostrou importante uma vez
que colocou em voga a possibilidade de mudar do terreno da metafisica e dos centrismos até
entdo comentados, para um terreno em que a busca por uma verdade transcendental ndo € a
finalidade da discussdo filosofica proposta, mas sim, um terreno em que é guiado por uma
tatica, uma estratégia, um jogo e para a abertura da lida com o acontecimento. A questdo sobre
o deslocamento, movimento que compfe o gesto da desconstrucdo foi abordado mais
precisamente no terceiro capitulo da dissertacdo, que se propds tratar da questdo da metéafora
no texto filosofico e da questdo do estilo de escrita a partir da discussao presente entre Derrida
e Nietzsche e suas possiveis contribui¢fes para o trabalho.

Podemos pensar o presente trabalho como aquele que almejou discutir a
desconstrucdo em Derrida a partir da desconstrucdo da escrita. Visto ser a desconstrucédo
caracterizada por um gesto duplo de inversdo e deslocamento, podemos entender o proprio
texto aqui desenvolvido como um texto em que num primeiro momento foi abordada a
inversdao e num segundo momento foi abordado o deslocamento. Lembrando que o gesto
duplo da desconstru¢cdo é um Unico movimento, ndo possui etapas no sentido de uma
anterioridade e uma posteridade da atividade de inverter e deslocar, o trabalho buscou tomar
cuidado para que ndo fugisse de tal ideia. Porém, pensando numa possibilidade de
recapitulacdo do trabalho escrito e na tentativa de tornar claro o seu proprio caminho sob o
pretexto de realizar as presentes consideragdes finais, podemos pensar o trabalho a partir 1)

da inversdo: em que foi abordado a questdo sobre o predominio da l6gica dos pares binarios,
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da oposicdo de elementos na metafisica, a hierarquia que existe entre os tais pares, as
consequéncias praticas de pensar de forma hierarquica e binaria e, assim, a necessidade da
inversdo e; 2) do deslocamento: foi abordada a questdo sobre a mudanca do terreno da
metafisica da presenca para o terreno da estratégia e do jogo, 0s termos e as nogdes
importantes no desenvolver da pratica discursiva da desconstrucdo, os indecidiveis, no
reconhecimento de tal ambiéncia e também as consequéncias deste deslocamento com a
abertura das questdes sobre a metafora na filosofia e sobre o estilo de escrita.

Feitas as consideragOes sobre esses dois momentos do trabalho, seria interessante
relembrarmos os elementos envolvidos no espago de indecidibilidade deste outro terreno da
desconstrucédo tais como as noc¢des de rastro, indecidivel, khora, metafora e estilo abordados
no segundo e no terceiro capitulo. Visto o questionamento sobre o privilégio da fala em
relacdo a escrita e a abertura de uma outra forma de pensarmos a escrita, a partir da nogédo de
escritura, foi possivel discutir a partir do pensamento de Derrida, o conceito de metafora no
texto filosofico. Tal conceito foi pensado concernente com o conceito de usura. No texto A
Mitologia Branca — A metafora no texto filosofico, o autor coloca em questdo de que maneira
0 logos pode ser entendido como um mito do ocidente. A metafora é entendida como uma
palavra que foi desgastada pelo uso, metafora enquanto usura, enquanto uma palavra que foi
esquecida enquanto metafora tornando-se, assim, uma verdade inquestionavel.

A relacdo entre metéfora, verdade e filosofia aparecem, assim, no texto de Derrida sob
a perspectiva do pensamento nietzschiano, o que nos levou a discussdo de tal pensamento no
que se refere os seus conceitos centrais. A proposta empreendida no terceiro capitulo foi,
portanto, a de refletir sobre o texto de Nietzsche, a saber, Sobre Verdade e Mentira no Sentido
Extra-moral no qual € tratada a relacdo entre metafora e verdade e sobre a postura humana em
relacdo ao conhecimento, o que muitas vezes é motivo de um tipo de expressao que almeja se
sobrepor aos demais seres vivos e aos demais seres humanos. A verdade, para Nietzsche, se

daria enquanto metafora, uma verdade metafdrica:

uma multiddo movel de metaforas, de metonimias, de antropomorfismos, em resumo,
uma soma de relagbes humanas que foram poeticamente e retoricamente algadas,
transpostas, ornadas e que, depois de um longo uso, parece a um povo firmes,
candnicas [...] as verdades sio ilusdes que nos esquecemos que o sio *'.

Tal compreensdo de verdade vai ao encontro com o que Derrida coloca no texto citado
e na sua posicao acerca da verdade, da metafora e também da filosofia. Mudar do terreno da

metafisica da presenca e, portanto, de um pensamento que busca por uma verdade

% NIETZSCHE, F. Sobre verdade e mentira no sentido Extra-moral. Traducdo de Fernando de Moraes Barros.
Séo Paulo: Hedra, 2007. p. 45
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transcendental é também mudar do terreno que assume a posi¢ao de estar pra além de todas as
coisas. A proposta nietzschiana e que é defendida por Derrida é o reconhecimento de modos
plurais de falar e pensar sobre as coisas, ou seja, a defesa por uma pluralidade de estilos. O
trabalho, portanto, se encaminhou num momento final por indicar tal pluralidade e pensar a
legitimidade das expressdes humanas de pensamento, escapando por um lado da
absolutizacdo de um modo especifico de fazer e escrever filosofia e almejando a possibilidade
e o direito ao pensamento. O direito a filosofia também como o direito a pluralidade de estilos
de escrita na filosofia.

Para tratar de tal questdo abordamos o texto Khéra no qual Derrida comenta a nogéo
do indecidivel a partir da discussdo sobre o termo khéra. A ideia que vem com a nocao de
khora € o lugar provisorio e indeterminado. Derrida pensa os operadores da desconstrucao
como indecidiveis ou quase-conceitos ja que suas consideragdes caminham na esteira das
questdes e termos que foram deixados de lado, margeando o pensamento e a filosofia. Visto
ser a khora no Timeu de Platdo um terceiro género ao se localizar entre o ser inteligivel e o ser
sensivel, o seu discurso é também um discurso hibrido, metaforico. A partir de tal nocéo,
podemos observar a no¢do de metafora e a sua importancia no que concerne o questionamento
sobre o ideal transcendental de verdade, uma vez que o discurso sobre o indecidivel ndo se
decide entre dois caminhos, ele € um discurso plural e de alteridade. A desconstrucdo ao
acontecer e ser reconhecida por Derrida enquanto uma préatica discursiva, pode ser, assim,
entendida como um discurso diverso, plural, terceiro, ndo binario, podemos dizer, um discurso
a margem.

Assim, 0 que podemos aprender com o presente trabalho sobre a desconstrucdo da
escrita para além do aprofundamento no acontecimento da desconstrucdo e seu papel politico
em articulacdo com a ideia de uma democracia por vir, foi a possibilidade de questionar o
discurso de autoridade de determinadas questdes e modos de abordar essas questdes
conjuntamente com a afirmacdo e a defesa por um direito a filosofia. E isso inclui o
reconhecimento de outras expressdes filosoficas legitimas, e ndo apenas aquelas apontadas
pela tradicdo como validas. Do mesmo modo foi importante abordar as no¢des ou 0s quase-
conceitos e compreender, assim, que o pensamento da diferenca enquanto um pensamento do
rastro, nos proporciona entrar em contato com a possibilidade da alteridade da filosofia, do

pensamento e do ser humano em suas mais diversas expressoes e linguagens.
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