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RESUMO

HOMEM, Edson de Castro. A ipseidade na ética argumentativa de Paul Ricoeur.
2004. 163 f. Tese (Doutorado em Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2004.

A ipseidade na ética argumentativa de Paul Ricoeur é a referéncia basica da
hermenéutica do si ao qual sempre retorna. Ela estabelece a constante mediacéo
reflexiva em oposi¢cdo a pretensa posi¢cdo imediata do sujeito. A mesmidade do si
tem como contrapartida o outro. Na comparagcdo, a mesmidade € sinébnimo de
identidade-idem em oposi¢éo a ipseidade-ipse que inclui a alteridade. Esta inclusdo
questiona a capacidade do si construtivo da ética e, portanto, responsavel juridica e
moralmente nas varias injungdes do outro. O projeto ético de Ricoeur é
compreensivel a partir e dentro de sua peculiar metodologia que ele denomina de
dialética entre a ética teleolégica e a moral deontoldgica. Esta dialética se
fundamenta na triade do desejo, do dever e da sabedoria pratica em reciproca
atividade, privilegiando a dimensao teleoldgica do desejo da vida boa com o outro e
para o outro em instituicbes justas. A ética argumentativa tem a funcédo de dar
contetdo as duas dialéticas pela inclusdo do outro no si mesmo sem o qual a
reflexdo sobre a ipseidade perderia o0 sentido. A sabedoria préatica da ética e do
julgamento moral em situacao inclui a discussédo porque o conflito é insuperavel e
determina o0 argumento para 0 consenso eventual. Nossa tese é a afirmacao da
capacidade do si mesmo atuar acdes construtivas. Além da critica a ideologia e a
utopia, Ricoeur fundamenta a dialética entre o principio-esperanca e o principio de
responsabilidade mediante a via utdpica do futuro e a via realista da preocupacgéo
com o presente diante dos casos inéditos em que a vida e 0 ecossistema se
associam. A imputacdo pessoal e coletiva desde o passado, no presente para o
futuro é devida a responsabilidade. A ipseidade constroi o futuro no presente
atraves de decisOes éticas.

Palavras-chaves: Atestacdo. Ipseidade. Dialética. Capacidade. Etica. Moral.
Ideologia. Utopia. Imputabilidade. Esperanga. Responsabilidade. Julgamento.
Triade. Desejo. Dever. Sabedoria. Conflito.



ABSTRACT

The ipseity in ethic’'s argumentative of Paul Ricoeur is the basic reference of the
hermeneutic of the selfhood that he always returns. She settles the constant reflexive
mediation in the opposition supposed immediate position of the subject. The
sameness of the selfhood has like counterpoint the other. In the comparison, it is a
synonym of identity-ditto an opposition ipseity-ipse that it includes the others. This
inclusion questions the capacity of the self to be ethical and, ergo responsible
juridical and morals in the various junction of the other. The ethical project of Ricoeur
is comprehensible from and inside his peculiar methodology that he nominates
dialectics between the teleological ethics and the deontological moral. This dialectics
settles the triad of desire, obligation and practical wisdom in reciprocal activity,
privileging the teleological dimension of the desire good'’s life with the other and for
other in fair institutions. The ethics argumentative has the function to give contents
the two triads, through the inclusion of the other in selfhood without the reflection
about ipseity would lose sense. The practical wisdom of the ethical and moral
judgement in situation includes discussion because the conflict is insuperable and it
determines the best argument for the eventual consensus. Our thesis is the
affirmation capacity’s of selfhood to actuate constructive actions. By critique on
ideology and utopia Ricoeur bases the dialectics between the principle—hope and the
principle of responsibility through utopian way of future and realistic way of
preoccupation with the present in front of the hard cases that life and the ecosystem
are associated. The personal and collective ascription on the past, in the present
towards the future is due to the moral responsibility. The selfhood constructs the
future in the present by your ethics decisions. It deals about ethical capacity of
selfhood.

Keywords: Certification. Selfhood. Dialectics. Capacity. Ethics. Moral. Ideology.
Utopia. Ascription. Hope. Responsibility. Judgement. Triad. Desire. Obligation.
Wisdom. Conflict.
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Introducéo

Defendemos a tese que a ipseidade na ética de Paul Ricoeur é a capacidade
do si mesmo atuar agdes construtivas e reconstrutoras que visam a vida boa com
0 outro e para o outro em instituicdes justas. Tal capacidade € atestada em varios
modos de passividade e de inflexdo do si pelas quais estabelece polarizagbes
para atingir a justa medida como unidade de opostos. Na dialética do si,
contestador e consensual, é reconhecido critico, flexivel, criativo e aberto ao

engendrar novos discursos e praticas para a constru¢do de novos eventos.

Nosso primeiro percurso, aquele em busca do si, é descritivo e apropriativo
do texto. O segundo percurso € elucidativo ao desvelar a metodologia da ética
argumentativa a integrar o conteludo textual com a interlocucdo autoral no
procedimento dialético que Ricoeur estabelece. Ambos os itinerarios se
encontram no retorno ao si como referéncia constante a ipseidade. Dai, a

convergéncia de ambos: a ipseidade na ética argumentativa.

Abordamos a questéo da ipseidade em sintonia com a teoria da interpretacéo

sobre a linguagem como obra, de acordo com a concepcao ricoeuriana de



hermenéutica pela qual as condicdes de possibilidade do discurso sao as
mesmas do texto e o evento linglistico € sempre submetido a polaridades
dialéticas: evento e significacdo; sentido e referéncia; destinacdo e apropriacao,
explicacdo e compreensao, conjectura e validacdo. Assim sendo, a hermenéutica
€ interpretacdo orientada para textos ou para a linguagem escrita cuja referéncia
é o mundo aberto, projetado e possivel pelas exigéncias referenciais dele. E
também o traco dialético entre a alteridade e distanciamento do texto, no espaco
e no tempo, e a ipseidade que visa a sua autocompreensdo. E igualmente a
dialética corretiva na leitura entre a compreensdo e a explicacdo do texto: na
explicacdo se desdobram as proposicfes e significados em funcdo da estrutura
analitica do texto; na compreensao se apreende o texto como um todo no elo dos
sentidos parciais numa sintese em funcdo da unidade intencional do discurso.
Em suma, o texto, objetivado e desistorizado, € a media¢do entre o0 escritor e 0
leitor. O ato de apropriacdo do leitor é o objetivo ultimo da hermenéutica que
atualiza a significacdo do texto tornado evento como sentido do proprio texto.
Trata-se da oposicao entre o si mesmo que parte da compreensao do texto ao eu
que pretende precedé-lo. Assim sendo, é o texto que fornece um si mesmo ao

eu, pois s o texto tem o poder universal de desvelar um mundo possivel™.

1. RICOEUR, Paul. Teoria da Interpretagéo. Lisboa: ed. 70, 1976, pp. 35.37.49.54-55.83-85.106. A
teoria da interpretacdo constitui a filosofia da linguagem integral de Ricoeur que explica a unidade da
linguagem em vista de sua diversidade de fun¢des. Nas obras anteriores, investigava os diversos usos da
linguagem enquanto discurso.



Consequentemente, a leitura é expositiva de nossa compreensdo e
permanece nos limites de nosso interesse, no circulo da assimilacdo e da
reproducdo, mas com o intuito de desvelar o si construtivo, capaz de se
posicionar na agao. Portanto, visamos ao si mesmo como alteridade sem a qual a

ética seria infundada.

No distanciamento objetivo e na apropriacdo subjetiva do texto ricoeuriano,
no primeiro capitulo, nés percorremos o itinerario do si mesmo e do outro na
pequena ética perguntando, inicialmente, pelo ser-si enquanto atestacdo. Ela diz
que o si € verdadeiro, através das mediacdes que 0 objetivam: a linguagem, a
reflexdo, a acdo, a narracdo, os predicados éticos e morais, as utopias, as
ideologias, as convencdes e as convicgdes. A seguir, descrevemos o que se torna
0 si quando é afetado pelo desejo, o dever, a sabedoria pratica e a imputacao
juridica e moral. Enquanto desejo, 0 si reconstroi a justica nas instituicdes, através
da solicitude pelo outro. Enquanto dever, o si 0 internaliza, no exercicio da
autonomia, em funcdo do desejo da justica nas instituicbes pelo respeito devido
ao outro, vinculado a solicitude. Enquanto sabedoria préatica, o si julga, em
situacao de conflito, para deliberar com responsabilidade mediante a discussao, o
melhor argumento, a prudéncia e o conselho. Nas Consideracdes, apresentamos
as principais discussdes divergentes ou diferenciadoras que, no entanto,
demarcam os tracos proprios da obra ricoeuriana. A critica e a divergéncia,

guando sensatas ou pertinentes, tém o mérito de delinear o texto. Afirma-o.



No segundo capitulo, importa-nos reconhecer o si afetado dialeticamente pelo
principio-esperanca e 0 principio-responsabilidade. O si projeta a vida boa
articulada com a justica, mediante a imaginacdo criadora com a paixdao pelo
possivel e a responsabilidade pela duracdo e a imputabilidade no tempo.
Trata-se de atos morais que afetam o futuro no presente. Nesta visada, o0 outro e
o mundo provocam a responsabilidade conforme as normas do Direito e as

maximas da Moral.

No terceiro capitulo, interessa-nos a busca de um sentido comum nos
aspectos dialéticos, continuos e descontinuos do projeto ético de Ricoeur numa
visdo de conjunto. Trata-se de constatar os desvios, a continuidade e a
descontinuidade conforme nossa perspectiva de confrontar Ricoeur consigo

mesmo.

Embora sempre consideremos a possibilidade de um mundo aberto e
projetado na apropriacdo dos textos analisados, na perspectiva circunscrita do
si mesmo, somente na Conclusdo podemos conjeturar uma compreensao
referencial, ndo da intencdo do autor, mas das possibilidades textuais, para
um horizonte mais amplo: o da construcédo de um tipo de mundo societario da vida
boa em instituicdes justas. Da conjetura chegamos a validacdo como simples
atestacdo. Assim nos posicionamos diante do si: a ipseidade em Ricoeur. O
si & capaz de construir e de reconstruir, apesar da suspeita que paira sobre a

ipseidade. Suspeita que, alias, nosso autor sempre reconhece.



Ricoeur soma mais de trezentos trabalhos entre livros, artigos, comentarios
e entrevistas. Limitamo-nos aos livros porque expfem a substancia de sua
filosofia e entrevistas, alguns artigos e uma carta na proporcédo do interesse de
nossa pesquisa ou simplesmente porque dispomos do material®.  Além dos
autores citados na bibliografia complementar, aproveitamos a colaboracdo de

Dosse e de Kemp quanto a sua posicao critica ou divergente.

2-Indicamos VANSINA, Frans. Paul Ricoeur. Bibliographie systématique de ses écrits et des publications
consacrées a sa pensée (1935-1984), Bibliotheque philosophique de Louvain, 31. Louvain-la-Neuve: I'Institut
Supérieur de Philosophie, 1985; Id., Bibliographie de Paul Ricoeur (jusqu’en 1990); Id., Selected
Bibliography of Ricoeur’'s English Works (1965-1987). In: VVAA. The Narrative Path. The Later Works of
Paul Ricoeur. London: MIT Press, 1989, pp.103-121; THOMASSET, A. Ecrits de Paul Ricoeur. In: Paul
Ricoeur. Une poétique de la morale (1935-1994). Presses Universitaires de Louvain,1996, pp. 661-680. O
livro de Francois Dosse, intitulado Paul Ricoeur. Les sens d’une vie. Paris: La Découverte, 1997, embora nédo
tenha um intuito bibliografico, é valioso instrumento para nossa compreensdo do conjunto da obra
ricoeuriana, que ele cita detalhada e cronologicamente.



Capitulo |

A dialética do si mesmo e do outro sob o signo da ética e da moral e

do julgamento da sabedoria prética

Percorreremos o itinerario do si mesmo e do outro para analisar a triade de
Paul Ricoeur com a qual designa e expde sua pequena ética. Cinco perguntas
direcionam nossa investigacdo: Que o si? Que é o si desejar e procurar a vida
boa? Que é o si obedecer a um dever? Que é o si resolver um problema ético

pratico inédito? Que é o si tornar-se e reconhecer-se imputével?



1.1. O ser-si

O que é o si mesmo como um outro? Esta pergunta pela ipseidade
corresponde a primeira questdo presente nas demais™. O texto ricoeuriano a
responde quando se abre a ontologia mediante a interlocucdo com Aristoteles,
Heidegger, Spinoza e até Lévinas. Para afirmar o si, o termo atestacéo € usado
como sinénimo de crédito e confianca a fim de superar a pretensdo do Cogito
exaltado e a ilusdo do Cogito humilhado, temas recorrentes na obra
ricoeuriana. Atestacdo € a seguranca de existir na ipseidade. Ela néo esta
imunizada de toda suspeita. Apesar desta, mantém algo de especifico que é
importante sublinhar. A atestacado diz ser verdadeiro o si, através das mediacfes
que o objetivam: linguagem, reflexdo, acdo, narracdo, predicados éticos e
morais da acdo, utopias e ideologias, conven¢cdes e convicgcdes. Entretanto,
também a suspeita se introduz aqui devido a tantas media¢cdes. Ela frequenta e
atravessa a prépria atestacdo. Logo, 0 que é atestado é a ipseidade na sua
diferenca com respeito a mesmidade e sua relacdo dialética com a alteridade.

Em palavras mais precisas: a atestacdo é a seguranca, crédito e confianca de

1- A questao do ser-si esta no décimo estudo sobre a ontologia.Iln: Ricoeur, Paul. Soi-méme comme un
autre. Paris: du Seuil, 1990, pp. 347-369. Trad.bras.: O si-mesmo como um outro. Sdo Paulo: Campinas,
1998, pp.354-396



existir no modo da ipseidade. A existéncia na ipseidade é o nucleo depositario e
gerador de conflitos. Entdo, a atestacdo é o reconhecimento da conflitividade

como verdade do si.

A atestacdo enquanto crenca pode ressoar como sendo um fragil argumento
para dogmaticos ou metafisicos, pois € apenas credibilidade da verdade do si e
ndo sua possibilidade de atingir a verdade como adequacdo da mente ao ser.
E o0 que resta para além dos signos que exprimem o sentido do mundo e da vida.
Contudo, é forte o argumento se for confrontado com os estruturalistas para os
quais o significado é apenas efeito do significante e o sujeito € o simples efeito de
estruturas linglisticas, inconscientes ou sociais que o0 geram sem que ele o saiba.
O si é relevado como verdadeiro pela atestacdo de sua conflitividade entre o ipse
e o idem. O argumento também € forte porque inclui a alteridade, que é a
presenca ativa do outro, na afirmacao reflexiva do si. Argumento que € a abertura

a certa ontologia.

Embora oposto a ontologia sem ética de Heidegger, a reflexdo sobre o si
mesmo, apropriando-se da ontologia aristotélica supde o dasein heideggeriano,
pois somente um ente que é um si estd no mundo. Logo, o ser do si supde o
mundo como totalidade que € o horizonte de seu pensamento, de seu fazer, de
seu sentir, de sua preocupacdo. Por conseguinte, o ser do mundo € o correlato
do ser do si, pois ndo ha si sem um mundo praticavel de qualquer maneira.

Trata-se da relacdo de concernimento. Esta expressdo tirada de Brague indica



gue o si é essencialmente abertura ao mundo. O concernimento prossegue do
ser em vida ao pensamento militante. Passa pela praxis e pelo bem viver. Assim
sendo, ndo € um si vazio ou tabula rasa a semelhanca da res cogitans que o
exalta ao separa-lo da res extensa que € o mundo ou a vida no qual ja se
encontra desde que se descobre conscientemente. Também ndo € um si mero
produto de estruturas invisiveis a serem reconhecidas posteriormente como

elemento extrinseco nao constitutivo.

O conatus de Spinoza é outro revezamento entre a fenomenologia do si e a
ipseidade. Enquanto Heidegger conjugou o0 si e 0 ser no mundo, Spinoza
articulou o conatus, na ética do desejo como esforco para permanecer no ser, a
essentia actuosa. Com efeito, é sobre este fundo do ser, efetivo e poderoso, que
0 si exerce poder e € capaz de agir. Logo, é fundamental a relacao dialética entre
ipseidade e alteridade do mundo ou do ser; é basico o contraste entre ipseidade e
mesmidade. Quer dizer que a alteridade do si mesmo ndo é acrescentada, de
fora, a ipseidade, mas lhe pertence ontoldgica e intrinsecamente. E a alteridade

no centro da ipseidade.

A alteridade é a variedade de experiéncias de passividade nos modos
multiplos do agir humano. A passividade é a propria atestacdo da alteridade.
Assim sendo, o si ndo é o fundamento. Ele se assemelha ao Cogito partido ou
ferido em contraposicdo ao Cogito exaltado ou humilhado. Logo, trata-se de

atestacdo também partida ou dilacerada, pois a alteridade com a ipseidade se
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afirmam em experiéncias dispares com varios focos de alteridade. Diz respeito a
passividade na experiéncia do proprio corpo como mediadora entre o0 si e 0
mundo; a passividade pela relagdo do si com o diverso de si que é a
intersubjetividade; a passividade dissimulada do si com o si mesmo que € a
consciéncia moral.  Consequentemente, a propria consciéncia € também

atestacao.

A alteridade ndo é somente a contrapartida do mesmo. E a constituico
intima do seu sentido. Nos planos que mais nos interessam, para nossa tese, a
afeccao de si pelo outro reveste os tracos especificos do plano ético e do plano
moral. No plano ético, da vida boa com e para o outro, em instituicdes justas, ela
€ concebida com a afeccdo do projeto de viver bem mediante a solicitude pelo
outro, simultaneamente exercida e recebida. E a dialética da acéo e da afeccéo.
Diz respeito a relacdo do si com o desejo que tem como finalidade o outro. O
mesmo se diga do plano moral, ou seja, do imperativo do dever, sob o signo da
Regra de Ouro. Pela reversibilidade dos papéis, cada agente é o paciente do
outro e o si € investido pela responsabilidade do outro. Aqui a fenomenologia do
si, agindo e sofrendo, é a afeccao realizada mediante o diverso de si. Diz respeito
a relacdo do si com o dever sem o qual o desejo ndo se realiza como finalidade
do outro. Em suma, a ipseidade do si mesmo € a atestacdo da alteridade que
Ihe é intrinseca, de sorte que uma ndo é pensada sem a outra, uma passa na
outra, se atravessam reciprocamente ou se entrecruzam até se assemelharem: o

Si mesmo como um outro.
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Percebe-se que o refagio da atestacdo é sempre a pergunta: Quem? Esta
persistente questdo, quando proposta a pratica, é dirigida ao sujeito da acdo, nao
ao ego ou a um simples eu. E direcionada ao si mesmo enquanto responsavel ou
imputavel, agindo e afetado pelo outro. Ocorre de modo especifico e instigante
mediante a decisdo nos casos inéditos ou nos casos de consciéncia quando a
sabedoria pratica precisa intervir no julgamento ético e moral nestas situacdes de
conflito. O si mesmo como um outro o fara como ato que Ihe é imputavel ao
reconhecer para atuar sua capacidade de julgar e de agir responsavelmente, no
Direito e na Moral. No espaco publico das acdes democraticas € a capacidade
exercida de deliberar responsavelmente, através do melhor argumento, como

fruto da discusséao critica e sensata.

Sendo o si a modalidade de pensar o sujeito ético ou de compreender a
pessoa presente a si mesma enquanto capacidade para a realizacdo de atos
morais, portanto responsaveis, 0 ser si é a atestacdo e o reconhecimento de uma
vida na qual a ética é narrada. Ela pode ser narrada porque é reconhecida e

atestada. Tal ética narrativa no ambito de uma vida sé pode ser verificada no fim

do seu percurso. Seu proprio percurso é também sua atestacdo. E o

reconhecimento do si®.

2-Thomasset avalia que a identidade narrativa serve de suporto para uma concepcao de identidade-
ipse que recusa o reducionismo da egologia narcisistica. Refere-se a ipseidade integrada ao outro no interior
de si mesma. Esta integragdo é essencialmente pratica ou ética. Portanto, diz respeito ao agir humano. Abre-
se a uma nova reflexdo, ndo somente sobre a criatividade social e cultural, mas sobre o problema do sujeito
do agir coletivo que a narrativa da histéria imita. THOMASSET, A. Paul Ricoeur. Une poétique de la morale
(1935-1994). Presses Universitaires de Louvain. Belgique: 1996, pp. 467-468. Em outras palavras: “A pessoa
que fala, o agente de cuja agdo depende sdo uma histéria, eles sdo sua propria histéria. A identidade pessoal
s6 pode se articular na dimensdo temporal da existéncia humana, é por isso que a teoria narrativa €
necessaria ao aprofundamento desta identidade”. Id., p. 158.
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Ao contrario da mesmidade imutavel, a ipseidade é o reenvio do si a
temporalidade e a vontade da identidade narrativa, porém através das
experiéncias pessoais do tempo e das provacdes pessoais do mal. Logo, o si ndo
pode experimentar nada de definitvo na ordem do ser. Ha somente a
possibilidade de atestar-se no ato de confianca pessoal quando o agir investe o si

mesmo Como um outro.

Enfim, a atestacdo ndo se reduz a ética da pessoa, equivalente ao particular
de base, referente a identidade-idem, mas se abre a reflexibilidade do si como
identidade-ipse. Tal abertura € a que reconhece o si comprometido, na
experiéncia historica, quando é afetado, articulado e confrontado com o outro e
com o tempo num processo dinamico de reconstrucdo. O problema ético se
instaura na juncao de varios na intersubjetividade ou na pluralidade do si universal
quando o confronto se debate para as decisdes. Entdo, o que se torna o si? E a
fonte parcial do conflito. Conflitado e conflitante, o si € simultaneamente

determinado e determinante do conflito.

O que é a ética determinada pela ipseidade? E centrada no si que,
paradoxalmente, ndo € fundamento, pois ele sofre a passividade das mediacées

do mundo, da intersubjetividade e da consciéncia moral.
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Como se desvencilhar da convencado, pois sem adequacdo ao ser, a ética
exige 0 minimo de ontologia que é a abertura a alteridade constitutiva do si? Pela
capacidade de fazer ou do agir humano. Ela busca superar o conflito mediante a
decisdo do si. Dai, a primeira questdo sobre a ipseidade permanecer e avancar

em todas as questdes ulteriores no retorno ao si atuante®

3- Na avaliacdo de Thomasset, Ricoeur refaz a ontologia segundo as categorias dindmicas de ato e
poténcia, ndo conforme o conceito estatico de substancia. Ato e poténcia expressam melhor a ontologia da
acdo. Cf. THOMASSET, A., op.sup.cit., p. 470. Melhor seria inverter “da poténcia ao ato”, como veremos na
argumentagao conclusiva do capitulo.
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1.2. O si e o desejo

Que é o si desejar e procurar a vida boa? Esta pergunta ao texto de Ricoeur
tem a resposta no primeiro nivel da triade. Da-se através da interlocucdo com
Aristételes e 0s aspectos éticos de autores recentes: Maclntyre, Lévinas, Hannah
Arendt e John Rawls®. A resposta é o si que vive bem, junto com o outro,
portador de um rosto, e o0 outro, andnimo nas instituicdes justas. Estas hdo de
ser justas como realizacdo do desejo posto que, sendo boas, favorecem a
intencdo do si em viver bem. A pergunta pelo si é a resposta da necessaria
inclusdo da ética como dimens&o politica da vida pessoal e social. E indicacéo
gue a politica é a acédo intrinseca ao si que desautoriza tanto o amoralismo e o

ceticismo quanto o indiferentismo ético.

O si mesmo é o ponto de partida para o significado do desejo. Sem a
referéncia ao si ou a ipseidade é impossivel dizer algo sobre a teleologia do
desejo. O si é a atestacdo no desejo da construcdo da vida boa,
independentemente do que se entenda por viver bem. Assim sendo, a ética tem
relacdo com a pratica da bondade. O proprio bem € sua finalidade. Logo, o

desejo inclui a acdo ética como algo que lhe é intrinseco, posto que ele é

4- RICOEUR, Paul. Id. pp. 199-236; trad. bras., pp. 199-236.



15

relacional. Dai, a inclusdo do outro e para o outro enquanto vida realizada. A
amizade e a solicitude sdo expressdes concretizadas do desejo de viver bem.
Consequientemente, o viver bem inclui a relacéo de reciprocidade e de alteridade,
caracteristicas da amizade e da solicitude. Tal relacdo é a dialética do si mesmo

e do outro.

Maclintyre permite a extensdo da nocao aristotélica de vida boa a unidade
narrativa da vida, através dos padrbes de exceléncia e dos bens imanentes a
pratica que constituem a teleologia interna a acdo. Pelas préaticas sdo expressas
as nocOes de interesse e de satisfacdo que dao o apoio inicial para a reflexao
sobre a estima de si. Quer dizer: apreciando nossas acfes, n0s nos apreciamos

como seu autor.

Quanto a solicitude, ela é a compreenséo da vida boa com e para o outro.
Por conseguinte, ndo se liga de fora a estima de si, mas se desdobra numa
dimensao dialogal de matua inclusdo. Logo, a mediacdo do outro fundamenta o
eu. Fundamenta-o como sendo o si para que nao se caia numa Visao egocéntrica
do eu. O si é destinado a responsabilidade pelo outro, como insiste Lévinas. Tal
destinacdo funda a dialética do si mesmo e do outro. Na prética significa que a

solicitude é o ato simultaneo e responséavel de dar e de receber.
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Do ponto de vista da solicitude, a finalidade intrinseca da acdo ética so
considera boa acdo aquela que é feita a favor de outrem. E sobretudo pelo
sofrimento que se da a injuncdo do outro. Nao so pela simpatia e pela compaixao
que provocam a iniciativa do si mesmo, mas por tudo que procede do outro
sofredor mediante sua fraqueza. Esta injuncdo do outro sofredor ocorre pelo

reconhecimento pelo si da responsabilidade pelo outro.

Do ponto de vista da ipseidade, a exigéncia da solicitude ligada a estima
de si enseja o0 primado da ética sobre a moral e o primado do desejo sobre o
dever. A ipseidade reclama e manifesta a intersubjetividade mediante a
solicitude pelo outro. O si mesmo se torna, entdo, responsavel ao constituir-se
em ser-si ético. Tal atestacdo do homem como ser-si social ou politico
estabelece o terceiro elemento do desejo: a inclusdo de instituicdes justas.

Portanto, elas séo fruto do desejo efetivado do ser-si ético do homem.

Na medida em que as instituicbes aprimoram a aplicacdo da justica,
pela distribuicdo e pela partilha, v8o ao encontro dos tracos éticos da
solicitude pela exigéncia da igualdade. Elas estendem as relacfes
interpessoais pela  bondade. Quer dizer: as instituicbes sdo boas
porque sdo justas enquanto realizacdo do desejo. Pela legalidade, o sistema
judiciario confere coeréncia a lei e coesdo ao direito. Por isso, alei e o

direito sdo extensivos as instituicdes justas no exercicio da igualdade visada.
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Consequentemente, a ética incorre pelos espacos filosoficos da politica e do
direito sem perder o ponto de apoio na ipseidade, ou seja, ha estima de si € na

consequente solicitude pelo outro.

A dimensao politica da ética enseja a interlocugdo com Hannah Arendt de
guem Ricoeur aceita a distancia que separa o poder em comum e a dominacao,
referente aos constrangimentos dos sistemas juridicos e da organizacao politica.
O poder em comum procede da acdo. Esta ndo se reduz as atividades de
trabalho e de obra. Ele adquire significacdo politica que ndo se restringe a gestédo
estatal. Nele se incluem as idéias de pluralidade e de concertacdo. A pluralidade
se estende as relacdes entre os homens: aos terceiros e a todos; além da relagéo
dialogal e binaria eu-tu. Os terceiros sdo aqueles ndo explicitados em rostos
concretos. Significa a defesa do andnimo. Deve ser mostrada na duragéo. Por
Iss0, cabe a instituicdo dar-lhe a dimensé&o temporal de referéncia ao passado, ao
futuro e a ambicdo de permanecer. A concertagdo diz respeito a agdo publica em
que a vida humana tece sua histéria de relagbes. No espaco publico de aparicdo

sdo incluidas as atividades ou préticas.

Devido as relagdes de dominacdo encobertas nas instituicdes, Rawls entra
como interlocutor na conversagao ricoeuriana, quanto a aplicagdo da justica, pois
ela é outro componente do desejo. De fato, querer agir e viver junto é desejar ou

aspirar a aplicacéo ou efetivacédo da justica.
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Séo indicados os tracos teleolégicos na obra de Rawls, devido ao emprego
aristotélico que faz da justica uma virtude: a primeira virtude das instituicbes
sociais. Dai, a sinalizacao que o justo olha para dois lados: do lado bom, do qual
ele marca a extensdo das relacdes interpessoais nas instituicdes; do lado legal, o
sistema judiciario confere a lei coeréncia e direito de coesdo. Segue-se a
necessidade teleologica intrinseca de equacionar a instituicdo e a justica.
Portanto, a politica e a ética. Tal equacédo € intrinseca ao desejo da construcao

da vida boa. A bondade e a justica se unem de forma complementar ou dialética.

Quanto aos bens relativos a prosperidade e a diversidade, o vicio de querer
ter sempre mais e a desigualdade se determinam mutuamente. Por isso, €
necessaria a mediacdo institucional. Compete a comunidade politica realizar a
distribuicio como primeira espécie de justica. E imprescindivel que haja
instituicdes justas ou politicas institucionais geradoras de justica distributiva. A
distribuicdio é flexivel. E caracterizada pela reparticdo. Exprime a outra face da
partiiha. O sistema de distribuicdo derruba o muro entre o individuo e a
sociedade. Garante a coesdo entre os componentes individuais, interpessoais e

societais da perspectiva ética.

A igualdade é para a vida nas instituicbes o que € a solicitude para as
relacdes interpessoais. A solicitude da como comparacdo de si um outro que &
um rosto. A igualdade lhe da como comparacdo um outro que € cada um. Assim

sendo, o carater distributivo de cada um passa para o plano ético. Por ai, 0 senso
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da justica ndo cerceia a solicitude. Ao contrério, a supde, visto que ela tem as
pessoas como insubstituiveis. Além do mais, a justica acrescenta a solicitude,

pois 0 campo da aplicacédo da igualdade é toda a humanidade.

Retornando ao si, a realizacdo do desejo € o estabelecimento da justica
igualitaria nas instituicbes que a servem, através de politicas publicas. E a

reconstrucao de instituicbes construtoras de justica.
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1.3. O si e 0 dever

Que é o si obedecer a um dever? Esta pergunta feita ao texto de Ricoeur tem
sua resposta no segundo nivel da triade. Da-se através da interlocucéo
estabelecida com Aristételes, Kant, passando pela Regra de Ouro, e Rawls®. A
resposta é a atuacdo da autonomia do si no cumprimento das maximas. Elas
regulam a distribuicdo da justica pelo critério de universalizacdo e as exigéncias
da ética. O si efetua a propria liberdade no cumprimento da lei como realizacdo

do desejo, sinbnimo da boa vontade no exercicio da convivéncia social.

O ponto de partida para a inclusdo do dever também é o si a semelhanca da
referéncia do desejo. Por isso, também o dever ndo vem de fora, pela
necessidade extrinseca da norma. Ao contrario, passa pela relacdo do eu
enquanto si mesmo. N&o poderia ser de outra forma, pois o interesse pela vida
boa é articulado dialeticamente com a obrigacdo ou o dever. Por isso, a
perspectiva ética é submetida & prova da norma. Inclusive os conflitos do

formalismo sdo conduzidos da moral a ética, através da norma, no julgamento

moral em situacdo. Entdo, o julgamento é a atuac&o do si.

5-RICOEUR, P. Opus sup. cit., pp. 237-278. Trad. bras., pp. 237-280
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O teleoldégico e o deontologico se aproximam pela referéncia ao si mesmo
incluido na boa vontade. Dai, o enfoque sobre o elemento teleolégico da
afirmacdo kantiana: ndo existe nada que possa sem restricdo ser considerado
bom se ndo existe boa vontade. O predicado bom conserva a impressao
teleoldgica. A reserva sem restricdo exclui tudo o que possa retirar a marca moral
do uso do predicado bom. Assim sendo, a vontade é o portador do predicado

bom a preservar certa continuidade com a perspectiva ética.

A vontade ocupa na moral kantiana o lugar que o desejo razoavel tinha na
ética aristotélica. Desse modo, o desejo € reconhecido pela vontade, na sua
relacdo com a lei, tornando-se o lugar da pergunta kantiana: Que devo fazer? A
pergunta é feita pelo eu. Equivale a referéncia a ipseidade sempre articulada com
a alteridade. E o si mesmo da intersubjetividade. Também a nocédo kantiana de
respeito de si € a variante da estima de si que passou a prova do critério de

universalizacdo, através da norma. Trata-se da estima de si sob o regime da lei.

E devido & presenca do mal que a perspectiva da vida boa deve assumir a
prova da obrigacdo moral. Justifica a incursdo ricoeuriana na tematica kantiana
do mal. O mal se apresenta no lugar em que uma maxima ma se torna o
fundamento subjetivo de todas as maximas mas. Tal maxima primordial € a
propensdo ao mal. Ela afeta a capacidade de agir por dever. Atinge a
capacidade da liberdade ser efetivamente autbnoma. Dai, a convic¢cdo que € do

mal e da inescrutavel constituicdo do (livre) arbitrio que dela resulta que decorre a
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necessidade da ética assumir os tracos da moral. Porque o mal existe, a
perspectiva da vida boa deve assumir a prova da obrigacdo moral. Esta é a razao
ricoeuriana mais convincente da necessidade de aproximar a dimensao
deontoldgica da perspectiva teleolégica ou o respeito de si a estima de si. Em
termos kantianos, trata-se do seguinte imperativo: Age unicamente segundo a
maxima que faz com que possas querer que ao mesmo tempo ndo seja 0 que nao

deveria ser, a saber, o mal.

O respeito devido as pessoas é desenvolvido na estrutura dialégica que esta
implicita no plano da obrigacdo e da regra. A norma do respeito, devido as
pessoas, também se vincula a solicitude. Liga-se a estrutura dialogal da
perspectiva ética. Portanto, o respeito devido as pessoas tem, no plano moral,
com a autonomia, a mesma relacdo que a solicitude estabelece com a
perspectiva da vida boa no plano ético. Tal procedimento é que torna
compreensivel a transicdo kantiana da formulacao geral do imperativo categérico
para a nocdo da pessoa como fim em si mesma na segunda formulacdo

secundaria do imperativo.

Quanto a Regra de Ouro, incluida na interlocucdo, ela € a férmula de
transicdo entre a solicitude pelo outro e o segundo imperativo de Kant.
Simultaneamente, ela faz parte das no¢des que a ética aristotélica reclama,
esclarece e justifica. Independentemente de ser parcial ou imperfeitamente

formal, a Regra de Ouro passa pela prova da universalizacdo, pois elimina todo
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aquele que nao fizer seu teste. As noc¢des kantianas de matéria e de objeto do
dever, identificadas com as de fim em si, s&o o0 mesmo que a Regra de Ouro
enuncia no plano da sabedoria popular. Trata-se da mesma intencao de ndo usar
a humanidade como um meio a exercer sobre a vontade de outrem o poder de
influéncia a desencadear formas de violéncia, inclusive a tortura, pela dessimetria
entre o que um faz e o que é feito pelo outro. Portanto, a Regra de Ouro e o
imperativo do respeito devido as pessoas tém a mesma perspectiva de
estabelecer a reciprocidade onde ela falta. Por detras da Regra emerge a
intuicdo, inerente a solicitude, da alteridade que esta na raiz da pluralidade das

pessoas.

As instituicbes se aplica em primeiro lugar a virtude da justica com as
variadas estruturas do querer viver junto para assegurar duracdo, coesdo e
distincdo ao desejo de convivéncia. Por isso, € posto o conceito de distribuicao,
proveniente da justica distributiva da ética aristotélica, na confluéncia da
perspectiva ética e da moral do dever. A perspectiva deontologica se da no
campo institucional pela aplicacédo da idéia de justica, através da conjuncao
com a tradicdo contratualista, mediante a ficcdo do contrato social. Dai a
interlocucdo com Rawls. Pelo contrato ficticio, individuos superam o0 suposto
estado primitivo de natureza para aceder ao estado de direito. A ficcdo do
contrato tem por fim e por funcdo separar o justo do bom. Da-se pela substituicdo
do processo da deliberacdo imaginaria a todo compromisso prévio quanto a um

pretendido bem comum. Supbe que 0 processo contratual seja gerador do
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principio de justica. Para Rawls, a equidade caracteriza a situacao original do
contrato do qual supde que derive a justica das instituicbes de base. Trata-se da
idéia do contrato social originario entre pessoas livres e racionais em funcéo de

seus interesses individuais ©.

A concepcao puramente processual da justica formaliza um senso de justica
gque ndo cessa de ser pressuposto. Assim sendo, estabelece que o contrato
equivale no plano das instituicbes a autonomia que rege a idéia da pessoa como
fim em si. Entretanto, enquanto a autonomia € um fato da razao, o contrato social
apenas se vale de uma fic¢do, ainda que fundadora. A ficcdo iguala o contrato e o
principio de autonomia e este da pessoa, fim em si mesma. Apesar da ficcdo, a

idéia do contrato original indica o senso de justica na pretensdo de uma origem

A concepcédo puramente processual da justica formaliza um senso de justica
gue ndo cessa de ser pressuposto. Assim sendo, estabelece que o contrato
equivale no plano das instituicbes a autonomia que rege a idéia da pessoa como
fim em si. Entretanto, enquanto a autonomia € um fato da razéo, o contrato social
apenas se vale de uma ficcdo, ainda que fundadora. A ficcdo iguala o contrato e o

principio de autonomia e este da pessoa, fim em si mesma. Apesar da ficcdo, a

6- Segundo Thomasset, a permanéncia da teleologia na politica exige que Ricoeur se justifique diante
das filosofias herdeiras do kantismo que fundamentam a justica no procedimento deontoldgico. A questédo é
saber se a justica, virtude central das instituicBes, pode se emancipar da influéncia de toda definicdo do bem.
THOMASSET, A., opus sup. cit., p. 500.
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idéia do contrato original indica o senso de justica na pretensdo de uma
origem fundadora. O senso de justica como equidade manifesta o desejo
de bem viver junto, intrinseco a obrigacdo do cumprimento do

contrato social, ainda que ficticio.

Retornando ao si, ele obedece a um dever que lhe é inerente quando
efetiva o0 desejo de construgdo da vida boa com e para 0 outro nas
instituicbes justas. O cumprimento do dever € motivado pelo desejo da
realizacdo ética, propria do si mesmo. O optativo do desejo se torna,
entdo, um imperativo moral internalizado. O si se apropria do imperativo
da lei, internalizando-o como dever ligado ao desejo na atuagdo da

autonomia: porque deve, é capaz de fazer. O imperativo s6 se sustém se

mantiver e construir a visada do desejo.
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1.4. O si e o julgamento ético em situagao

Que é o si resolver um problema ético pratico inédito? Esta pergunta feita ao
texto de Ricoeur tem sua resposta no terceiro nivel da triade que corresponde a
moral da obrigacdo geradora de situacdes conflitantes. Hegel aparece como o
grande interlocutor, acompanhado de Aristoteles, Kant, Rawls, Hannah Arendt e

novos parceiros como Lefort, Dworkin, Walzer, Donagan e Habermas”.

A relacdo entre o si mesmo e a sabedoria pratica, pela 6tica da convicgéo, é o
terceiro aspecto da ética do si. Por ela, a moral da obrigacdo gera situactes
conflitantes em que a sabedoria prética, no julgamento em situacdo, recorre a
intuicdo inicial da ética, isto €, a perspectiva da vida boa com e para o0 outro nas

instituicdes justas.
O tragico da acéo reconduz o formalismo moral a ética nas trés regides: o si

universal, a pluralidade das pessoas e o ambiente institucional. Metodicamente, o

percurso é refeito na ordem inversa, comecando pelo ambiente institucional.

7-1d., pp. 291-337. Trad. bras., pp. 293-339
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1.4.1- O si e 0 ambiente institucional

A resposta a questdo do si, posicionado no ambiente institucional, € sua
atuacao exigida pelo estado de Direito, intrinseco as democracias ocidentais. Ao
resolver um problema ético pratico, o si sofre e atua a injuncéo da sabedoria, no
julgamento da situacdo conflitante, mediante a deliberacéo, fruto da discussao

publica, em concordancia com o estatuto normativo da Constituicao.

O itinerario argumentativo que fundamenta o si, posicionado no ambiente
institucional, tem como ponto de partida da discussdo a regra da justica. Ocorre
pela interlocucéo da teoria da justica de Rawls porque a possibilidade do conflito
se inscreve na estrutura equivoca da idéia de distribuicédo justa. Esta permite uma
dupla questdo: visa a delimitar interesses individuais mutuamente
desinteressados ou a reforcar o vinculo de cooperacdo? As expressdes de parte e
reparticdo parecem trazer este equivoco no nivel da linguagem. A formalizacao
operada por Rawls confirma e refor¢ca o equivoco. A falha entre as duas versdes
da idéia de distribuicdo justa € mascarada pela idéia de um equilibrio refletido
entre a teoria da justica e nossas conviccdes bem pesadas. Os individuos
colocados na ficticia situacdo original sao individuos racionais independentes uns
dos outros e preocupados em promover seus interesses sem levar em conta 0s
dos outros. O principio maximizar a parte minima, ao ser visto de modo isolado,

se reduz a uma forma de célculo utilitario. Exceto se for equilibrado por
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convicgbes bem pesadas em que o mais favorecido ponto de vista € tomado
como termo de referéncia. O ato de tomar em consideracao repousa na regra de
reciprocidade. Sua finalidade é retificar a dessimetria inicial ligada ao poder que
um agente exerce sobre o paciente de sua acdo e que a violéncia transforma em

exploracao.

A situagcédo conflitante aparece quando se desnuda a diversidade entre os
bens distribuidos: os lucros e os patriménios, as vantagens sociais e 0S encargos
correspondentes, as posi¢coes de responsabilidade e de autoridade, as honras e
as censuras. A diversidade das contribui¢cdes individuais ou coletivas dé lugar a
um problema de distribuicdo. Porque a diversidade se apodia sobre as estimacgdes
ou avaliacbes que determinam os bens a serem divididos, € introduzido o
pensamento de Walzer na interlocucdo. Este desmembra a idéia unitaria de
justica em prol da idéia de esferas de justica cujas regras regem a cidadania.
Tais regras tratam das condicbes de aquisicAo ou de perda, do direito dos
residentes estrangeiros, dos emigrantes, dos exilados politicos que criam
problemas que remetem a posi¢des de natureza ética sobre a natureza politica.
Ha outras esferas de justica. A esfera da seguranca e da assisténcia publica
gue responde as necessidades estimadas nas sociedades que solicitam a
protecdo e o auxilio do poder publico. A esfera do dinheiro e das mercadorias,
delimitada pela questdo em saber o que, pela natureza de bem, pode ser
comprado ou vendido, cujas praticas tem suas exigéncias e limites préprios.

A esfera dos empregos cuja distribuicdo repousa ndo na hereditariedade ou na
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fortuna, mas nas qualificacbes avaliadas por processos publicos, tema que se
encontra com o da igualdade de oportunidades e da abertura a todos os lugares

ou posicdes®.

Em sua interlocucdo com Walzer, a intencao ricoeuriana € a arbitragem que
requer a concorréncia das esferas de justica e a ameaca de usurpacao. Refere-se
ao conflito social. O conceito hegeliano de Direito envolvera toda a empreitada
enquanto realizacdo e efetuacéo da liberdade. Através da mediagao institucional,
as capacidades e disposi¢des que distinguem o agir humano podem se expandir.
Inclusive o individuo se torna humano sob certas instituicdes. A obrigacdo de
servi-las é para que o agente humano continue a se desenvolver. Por isso, a
nogdo hegeliana de Sittlichkeit é tida como instrutiva para a mediacdo e o
vinculo organico entre os homens sobre a relacao juridica e a econdmica. Trata-
se da teoria hegeliana do Estado, interpretada como teoria do Estado liberal,
devido a Constituicdo. A tese hegeliana do espirito objetivo e seu corolario do

Estado, erigido em instancia superior dotada do saber de si, sdo recusados.

8- Mongin recorda que a proposicdo de Walzer esta na origem de uma critica de Rawls que reprova
avaliar somente os bens negociaveis e por insuficientemente em relagdo os tipos de bem e as formas de
deliberacdes apropriadas. A critica comunitarista que p8e antes o critério de pertenca a uma comunidade
historica é substituida entdo pela critica segundo a qual os critérios de justica devem diferenciar em funcéo
dos bens levados em conta. MONGIN, Olivier. De la Justice a la Conviction In: VVAA. Ethique et
responsabilité. Paul Ricoeur. Boudry- Neuchétel -Suisse: A la Baconniére, 1994, p. 64. Avalia 0 pensamento
de Walzer sobre as esferas de justica que déa lugar a um deslocamento seméantico esclarecedor a favorecer o
desvio da discusséo entre Antigos e Modernos: nao se fala mais de Bem, de Fim, mas de fins e de bens no
plural. Id, pp. 64-65. A visdo teleolégica e cosmoldgica tradicional se metamorfoseia de sorte que a questao
do Bem e do Fim se desdobra em varias concepc¢des de bem e de fim. Id.,p. 65. Ricoeur toma parte na
controvérsia em torno de palavras-chaves como seguranga, prosperidade, justica, igualdade, em torno de
polémicas que alimentam a discussao sobre os fins do bom governo. Ibidem.
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Hegel também é rechacado quando se insurge contra a consciéncia moral erigida
em tribunal supremo na ignorancia da Sittlichkeit encarnada no espirito de um
povo. A rejeicdo se deve ao fenbmeno totalitario do século XX, através das
vitimas do dominio politico. Dai, a constatacdo que quando o espirito de um
povo é pervertido até alimentar uma Sittlichkeit homicida, € na consciéncia
moral de um pequeno numero de individuos que ndo cede ao medo e a corrupcao
gue o espirito desertado das instituicdes criminais encontra refigio. Conserva um

valor de recordacéao e de adverténcia.

Hannah Arendt € introduzida na interlocucdo por distinguir poder e
dominacédo. Privilegia a idéia de poder que s6 existe quando o querer viver e agir
em comum subsiste numa comunidade historica. O poder é a expressao mais
alta da préxis e tem por finalidade sua propria conservacao, estabilidade e
durabilidade. E esquecido como origem da instancia politica e é recoberto pelas
estruturas hierdrquicas da dominacdo entre governantes e governados. A
dominacdo € submetida ao controle do poder comum. E a tarefa que define a
democracia. Tarefa sem fim pela qual nova instancia de dominagéo procede de

uma anterior da mesma natureza.

A distancia se expressa entre poder e dominacdo dentro da estrutura estatal
no paradoxo politico em que a forma e a forca ndo cessam de se afrontar. A
forma tem sua expressdo na aproximacao pela Constituicdo da relagdo de

reconhecimento matuo entre os individuos e entre estes da instancia superior. A
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forca tem sua marca em todas as cicatrizes que a fundacgéo deixou na violéncia
de todos os Estados tornados estados de direito. A forca e a forma se conjugam

no uso legitimo da violéncia®.

Quanto a politica, ela € o conjunto das praticas organizadas relativas a

distribuicdo do poder politico, entendido como dominacdo. Tais praticas

bY

organizadas se referem a relagcdo vertical que existe entre governantes e
governados e a relacdo horizontal entre grupos rivais na distribuicdo do poder
politico. Portanto, o labirinto do politico também se inscreve no paradoxo

politico®®.

9- Ricoeur confessa que ficou impressionado pela idéia de poder, em Hannah Arendt, entendido por ela
como querer viver junto. Reformula a idéia quando afirma que ao lado do lago horizontal do querer viver,
0 politico se estrutura também pelo laco vertical da diferenciacdo entre governantes e governados na qual
pode se associar a violéncia. Aqui interessa, sobretudo, sublinhar o lago horizontal. Por ele, o poder decorre
da decisdo das pessoas que querem coexistir. Vontade silenciosa e dissimulada. Contudo, evidencia-se e
aparece quando sua existéncia se decompde ou esta ameacada. Trata-se da experiéncia da patria em perigo
que Ricoeur chama de periodo das grandes des-feitas que sdo também periodos em que o lago politico se
des-faz. RICOEUR, Paul. La Critique et la Conviction. Calmann-Lévy, Paris, 1996, pp.152-153. Na
avaliacdo de Mongin, as duas partes do paradoxo politico ndo sdo esquecidas por Ricoeur: a politica s6 é
apreendida pela dupla vertente, a do viver junto e a do Estado, e ndo pode se subtrair a ameaga da violéncia
(MONGIN, Olivier. De la Justice a la Conviction. In: Ethique et Responsabilité. Paul Ricoeur. Suisse:
Boudry-Neuchétel, La Baconniere, 1994, p.70. Ricoeur também supera aqueles que refutam a hip6tese de
uma deliberacdo suscetivel de orquestrar um debate entre opinides necessariamente distanciadas, e os
defensores de uma ética da comunicacgao que insistem no seu carater transcendental, pois reconhece o papel
das convic¢des e sublinha simultaneamente a violéncia possivel. Além disso, admite que a opinido pode se
tornar violenta, injusta, predadora se a existéncia de um espago publico ndo vier pacificd-la e o espago
publico se encontra, entdo, na confluéncia da dupla violéncia possivel, a do Estado e a da convic¢do do
individuo ou de um grupo de individuos. Portanto, a instituicio de um espago publico torna possivel a
instituicdo de um “consenso conflitante”: consenso sem o qual as convicgdes mais fortes podem dominar os
mais fracos, 0s mais vulneraveis. Em suma, trata-se de consenso conflitante porque uma comunidade politica
ndo pode se subtrair ao conflito e a divisdo. Ibidem.

10- Delineia-se o paradoxo politico com sua racionalidade e irracionalidade, além de sua relagdo
vertical e horizontal. Em outro lugar, Ricoeur explicita melhor: 1) Primeiramente, o carater da dupla face do
poder politico. Antes de tudo a racionalidade do Estado, no sentido hegeliano, como organismo ou
organizagdo em contraposicdo ao individualismo da tradi¢gdo contratualista. A racionalidade se expressa pela
constituicdo que rege o Estado. Tal racionalidade implica a garantia da unidade territorial ou a unidade
geografica de jurisdicdo do aparelho das leis, assegura uma duragdo mais vasta do que a existéncia efémera
de um ser humano e permite a integragdo intergeracional, ou seja, a integracao de uma tradigédo recebida e
de um projeto que compromete o futuro da comunidade histérica considerada como um todo. RICOEUR,
Paul. La Critique et la Conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1995, pp.149-150. Vale ainda transcrever: A
racionalidade do Estado se deve a esta funcéo de permutador entre herancas e projetos, sempre ameacados
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Num Estado de direito cujas regras do jogo sdo o0 objeto de amplo
consentimento, o conflito existente € o da regra nas atividades de deliberacdo. A
deliberacdo politica tem por objeto o estabelecimento provisorio e revisério de
uma ordem de prioridade entre os requerimentos concorrentes das esferas de
justica. A deliberacdo e a tomada de posicdo quanto a tais conflitos comuns
permitem inflectir a Sittlichkeit hegeliana em direcdo a sabedoria aristotélica.
A inflexdo é feita porque, no estado de direito, a nocdo aristotélica de
deliberacdo coincide com a discussdo publica ou estatuto publico, reclamado
pelos iluministas. A sabedoria aristotélica equivale ao julgamento em situacao,

procedente da eleicao livre.

pela auséncia de memdria, caracteristica da racionalidade puramente instrumental; porque a técnica é
privada do passado, apaga 0s seus vestigios a medida que avanca e s6 tem em vista a ferramenta futura,
mais apta que a precedente. O Estado é precisamente o0 que resiste ao empreendimento do tecnolégico sem
memodria, compondo a heranca das geracdes com os projetos de modernidade moldados pelos
mercados, portanto, pela producéo, pelo consumo e pelo lazer. Id., pp.150-151. Entretanto, o Estado tem o
avesso da racionalidade que é o residuo da violéncia fundadora. Deve-se também a uma heranca singular de
natureza enigmatica: o politico € quase sem origem ; sempre houve politico antes do politico ; antes de César
existe um outro César, antes de Alexandre houve potentados.... Trata-se da tradi¢do da autoridade, bem mais
gue a autoridade da tradicéo, que constituia o ponto cego da soberania. Nao sabemos de onde ela vem (Id.,
p.151). Por isso, Ricoeur pensa que existe qualquer coisa de outra natureza, que é o vestigio da violéncia dos
fundadores; porque, no fundo, ndo existe provavelmente Estado que ndo tenha nascido de uma violéncia,
quer se trate de uma conquista, de uma usurpac¢éo, de um casamento forcado ou de proezas guerreiras de
qualquer grande acumulador de terras. Id., pp.151-152. Esta violéncia residual ou esta for¢a arcaica de
irracionalidade impde ao cidaddao um dever de vigilancia a respeito das irrupgdes de violéncia que
permanecem inscritas na prépria estrutura do politico. 1d., p.152; 2)Servindo-se da contribuicdo de Hannah
Arendt, reformula o paradoxo politico pela sua estrutura ortogonal com um plano horizontal e um plano
vertical: o lago horizontal do querer viver junto que, para ela, € o poder emanado desta vontade de
coexisténcia; e o lago vertical e hierarquico o qual diferencia governantes e governados, e que Max Weber
associava a utilizagdo legitima e Gltima da violéncia. Id., pp.152-153. Nesta estrutura em desequilibrio, reside,
para Ricoeur, o carater enigmatico do politico, o desejo de que todo o poder possa emanar do querer viver
junto, que a relacéo vertical seja inteiramente reabsorvida na relacdo horizontal... e que a funcdo regente do
politico s6 se possa exercer quando se encontra e gera um compromisso entre a relagdo hierarquica e a
relacdo consensual (Id., p.153).Trata-se do reconhecimento estabelecido entre o cidaddo e o poder.
Finalmente, ao lado do paradoxo politico ha que se acrescentar o labirinto do politico. Trata-se do sonho
impossivel de combinar o hierarquico e o convivial. Id., p.66. O efeito de tal labirinto, Ricoeur experimentou
na propria carne quando se demitiu, em 1970,da Universidade em Nanterre. Confessa: Meu fracasso
fundamental foi ter querido reconstituir a relagdo hierarquica a partir da relagdo horizontal (Id., p.65). Admite
que o episadio frutificou em suas reflexdes ulteriores sobre a politica, como vimos acima, e que ele resume
nos seguintes termos: a relagdo vertical ndo poderia efetivamente desaparecer, porque é irredutivel: a
instancia de decisdo nunca pode corresponder perfeitamente a representacdo ideal de uma democracia
direta, em que todos e cada um participariam de fato em cada tomada de decisdo. Ibidem.
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O conceito ricoeuriano de democracia expressa um regime no qual 0s
conflitos estdo abertos e sdo negociaveis, segundo as regras de arbitragem
conhecida™”. A discussdo politica € sem conclusdes, ainda que ndo seja sem
decisdo a qual pode ser revogada. Numerosas pretensdes se afrontam e
priorizam, numa cultura e numa conjuntura histérica determinada, os bens
primarios que definem as esferas de justica e as preferéncias a presidir a relacao
das esferas de justica. Neste julgamento em situacdo que as democracias
avancadas identificam com o voto majoritario, o Unico equivalente da boa

deliberacéo é o julgamento esclarecido que advém do debate publico.

E amplo o debate sobre os fins do bom governo que integra a mediac&o
politica pela qual se aspira a uma vida realizada, situado no retorno da moral a
ética, no julgamento politico em situacdo. A controvérsia sobre os fins do bom
governo se faz em torno de palavras-chaves a dominar a discussao politica:
seguranca; prosperidade; liberdade; igualdade; solidariedade e outros. A funcéo

de discuti-los é a de justificar ndo a obrigacdo de viver num Estado em geral, mas

11- Ricoeur alude ao tema explorado anteriormente, em trabalho apresentado nas Semanas Sociais,
realizadas em Lido, na Franca, em dezembro de 1972, sob o titulo de Le conflit —signe de contradiction et d’
unité?In:Chronique sociale de France, n. 5/6, 1972, trad.JAPIASSU, Hilton. In: RICOEUR,Paul. Interpretagéo
e ideologias. Rio de Janeiro: F.Alves, 1998, pp.152-153: Os novos conflitos nas sociedades industriais
avancadas se referem ao mito do simples a eliminar a critica econémica e social pelo esgotamento do sonho
de dominacéo da natureza pela ciéncia e a técnica mediante o lucro, propondo uma sociedade nao arcaica,
artesanal e agreste. Entdo, vé perigos neste mito do simples, pois esta convencido que a sociedade futura
ndo sera mais simples que a nossa, nela havendo cidades e computadores e problemas de comunicacao
mais complexos no plano administrativo e politico. Além disso, ndo vé como se possa subestimar o potencial
de violéncia acumulado na fronteira entre a sociedade organizada e a sociedade alternativa.
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a preferéncia por uma forma de Estado. O debate se d4 a meio caminho entre as
regras de deliberacdo no interior de uma forma ja consentida de Constituicdo e os

principios de legitimac&o?.

Os fins do bom governo possuem carga emocional, superior ao seu conteudo
de sentido. Estdo a mercé da manipulacdo e da propaganda. Por isso, a tarefa
da filosofia politica é a de extrair o nucleo de sentido dos fins como
apreciativos diante da sua irredutivel pluralidade. Sua realizacdo ndo pode ser
obtida sem prejudicar outro valor igual, pois € impossivel servir a todos os fins ao
mesmo tempo. Dai, a necessidade de outra inflexao da Sittlichkeit hegeliana ao
lado da sabedoria préatica aristotélica, elevada ao nivel de busca da boa

Constituicao pela convicg¢ao dos constituintes e pelo senso de justica.

Como fazer derivar visivelmente a dominagdo do querer viver junto? Para
responder, é introduzida a andlise de Claude Lefort quanto a indeterminagéo dos
fundamentos do Poder, da Lei e do Saber, e do fundamento da relacdo de um
com 0 outro em todos os registros da vida social. A democracia, regime que

aceita suas contradi¢des, institucionalizando o conflito, n&o tem fundamento

12- Mongin esclarece que, segundo Ricoeur, a idéia de consenso conflitante leva a pensar
diferentemente e de comum acordo o papel do Estado e o da deliberagcdo entre individuos. Esta dupla
orientacdo € inseparavel de uma reflexdo sobre as democracias contemporaneas, mas € ainda a ocasido de
desdobrar as duas faces do paradoxo politico: o Estado e as convicgdes individuais. MONGIN, Olivier. De la
Justice & la Conviction. In: Ethique et Responsabilité. Paul Ricoeur. Suisse: Boudry-Neuchatel, La
Baconniéere, 1994, p.70
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(13

determinado No entanto, os homens tém razGes em preferir um regime tao

incerto do fundamento de sua legitimidade ao regime totalitario. As razdes séo as
mesmas constitutivas do querer viver junto e das quais, uma das maneiras de
tomar consciéncia, é a projecdo da ficcdo de um contrato social. Elas se
misturam a pretensdes a universalidade e contingéncias histéricas. Muitas
herancas culturais entrecruzam: o pensamento dos iluministas e a tradicfes

grega, judaica, crista?.

Como resposta a crise de legitimacao sdo oferecidos a reminiscéncia e o
entrecruzamento das tradi¢cdes no espaco publico. Ambos dao lugar a tolerancia
e ao pluralismo por convicgéo interna e ndo por concessdo as pressdes externas.

Cabe ao bom conselho diante da crise de legitimacéo criar lembrancgas de todos

13. Todavia, Ricoeur se diz separado de Lefort que, perante o enigma da origem do poder, insiste na
auséncia de fundamento peculiar a democracia como primeiro regime que nao se fundou sobre coisa alguma,
mas sobre si mesmo, ou seja, sobre o vazio. Dai, sua extrema fragilidade (RICOEUR, Paul. La Critique et la
Conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1995, p.157). Com efeito, a contrapartida é dizer que o poder se assenta
sempre na anterioridade de si mesmo em relagcdo a si mesmo. Chama isto de fundacdo, no sentido de
acontecimentos fundadores. Entretanto, reconhece que também os acontecimentos fundadores presumidos
ndo escapam ao enigma da origem fugaz ou a dialética da origem imemorial e do comeco datado. Ibidem. No
tocante a sua fundagédo, as democracias sdo herdeiras dos regimes de estrutura hierarquica, de um teoldgico-
politico ou de uma autoridade divina. Se tal pretensdo terminou quanto ao eixo vertical da autoridade, algo
dela permanece no lado do querer viver junto como pratica da fraternidade. Por isso, surpreendentemente,
afirma: Estou persuadido de que existem a este respeito, na no¢do de povo de Deus e na sua componente de
perfeita reciprocidade eclesial,os verdadeiros recursos para pensar um modelo politico. Id., p. 162. Vale
transcrever a argumentagdo seguinte: Parece-me possivel revisitar atualmente, ap6s a morte do teoldgico-
politico de tendéncia teocratica, o esquema biblico. Deparamos aqui com a possibilidade de um teoldgico-
politico absolutamente original, capaz de subsistir apds o desaparecimento do teoldgico-politico autoritario.
Historicamente, foi a este tipo de fundacao teoldgica que a nossa democracia sucedeu. Neste sentido, ndo
podemos dizer, como Claude Lefort, que ela é doravante sem fundamento, a ndo ser que o teoldgico de tipo
autoritario seja 0 Unico possivel. Penso que ele consistia de fato numa forma ideologizada, e que sO esta
ideologia teolégica é que morreu. Mas a democracia, na medida em que permanece sob 0 signo do
paradoxo, continua a beneficiar-se da realidade da transmisséo do poder e da tradi¢cdo da autoridade. Id., pp.
163-164.

14. Mongin nos recorda que freqlientemente Ricoeur evoca a pluralidade de herancas culturais
suscetiveis de irrigar conviccdes em vista de animar a democracia. MONGIN,Olivier. De la Justice a la
Conviction. In: Ethique et Responsabilité. Paul Ricoeur. Suisse: Boudry-Neuchatel, La Baconniére, 1994, p.
73.
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0S comecgos, reinicios e tradicdes. Quando este prevalece, o debate publico e a
tomada de decisdo que dele resultam constituem a Unica instancia que corrige a

crise de legitimacao.

Retornando a questdo do si, ele sofre e atua a injuncdo da sabedoria no
julgamento em situacdo conflitante, no ambiente institucional que € determinado
pelo estado de direito. O julgamento do si ocorre mediante a deliberacao,
produzida pela discussdao publica e respeitosa da Constituicdo, inerente as
sociedades democraticas. Portanto, a discussdo é construtiva para o Direito e
para as democracias. Nada impede que o debate também reconstrua a

Constituicao.
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1.4.2- O si e a pluralidade das pessoas

A posicao do si diante da pluralidade das pessoas quando existe conflito
entre a alteridade ou individualidade das mesmas e a universalidade das normas,
reclama-lhe a afeccéo e a atuacéo da prudéncia e do bom conselho. S&o tragos
da sabedoria préatica em ordem a decisdo. E o modo do si priorizar as exigéncias
éticas diante da alteridade ou individualidade das pessoas quando se sente
conflitado pela urgéncia de deliberar. Neste caso, a posi¢ao do si ndo universaliza

a excegao como regra, ainda que se deixe afetar pela sabedoria sempre situada.

Kant é retomado na interlocucao a indicar outra regido de conflitos através do
segundo imperativo: tratar a humanidade na sua propria pessoa e naquela de
outrem como um fim em si e ndo apenas como um meio. Trata-se de percorrer a
linha diviséria que separa a vertente universalista do imperativo categorico,
simbolizado pela idéia de humanidade e a vertente pluralista simbolizada pela

idéia das pessoas como fim em si mesmas.

Para Kant, ndo ha nenhuma oposicdo entre ambas as vertentes, pois a
humanidade designa a dignidade enquanto que as pessoas sdo respeitaveis a
despeito de sua pluralidade. Todavia, pela interpretacdo ricoeuriana existe a

possibilidade de um conflito entre as vertentes na medida em que a alteridade das
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pessoas, propria a idéia de pluralidade humana, ndo se coordenar, em certas
circunstancias, com a universalidade das regras subentendidas na idéia de

humanidade.

O respeito tende a se cindir entre o respeito da lei e o respeito das pessoas.
A sabedoria pratica prioriza o respeito das pessoas, em nome da solicitude as
mesmas ha sua singularidade. Exemplifica-se com a promessa que acentua a
cesura entre o respeito pela regra e o respeito pelas pessoas. A possibilidade de
conflitos esta inscrita na estrutura da reciprocidade da promessa. A fidelidade é a
resposta a expectativa do outro e deve ser tomada como medida da aplicacédo da
regra. Exemplifica-se igualmente com o conflito de dizer a verdade ou ndo ao
moribundo e o direito ou ndo do feto viver. Compete a sabedoria pratica inventar
condutas que satisfardo a excecdo que requer a solicitude, traindo o0 menos

possivel a regra.

Os trés tracos da sabedoria pratica ricoeuriana incorporada a bioética
sdo a prudéncia, o conselho e o arbitrio. A prudéncia assegura que as posi¢cdes
adversas se valem do mesmo principio de respeito. SO diferem sobre a
amplitude do campo de aplicacdo, na zona intermediaria entre a coisa e a pessoa
moralmente desenvolvida. O bom conselho é a pesquisa da justa medida
(mesotés), sem valor de principio universal e diverso de fraco  compromisso.
Ele préprio € um extremo. As decisbes morais mais graves consistem

em tirar a linha de divisdo entre a permissdo e o proibido. O arbitrario do
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julgamento moral em situagdo € menor quando h&d conselho de homens e
mulheres mais competentes e sabios. A convicgao sela a decisdo. Esta se
beneficia pelo debate plural e responsavelmente mediado. Trata-se de
solicitude critica, ndo ingénua porque atravessou a prova das condi¢cdes morais

do respeito e dos conflitos.

O percurso ao contrario reconduz Ricoeur a Kant. A moralidade, pelos
conflitos por ela suscitados, sobre a base de suas pressuposicoes, remete a
afirmacdo ética mais originaria e encontra seu ultimo ponto de aplicacdo. A
assertiva se aplia nos argumentos que convergem entre a pretensado
universalista ligada as regras - a reclamar do principio da moralidade - e o
reconhecimento dos valores aferentes aos contextos historicos e comunitarios de

efetuacdo destas regras.

A leitura ricoeuriana ao contrario, pondo a autonomia no fim e ndo no comeco
da reflexdo moral, derruba a ordem metddica kantiana: da forma (unidade) a
matéria (pluralidade) e a determinacdo completa (totalidade). O sentido da
autonomia é afetado por esta desordem da ordem, ao p6-la no fim do percurso.
Entretanto, a aproximacdo da autonomia pela regra de justica, no plano das
instituicdes, e a regra de reciprocidade, no plano interpessoal, faz frutificar trés
aporias. A primeira, na discussdo sobre o fato da razéo, é o reconhecimento de
certa receptividade. Por ela, a liberdade é afetada pela prépria lei que se da. A

autoposicdo é pensada com a auto-afeccdo. A segunda esté ligada ao respeito
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como moével pelo qual a razdo de um ser finito afetando sua propria sensibilidade
se faz razdo afetada, pelos opostos da humilhacdo e da exaltacdo. A terceira é
radical como o mal radical. Apds o arbitrio se encontrar submetido a propensao
ao mal, afeta a capacidade de agir por dever, mas ndo destréi a disposicao para

0 bem®®,

A abordagem ao contrario da autonomia é conciliada com as marcas de
receptividade, de passividade e de impoténcia através da ponderacdo de uma
autonomia solidaria da regra de justica e da regra de reciprocidade. Trata-se

de autonomia ndo mais auto-suficiente. Ela é dependente da exterioridade,

BN

ligada a condicdo dialdgica, segundo a interioridade. Distingue e opde
autonomia e heteronomia. A heteronomia equivale ao estado de menoridade

de se colocar sob a tutela de outrem, de modo que o proprio julgamento dependa

7

do julgamento de outrem. A autonomia, ao contrario, é a responsabilidade do
proprio julgamento. Ricoeur julga que a idéia kantiana n&o considera que a
responsabilidade é solidaria da regra de reciprocidade da justica que a coloca

no mesmo espaco de pluralidade em que se usa o0 estado de menoridade.

15-. Quanto a aporia da propensédo ao mal no qual se insere o arbitrio, para Ricoeur, o totalitarismo € a
expressdo mais horrenda de ambos. Por isso, ao discorrer sobre o mal absoluto, imputa-lhe o totalitarismo.
Trata-se de totalizar as relagdes humanas, dissolvendo todos os outros lagos sociais; é produzir uma
humanidade-massa tal que ja ndo obedeg¢a a nenhum outro principio organizador a ndo ser o Estado,
encarnado na pessoa do chefe. Nao foi, portanto, por acaso, que o totalitarismo produziu a exterminagéo, ou
seja a morte infligida em massa: pela destruicdo dos lagcos inter-humanos, a humanidade torna-se uma
‘massa perdida’, em que os moribundos e os mortos sdo quase indiscerniveis . E o caso dos judeus, em
primeiro lugar, mas também € preciso pensar nos outros exterminados...RICOEUR, Paul. La Critique et la
Conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1995, pp.165-166
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A autonomia aparece assim tributaria da heteronomia, mas num sentido diverso
do outro: o outro da liberdade sob a forma da lei que, todavia, se da a liberdade;
o outro do sentimento sob a forma do respeito; o outro do mal sob a forma da
inclinacdo. Esta triplice alteridade torna a autonomia solidaria e dependente da

regra de justica e da regra de reciprocidade.

Retornando a questédo do si, ele prioriza as exigéncias éticas universais, ao
servir-se da prudéncia e do conselho, quando se sente conflitado pela urgéncia de
deliberar diante das exigéncias da alteridade ou pluralidade das pessoas. A
deliberacdo responde a pluralidade, através da excecao da regra, como atuacao
da sabedoria prética. N&o se trata, no entanto, de universalizar a excecéo.
Toda deliberacdo em contexto conflitante, sobretudo de excecédo, € acdo exigida

da reconstrutora capacidade do si.
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1.4.3- O si universal

A pergunta pelo si, fundado na dimensdo de universalidade, é o ato de
resolver um problema ético pratico inédito. O si decide com autonomia, pelo
exercicio da sabedoria, obtido do melhor argumento, apds ter pesado ou avaliado
crengas, convengles e convicgdes. Portanto, a situacdo do si universal é sua
relacdo e afeccdo do outro, sobretudo a alteridade das instituicbes, mediante o
Direito nos regimes democraticos, diante dos casos inéditos em que se decide o
bem e a justica. O mesmo se diga nos casos de consciéncia, advindos da
medicina ou dos fatos da vida cotidiana em que o melhor argumento exige que o
si se confronte responsavelmente com a alteridade de interlocutores, inclusive o
bom conselho, para ser capaz de efetuar a livre decisdo. Portanto, é incluida no
si universal a ampla dimenséo dialdgica, tanto na perspectiva interpessoal quanto

na institucional.

No itinerario argumentativo de Ricoeur, Kant é criticado pelo uso restritivo de
universalizagdo com relacdo ao qual o principio de autonomia representa o papel
de metacritério: uma maxima ndo € moral se ao for elevada a regra universal se
revelar sede de uma contradi¢do interna. No entanto, a questao ricoeuriana nao é

saber se uma méaxima isolada contradiz-se ou ndo, mas se a derivagdo de
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deveres, a partir do segundo imperativo categérico kantiano, exprime uma

produtividade do pensamento e preserva a coeréncia do conjunto das regras.

Propondo a necessidade de clareza sobre o alcance e o limite da coeréncia
dos sistemas de moral, adentra na coeréncia do raciocinio juridico dos autores
ingleses que sdo articuladores da flexibilidade com a inventividade, seja no direito,
seja na moral. Para tanto, introduz a teoria da moralidade de Alan Donagan na
interlocucdo, tomando como exemplo a queixa com um pedido de reparacdo. O
caso se baseia no direito legal a vida privada e néo foi objeto de deciséo juridica

anterior. Trata-se de casos dificeis ou inéditos.

O juiz averiguard se casos precedentes se parecem ao menos pela
pertinéncia. Mesmo sem ver, para o caso, nenhuma exemplificacdo de intuicdes
morais comparaveis, em termos de evidéncia factual, trata-lo-a como
especificacdo de um caso a construir, englobando precedentes e inéditos. Isto é
feito, em nome da responsabilidade do juiz com respeito a coeréncia que
prevaleceu até entdo. Ai ja desponta a idéia de um conflito entre as convic¢cdes

racionais investidas nos casos precedentes e nos casos inéditos.

A pressuposicdo é que toda concepcdo de justica requer uma coeréncia de
punir e de construir. Ha um parentesco desta pressuposicdo com o critério
kantiano de universalizacdo, embora o carater construtivo da operacdo seja

diferente do uso kantiano canénico. Trata-se de um conceito juridico, derivado de
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casos semelhantes. Depois ele é aplicado aos casos novos, especialmente a um

caso rebelde que requer a constru¢do de novo conceito.

E diferente a coeréncia de um sistema moral e a coeréncia de um sistema
juridico. No dominio juridico, a nocdo de precedentes tem sentido preciso. Diz
respeito a veredictos pronunciados por cortes de justica. Tém forca de lei
enquanto ndo forem modificados ou revogados. Além disso, ha instancias
publicas que autorizaram a construcao de nova coeréncia requerida pelos casos
inéditos. Soma-se a responsabilidade do juiz com respeito a coeréncia expressa
pela sua conviccdo. Os sistemas juridicos sé cobrem as relagdes de interacao

em que os conflitos se sujeitam a jurisdicdo do veredicto dos tribunais.

A respeito da coeréncia entre o sistema moral e sistema juridico, Ricoeur
valoriza a teoria da moralidade de Donagan. A teoria recoloca a derivacao
de uma pluralidade de deveres, a partir do imperativo do respeito devido
as pessoas como seres racionais, considerando 0S recursos construtivos
do modelo juridico e subordinando a legalidade a moralidade, segundo Kant.
Conserva da reconstrucdo de Donagan o papel destinado as premissas
adicionais ou especificadoras na discussdo das objecdes que o contextualismo
opde ao universalismo moral. As premissas delimitam, corrigem e estendem a
classe das acbes a qual se aplica o imperativo formal. Se for a derivacdo
conduzida corretamente, nenhuma acdo da espécie tomada como tal, falta

com o respeito devido a todo ser humano como ser racional. Entéo, a tarefa da
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filosofia moral € redefinir as classes de acdo, de maneira que o conteudo da

regra seja adequado a forma do principio.

Ricoeur concorda com Donagan quanto a legitimidade da filosofia impulsionar
a reconstrucdo de um sistema moral mais digno a pretensao de universalidade.
O formalismo deriva uma pluralidade de deveres a partir do imperativo que
ordena respeitar todas as pessoas como seres racionais. Tais deveres, embora
nao derivaveis uns dos outros, ndo hdo de gerar situacbes que, para
obedecer a um precisaria desobedecer ao outro, como mentir para ndo matar
ou matar para ndo mentir. Um conflito de deveres é inconcebivel se a regra
for um dever, ou seja, se for corretamente derivada do principio. Enfim, as
regras de derivacdo hao de ser tais que os conteddos concordem com a regra
imediatamente superior. A filosofia moral estabelece a critica dos processos de
interpretacdo construtiva, que sao préximos do raciocinio legal, e também dos
preconceitos e dos residuos ideoldgicos, na reconstrugcdo das premissas
especificadoras, suscetiveis de assegurarem a coeréncia do sistema moral.

O racionalismo recruza a sabedoria pratica.

Surge o0 tragico da acdo, através da exigéncia de universalidade da
moralidade, pela reconstrucdo do formalismo fundamentado numa moral da
comunicacdo. Esta funde os trés imperativos categéricos kantianos em uma
Gnica problematica, nos seguintes termos: o0 si é fundado na sua dimensao

de universalidade e na sua dimensdo dialdgica, tanto interpessoal quanto
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institucional. Trata-se de explicar a razdo da dimensdo moral da ipseidade e
aos aspectos da ética da discussdo referente a fundacdo do si. Para tanto,
introduz na interlocucdo a questdo habermasiana: Como o principio de
universalizagdo, que € 0 Unico a poder tornar possivel a compreensao

mutua pela argumentacdo, pode ser ele préprio fundado na razdo?

Considera como adquiridos, de Habermas, tanto o0 reconhecimento
do vinculo entre expectativa normativa e atividade comunicativa quanto o
reconhecimento do vinculo entre expectativa normativa e validade por
razdes. A lbégica da discussdo pratica assume o lugar que ocupava a
analise das condicbes de coeréncia dos sistemas morais. Enquanto a coeréncia
era conduzida para a dimenséao dialégica do principio da moralidade, a teoria da
argumentacdo se desenvolve no ambito da atividade comunicativa.
Trata-se de conflitos da vida cotidiana que suscitam a expectativa normativa na
l6gica da discussdo pratica. A preocupacdo habermasiana quanto as
argumentacfes entre participantes diferentes é que o afasta da ficcdo
de uma situacéo original e da fabula do contrato hipotético, de Rawls. Portanto,
a discussdo pratica é wuma discussao real. Refere-se ao principio
de universalizacdo que subentende a ética da discussdo e ndo as
condicbes historicas de efetuacdo da discussdo prética. Quanto a
pressuposicdo de uma comunidade ilimitada de comunicacdo, ela enuncia
a congruéncia entre a autonomia do julgamento de cada um e a expectativa

do consenso de todas as pessoas que dizem respeito a discussao
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pratica. A pretensdo € a de levar a exigéncia de universalidade a credibilidade
porque os conflitos que dao crédito aos contextualistas se encontram mais no

trajeto da efetuacédo do que no da justificacao.

No contextualismo, sao discutidos os mesmos conflitos quanto as
condicbes de efetuacdo da regra de justica e as regras de reciprocidade.
Trata-se do carater historica e culturalmente determinado das estimacgdes entre
as quais o julgamento moral deve orientar-se. As estimacdes regem a
significacdo dos bens como cidadania, necessidades, mercadorias, posicao de
responsabilidade ou de autoridade, e outros. Elas pdem em primeiro plano o
carater histérico e comunitario destes bens em separado. Toda distribuicdo
de bens, no sentido lato, é problemética, pois ndo existe sistema de
distribuicdo universalmente valido. Todos os sistemas exprimem escolhas
aleatédrias, revogaveis, e ligadas a lutas que demarcam a historia violenta
das sociedades. A historicidade das escolhas afeta todos os niveis da
pratica politica ao jogar tanto com a distribuicdo do poder quanto com a
distribuicdo dos bens. Em todos os niveis da préatica politica ha uma
indeterminacdo dos fins perseguidos: desde o debate politico institucionalizado

nas democracias pluralistas a discussdo sobre os fins do bom governo.

As relacbes interpessoais sdo fontes de conflitos derivados da ciséo
entre o respeito & lei e o respeito as pessoas. E o problema ocasionado

pela pluralidade das pessoas antes da pluralidade dos bens. E a alteridade
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das pessoas diante do aspecto wunitario do conceito de humanidade.
Manifesta-se nos casos de consciéncia, em termos de conflitos com a exigéncia
universal, ligada ao principio do respeito devido as pessoas como seres
racionais e a busca de solu¢cbes, na idade da técnica. Portanto, tem relacdo

com solucdes histéricas. E o conflito entre universalismo e contextualismo.

Quanto mais uma concepc¢ao de justica quer ser processual tanto mais ha de
se dedicar a uma ética argumentativa para resolver os conflitos gerados por ela,
inclusive os casos de consciéncia. A pesquisa do melhor argumento pressupde
requisitos universalistas que justificam a ética da argumentacdo. Ricoeur adota-a
até certo ponto e em oposicdo ao uso das objecBes contextualistas da
observacdo do modo pelo qual sédo tratados e resolvidos os conflitos em
comunidades historicas diferentes. Ironiza a apologia da diferenca pela diferenca
gue torna todas as diferencas indiferentes a inutilizar toda a discussao. Adota-a
também a ponto de critici-la. A critica ndo se dirige ao convite para pesquisar 0
melhor argumento em todas as circunstancias e discussdes, mas a reconstrucao
sob o titulo de purificacdo -estratégia retomada de Kant- que inviabiliza a

mediacao contextual. Sem esta, a ética da argumentacao nao tocaria a realidade.

Distingue que Kant dirigia sua estratégia contra a inclinacdo, a pesquisa do
prazer ou da felicidade, equivalente as modalidades afetivas confundidas, e que
Habermas dirige sua estratégia contra tudo o que pode ser posto sob o titulo de

convencdo. Atribui este rigorismo da argumentacdo a interpretacdo da
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modernidade a romper com o0 suposto passado, nas tradicbes submetidas ao
principio de autoridade, subtraidas & discussdo publica. E o que explica a
convencao ocupar, na ética da argumentacéao, o lugar dado por Kant a inclinacao.
Consequientemente, avalia que a ética da argumentacao contribui para o impasse
de uma oposicao estéril entre um universalismo pelo menos tdo processual
quanto o de Rawls e de Dworkin e um relativismo cultural que se pde a si proprio

fora do campo da discusséo.

O antagonismo entre argumentacdo e convencdo € substituido por uma
dialética fina entre argumentacdo e convic¢cdo pela pratica da arbitragem do
julgamento moral em situacdo. Deste modo, a ética da argumentacdo sao
integradas as objecdes do contextualismo. E valorizada a exigéncia de
universalizagdo, concentrando-se nas condicfes que contextualizam esta
exigéncia. A argumentacdo inclui a mediacdo de outros jogos de linguagem. No
entanto, € assumido o papel corretivo da capacidade argumentativa porque €
antagonista da tradicdo e da convencdo. A argumentacdo € também a instancia
critica que opera nas conviccdes para eleva-las a categoria de convic¢cdes bem
pesadas ou ao equilibrio refletido. Logo, o equilibrio refletido entre a exigéncia de
universalizacdo e o reconhecimento das limitacdes contextuais é o ultimo lance do
julgamento em situacdo no quadro dos conflitos. N&o se elimina a conviccao
porque ela exprime as tomadas de posicdo que exprimem  significacdes,
interpretacdes, avaliagdes quanto aos bens mdltiplos que delimitam a escala da

praxis: praticas com seus bens imanentes; planos de vida; histérias da vida;
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concepcdes sobre a vida realizada. Mesmo na préatica politica se discutem
convicgbes, quanto aos fins do bom governo e a legitimidade da democracia,

sobre a vida realizada com e para o outro nas instituicdes justas *°.

A peculiaridade ricoeuriana é de evidenciar no equilibrio refletido entre ética
da argumentacdo e conviccbes bem pesadas, a articulagdo dialética entre
deontologia e teleologia. E exemplificada com a discussdo sobre os direitos
humanos nos textos declarativos e ndo legislativos derivados da ética da
argumentacdo e ratificados pelos Estados. Reconhece nestes textos o
etnocentrismo enquanto fruto da histéria ocidental cujos valores ndo sé&o
partilhados por outras culturas, ainda que tenham sido ratificados pelos governos
do planeta. No entanto, opina sobre a necessidade de se recusar esta direcao
para assumir o paradoxo. Trata-se da pretensao universal ligada a alguns valores
nos quais o universal e o historico se cruzam. Igualmente, trata-se de discutir tal
pretensdo como convicgdes inseridas nas formas de vida concreta, ndo em

termos formais.

16- Observa Thomasset que, ao contrario de Habermas para o qual as tradi¢cdes sdo simples convencgdes
e de Rawls que exclui consideracdes religiosas ou metafisicas, Ricoeur pensa que as convengdes veiculam
convicgdes que podem ser indispensaveis para alimentar o debate publico sobre grandes escolhas da
sociedade. Dai a confronta¢@o com as herancas culturais. THOMASSET, A., opus sup. cit., p. 602.
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A discussdo seria improdutiva se cada pretendente ndo admitisse que
outros universais em poténcia se dissimulem nas culturas exaéticas, pois o
consenso eventual se da a partir do reconhecimento mutuo, no plano da
recepcdo, da admissdo de uma verdade possivel e de proposicdes de
sentido ainda estranhas a nos. A nocdo de universais em contexto ou de
universais potenciais ou incoativos explica o equilibrio refletido entre
universalidade e historicidade. A discussdo de universais em contexto € real
porque as conviccbes se elevam acima das convencbes. A sabedoria
pratica resulta como arte da conversacao pela qual a ética da argumentacao

€ provada no conflito das conviccoes.

Retornando a questdo do si, ele resolve um problema ético pratico
inédito como ato de decisdo autdbnoma obtida do melhor argumento que pesa
crencas, convencdes ou convicgdes. O si mesmo é relacionado e afetado
pela alteridade das instituicbes, mediante o Direito, nos regimes democraticos,
diante dos casos inéditos em que se decide obem e ajustica. E relacionado
e afetado pelo melhor argumento dos interlocutores diante de casos de
consciéncia. O melhor argumento é acdo construtiva do si. A decisdo que
dele procede constréi novo evento de bondade e de justica em resposta a

solicitacdo dos casos inéditos.
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1.5- O si mesmo em responsabilidade e reconhecimento

De tudo o que foi dito a respeito do si, quanto ao desejo, ao dever e a
sabedoria pratica, brota a uUltima pergunta: Que é o si tornar-se e reconhecer-se
imputavel? Esta pergunta feita ao texto ricoeuriano se encontra explicitamente na
concluséo do terceiro nivel da triade. Da-se através da interlocu¢cdo com Lalande,

Hegel e, sobretudo, Hans Jonas®”.

A imputabilidade ricoeuriana se inscreve no prolongamento da ascricdo no
sentido que imputavel é aquilo que pode ser posto em conta de tal pessoa.
Logo, a imputabilidade se caracteriza pela relacdo do ato com o agente,
abstraindo-se o valor moral do agente e as recompensas e castigos e
perdas ou danos que podem resultar doato'®. Ela se dissocia da
incriminacdo. Da-se pela distincdo que faz entre o plano ético e o plano
moral. No plano ético ocorre o nucleo formador do conceito de imputével.

O conceito é enviado a estima de si, mediada pelo percurso inteiro das

determinacdes do justo, do bom, do obrigatério, do justo processual e do

17- RICOEUR. P. Soi-méme comme un autre, pp. 337-344; trad. bras., pp.339-345.

18- Ricoeur opta pelo neologismo ascricdo, do termo ascription, ao invés da traducdo atribuicdo ou
imputacdo. Porém, ascrever é imputar. Convém lembrar ainda que o termo ascri¢éo fora posto, alhures, no
contexto da explicagcdo do conceito primitivo de pessoa. Na ocasido, via a conveniéncia da determinagdo de
pessoa por meio de predicados que Ihe atribuimos, mas sublinhando que a questédo do si prosseguia porque
a ascricdo desses predicados a pessoa nao trazia nenhum carater especifico que a distinguisse do processo
comum de atribuicdo. Id., p. 49; trad. bras. Ibidem.



53

julgamento moral em situacdo. Portanto, a acdo € imputavel ao si, capaz de
percorrer 0 curso inteiro das determinacdes ético-morais da acdo. No fim do
percurso, a estima de si se torna convicgcdo. Nela se encontram tanto os
preceitos de primeira ordem quanto os preceitos de segunda ordem, as
objetividades ético-morais da acdo e a subjetividade do agente que faz voltar

sobre si a partir e através destas objetividades.

Através do conceito de responsabilidade, € expressa a identidade do si e
sua permanéncia no tempo. Entdo, a nocdo de responsabilidade retoma e
eleva a dialética entre a manutencédo do si e a persisténcia empirica. Do angulo
do futuro, a responsabilidade implica que alguém assuma as consequéncias de
seus atos, de acordo com o0 senso comum. Portanto, os acontecimentos
vindouros sdo representantes do si, embora ndo sejam previstos e desejados.
Tais acontecimentos sdo, apesar do si, sua obra. Esta significacdo ocorre no
Direito Civil quanto a obrigacdo de reparar os danos causados pela sua falta
e, em casos determinados pela lei, pela responsabilidade da propriedade
ou da guarda de animais, por exemplo. Esta significacdo também ocorre
no Direito Penal em relacdo a obrigacdo de suportar o castigo.  Porém, esta
dupla prioridade do Direito, no uso do conceito de responsabilidade, nao
impede sua ligacdo a um sentido moral, a idéia de aceitar ou de suportar as
consequéncias dos proprios atos, mesmo que 0 Si ndo as possa determinar

previamente.
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Hans Jonas € introduzido na interlocugcdo por ter reconstruido o principio-
responsabilidade, considerando as consequéncias das decisdes do poder publico
e dos cidaddos na idade da técnica. Ele suscita, na avaliacdo ricoeuriana, uma
revolucdo no conceito de responsabilidade, elevando-o a condicdo de um novo
imperativo categorico: agir de tal modo que uma humanidade futura “exista” ainda
depois de nés no ambiente de uma terra habitavel. Trata-se de revolugcédo, pois
insistindo sobre as consequéncias de nossos atos, dirige o moralista seu olhar
em sentido inverso da pesquisa das intengdes mais ocultas como a isso inclina
a nocdo de imputabilidade. Identifica um paradoxo seja com a nocdo de
imputabilidade seja com a de responsabilidade. O paradoxo € a culpabilidade
sem execucdo e sem efetuacdo, e é a culpabilidade sem intencédo, quando se

evidencia que o alcance dos atos ultrapassa o dos projetos.

A nocdo de responsabilidade também tem uma face voltada para o
passado. Implica que o si assuma um passado que o afeta sem que seja obra
inteiramente sua. A idéia de divida depende da dimenséo retrospectiva da
responsabilidade. O reconhecimento do si, em divida, € ele considerar-se

responsavel®™®. As acepcdes prospectiva e retrospectiva da responsabilidade se

19- Paul Ricoeur tratou do tema da divida em Temps et Récit Ill. Le temps raconté, Ed. Du Seuil, 1985.
Retoma suas andlises no décimo nono estudo do Soi-méme comme un autre quando se encaminha para
uma ontologia, mormente nas paginas 402 a 403. O autor confessa, em contexto autobiografico, que a divida
por pagar € um tema persistente, que reaparece muitas vezes em sua obra. RICOEUR, P. La Critique et la
Conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1995, p. 14. Entendemos que a nocado ricoeuriana de imputabilidade
articulada com a de responsabilidade poderia ser enriquecida pela purificagdo da memdria, expressao
fartamente utilizada por Jodo Paulo Il no contexto religioso e eclesial catélico, por ocasido do jubileu 2000.
Ampliada para fora dos muros eclesiais, ela acrescentaria ao pensamento e a a¢gdo, pois nao so se enquadra
no principio-responsabilidade pelo passado no presente e pelo futuro, mas possibilita atitudes em prol da
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juntam e se recobrem para a responsabilidade no presente. O presente néo
€ 0 momento-corte ou pontual do que se entende por tempo cronolégico. Tem a
espessura da dialética da mesmidade e da ipseidade quanto a permanéncia no
tempo. O conservar-se responsavel agora é o si aceitar ser considerado hoje o

mesmo que fez ontem e que fard amanha.

As duas acepcdes da identidade, em concorréncia reciproca, supdem certa
continuidade fisica ou psicolégica: a mesmidade com a qual se identifica o carater
e 0 reconhecimento da identidade moral nos casos de responsabilidade que
interessam ao Direito Civil e ao Direito Penal. Também supdem os casos-limites

quando, por critérios corporais ou psicologicos, a mesmidade se torna duvidosa a

superacgédo dos entraves que a simples meméria do passado estabelece para a efetuagéo de relagdes novas,
do ponto de vista pessoal e coletivo, antecipando o futuro no presente. Sem a purificacdo da memodria, o
passado com sua imputabilidade se torna um peso que s6 aumenta a adi¢cdo da divida e agrava o sentimento
de culpabilidade e de desesperanca e até de rancor com a abertura de novas feridas. Portanto, a purificagcao
da memoria em articulagdo com a imputabilidade abriria o itinerario da atuagdo do principio- responsabilidade
pela reconciliagdio no presente para o futuro. JOAO PAULO Il. Bula Pontificia Incarnationis Mysterium
sobre a celebracéo do grande jubileu do ano 2000, de 29 de novembro de 1998, n.11. Cf. também Meméria e
Reconciliagdo: a Igreja e as culpas do passado, da Comissédo Teoldgica Internacional. In: LOSSERVATORE
ROMANO, ed: em portugués, n.12 (1.579), ano XXXI, 18 de margco de 2000. Ricoeur, por caminhos
diferentes, parece chegar ao objetivo do Papa. Confessa-se perturbado pela questdo da memoria coletiva
até porque pertence a geracéo que desaparece e que testemunhou os horrores cometidos entre 1933 e 1945.
RICOEUR, Paul. La Critique et la Conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1996, p.188. Tais recorda¢des ndo sao
simplesmente privadas ou particulares. De fato, elas tém algo de coletivo e até universal. Avalia, pois, que a
memoria coletiva é o verdadeiro lugar da humilhacdo, da reivindicagdo, da culpabilidade, das celebragoes,
portanto, tanto da veneragcdo quanto da execracdo (lbidem). Aponta, entdo, para a necessidade de se
realizar a terapia da memoria pela cura da capacidade destrutiva das recordacdes. Distingue o esquecimento
da divida do esquecimento dos fatos, para inserir o perddo. Logo, o perddo quebra a divida, mas ndo o
esquecimento. Curiosa é sua percepcao de anistia como caricatura, pois pretende ser o apagar da divida e
do fato, institucionalizando a amnésia. Por isso, defende que se deve recorrer o minimo possivel a disposi¢éo
constitucional da anistia. Id., pp.190-191. E a memoria contra o esquecimento. Em obra mais recente, retoma
0 conceito de cura ou terapia da memoria como possibilidade do perddo. O perddo deve se encontrar com 0
imperdoavel e o irreparavel, e tem relagdo com a memoria. Portanto, o projeto ndo é esquecer ou romper
com o esquecido, mas romper a divida ou dando pelo perddo um futuro @ memoria. Eis o sentido da
expressao cura da memoria que visa a liberta-la para grandes projetos. In: Le Juste. Paris: ed. Esprit, 1994.,
p. 297.
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ponto de se dizer que o inculpado tornou-se desconhecivel, no direito penal.
Nestes casos limites, a manutencdo do si, sinbnimo de identidade-ipse é
assumida por um sujeito moral que pede para ser considerado 0 mesmo que esse
outro que parece ter se tornado. Esta responsabilidade no presente supde a
responsabilidade das consequéncias que virdo, no futuro, e a das que ja vieram,

do passado, a respeito do qual o si se reconhece endividado.

Finalmente, o reconhecimento impulsiona o retorno ao si e corresponde as
categorias de imputabilidade e de responsabilidade. O reconhecimento é uma
estrutura do si. Reflete tanto o movimento que leva a estima de si para a
solicitude quanto o movimento da solicitude para a justica. Atesta a diade e a
pluralidade na propria constituicdo do si. Tal atestacdo significa que a
mutualidade na amizade e a igualdade proporcional na justica, refletindo-se na
consciéncia do si mesmo, fazem da estima de si uma figura do reconhecimento.
Portanto, o reconhecimento € o retorno ao si mesmo, imputavel e responsavel, na
ética e na moral. O reconhecimento do si € o movimento dialético que lhe é

inerente por razdes estruturais da ipseidade.
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1.6- Consideracodes

A primeira analise que empreendemos é sobre a tridimensionalidade da
pequena ética de Paul Ricoeur, em duas estruturas: a vertical e a horizontal. Na
sintese do que foi dito, evidenciamos a interseccdo triddica como elemento
integrador da dialética da acdo. A segunda anadlise é critica e tem como base
alguns autores cujas discussfes sdo distanciadas ou divergentes quanto as

abordagens da pequena ética.
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1.6.1. A tridimensionalidade da ética

Como salientamos acima e agora chamamos de estrutura vertical, ela é
elaborada a trés niveis: a ética teleolégica de cunho neo-aristotélico em torno da
construcdo da vida boa; a moral deontologica de cunho kantiano em torno do
dever ou da obrigacdo; a sabedoria pratica, também de inspiracdo aristotélica,
exercida no julgamento ético e moral da situacdo conflitante, a considerar a
necessidade de construir decisdes novas e responsaveis diante de casos inéditos,
presentes no Direito, ou diante dos casos de consciéncia na medicina ou na vida
cotidiana. Esta triade corresponde a uma outra incluida em trés perguntas: Que
significa procurar ou desejar a vida boa? Que significa obedecer a um dever?
Que é resolver um problema ético-prético inédito? Tais perguntas foram dirigidas
ao eu que é o si mesmo como um outro. E a quest&o da ipseidade. Quer dizer
que a estrutura vertical da triade corresponde a operacdo do si, movido
intrinsecamente pelo desejo, pelo dever e pela sabedoria pratica na afeccao

também intrinseca da alteridade que o constitui.

Também se trata de itinerario dialético que consiste na transposicao
da triade de um nivel para o outro.  No primeiro nivel, a triade € constituida
pelo desejo de construcdo da vida boa como realizacdo pessoal com

e para 0 outro, sob a virtude da amizade e em relacdo a um terceiro, sob
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a virtude da justica na primeira caracteristica do justo como figura do bom,
com e para 0 outro, que € ndo sO portador de um rosto, mas é o sOcio
encontrado através das instituicbes. Portanto, € o outro anénimo das
instituicbes e ndo o outro explicito das relacbes interpessoais. No
segundo nivel, a triade prossegue, mas reformulada nos termos: respeito
de si; respeito do outro; respeito de todas as formas regradas da justica
através das estruturas processuais. No terceiro nivel, as situacdes tragicas
com suas perplexidades possibilitam que o si ndo se aplie numa
constituicdo de mesmidade, mas se constitua como sendo um outro. A
estrutura horizontal também € triadica e é subjacente na estrutura vertical: o
mesmo; o0 outro, portador de um rosto; o terceiro, andénimo e sujeito da justica. A
horizontalidade € importantissima, pois ratifica o contelddo da triade em
qualquer nivel e é a referéncia necessaria da ética. Quer dizer que ela é
radicada na exigéncia da razdo pratica que pensa o si e 0 outro em total
reciprocidade. Independentemente do que a concepcdo ética entenda
0O que seja a construcdo da vida boa e a reconstrugcdo de instituicdes
justas, o mesmo e O outro se conjugam, se articulam e se afetam

reciprocamente®®,

20- Sobre a imbricagdo estrutural da triade, cf. RICOEUR, P. La Critique et la Conviction. Op.sup.cit.,
pp.142-143
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A pergunta fundamental que acompanha ambas as estruturas é: que espécie
de ser € o si? A resposta, basica e complexa, se funda na credibilidade da
atestacdo. E o si que se reconhece como existente e posicionado na alteridade

que o constitui como conflitado e conflitante, determinado e determinante por

injuncdes tridimensionais.

Finalmente, nas triades existe um quarto nivel que é a dialética do autor
consigo mesmo em confronto com sua obra na interlocu¢do com os autores que o
influenciam ou provocam seu pensamento. E o retorno reflexivo sobre o sujeito
que reflete filosoficamente. O &pice do percurso é a posicdo do eu substituido
pelo si que se torna um outro. Diz do préprio Ricoeur enquanto filésofo do si.

Também ele se reconhece ou se atesta como sendo um outro na reconstrucao do

pensamento. Esta tematica sera abordada nos capitulos seguintes.
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1.6.2. DiscussoOes divergentes

Para Marc Richir, o aristotelismo marca sua primeira distancia de Ricoeur no
gue se refere a justa medida (mesotés). Qualifica-o como pensador bem ajustado
porque busca o equilibrio. Tal comportamento é que o afasta da hipérbole
filosofica e o leva a procurar uma terceira via, através da mediacédo reflexiva. Eis
a segunda marca de distanciamento. A terceira ressalta a proximidade e a
confrontacdo de Ricoeur com Heidegger. Embora Ricoeur aceite o0 conceito
heideggeriano de atestagcdo, busca desontologizar a ontologizagdo do texto
aristotélico que foi feita por Heidegger, em Ser e Tempo, insistindo que o ipse é
irredutivel ao ser. Este é polimorfico e polissémico e ndo pode ser reduzido a
fundamentos dltimos. Contudo, Marc Richir reconhece a contribuicdo ricoeuriana

a questdo da ipseidade®.

Maior distanciamento até a divergéncia é expresso por Vincent Descombes,
através do conceito de intencdo, em Elisabeth Anscombe, para qual a a¢do do

agente é intencional ou ndo, somente sob a descricdo. Desvela a antinomia

existente entre a filosofia analitica de Anscombe e a posi¢do fenomenolégica de

21-RICHIR, Marc, Annuaire philosophique, 1989-1990, pp.41-63 citado por DOSSE, Francois. Paul
Ricoeur. Les sens d’'une vie, pp.628-629
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Ricoeur no tocante a intencionalidade. Portanto, a marca de sua prépria
distancia. Enquanto para Anscombe a intencdo é uma qualidade da acdo e um
jogo de linguagem, para Ricoeur é um ato do sujeito que lhe assegura a posse da
acdo governada pela prépria intencdo. Para Descombes, Ricoeur postula um
dualismo ontologico das coisas em face as pessoas e 0 transporta para a
diferenca das duas formas de identidade: a mesmidade e a ipseidade. Trata-se

de dualidade entre duas linguagens descritivas aplicadas as acées humanas®?.

Entre Ricoeur e Foucault a divergéncia é acentuada pela posicdo do sujeito
submetido por modos diversos de poder. O poderio dos outros problematiza o de
si mesmo e enseja a andalise dos procedimentos pelos quais 0 sujeito se constitui
como tal. Inclusive como sujeito ético. Nas Ultimas obras, como Ricoeur, ele
dissocia a ética da moral e visa a percepcao dos modos de producédo do sujeito,
problematizando sua existéncia numa ética e estética do si. Entretanto, a
dissociacdo se faz a partir de sua prépria experiéncia, ja assinalada pela acdo
implacéavel da morte iminente em seu préprio corpo doente. Pensa as condi¢cfes
de possibilidade do exercicio da liberdade no interior de estrutura pessoal, longe
de qualquer concepcgdo essencialista ou universalista do sujeito. Entao,
problematiza a autoconstituicdo do sujeito pela relacdo do si ao si a partir de sua

intencionalidade ética. A mudanca em prol da preocupacdo do si, embora o

22- DESCOMBES, Vincent. Le pouvoir d’étre soi. Critique, n. 529-530, juin-juillet 1991, pp.545-559,
citado por DOSSE, Frangois. In: op.sup.cit., pp. 629-630.
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aproxime do si ricoeuriano, o distancia também enquanto ele permanece numa
perspectiva solipsista na qual o individuo se constitui como sujeito moral de sua

conduta sem abrir-se & alteridade ou intersubijetividade®.

Embora haja algumas diferencas, Lévinas mantém didlogo com Ricoeur e
vice-versa. Para a concepcdo ética ricoeuriana, o dialogo recorrente é fecundo
no que tange a alteridade. Entretanto, ha divergéncias de apreciacdo que
apresentamos sob a 6tica ricoeuriana. Ele resiste em admitir a absolutizacdo
da alteridade de Lévinas, em nome da responsabilidade que esvazie o eu de

toda consisténcia®. Outra divergéncia vem da idéia que a ontologia é totalitaria.

23-FOUCAULT, Michel. L'usage des plaisirs e Le Souci de soi, citados por DOSSE, Francois,
op.sup.cit., pp. 747-750.

24-Cf. DOSSE, Francois, op.cit.,, p. 752. Em entrevista a Jean-Christophe, Paul Ricoeur admite sua
proximidade e seu distanciamento a propdsito da reciprocidade nos seguintes termos: Quando eu vos digo
“vos”, vOs pensais “eu” para vos mesmos, e quando vos me dirigis a palavra, vos me dizeis “vos” que eu
recebo como “eu”. Esta troca de pronomes constitui a estrutura fundamental da linguagem encontrada na
interacdo, no jogo de personagens da narrativa e na promessa. Tal reciprocidade de pessoas € distante de
Lévinas que p8e o acento fundamental sobre a iniciativa do outro: é pelo outro que sou chamado a assumir
minha responsabilidade. RICOEUR, Paul. Entretien.In: Ethique et responsabilit¢ Paul Ricoeur.
Suisse:Neuchatel, A la Baconniére,1994, p. 64. Lévinas escreve a Ricoeur, em missiva datada em 28 de
maio de 1990, dizendo-lhe: Reprovas meu modo de compreender a “relacdo com o outro” como
desconhecimento do que chamas de “estima de si” que, apés tua andlise, pertenceria necessariamente a
generosidade do “para o outro” e de agora em diante a defenderia. Tento, com efeito, pensar o “para o outro”
da responsabilidade como caridade original e primordial, como gratuidade diante da face do outro, que me
parece preceder, mas para fundar ou chamar a justica que, além do eu-tu do reencontro, ja sup8e ao menos
a presenca de um terceiro, do terceiro homem. Esta estima de si ou esta nao indiferenca a si mesmo ou esta
“dignidade”, ndo se reduz aquela da caridade e da justica. Ela transparece, depois de mim, na
responsabilidade inicial e inacessivel —inacessivel a ponto de ir até & substituicdo e a miséria do reféem —a
guisa de “dignidade do eleito” que- atestando de qualquer maneira uma significagao religiosa ligada a face do
outro, e do outro lado toda identidade do individuo integrada a generosidade de um género —se anuncia na
“unicidade” humana do pronome “eu”. LEVINAS, Emmanuel. L’Unicité Humaine du pronom Je.In: Ethique
et responsabilité Paul Ricoeur. Id., pp.35-36. Ricoeur responde com data de 25 de junho de 1990, dizendo-
Ihe: Meu relacionamento contigo é determinado pela escolha inicial da categoria do si. Certamente, ndo
cesso de opor o si ao eu e assim me disponho a reparticao da ipseidade sobre todos 0s pronomes pessoais.
(...) Se ha entre ti e mim qualquer diferenca, ela se situa exatamente no ponto onde sustento que a face do
outro seria reconhecida como fonte de interpelacdo e de injungdo que se revele capaz de acordar ou
despertar uma estima de si, a qual, eu concordo de bom grado, permanecera incoativa, ndo manifesta, e por
assim dizer enferma fora do poder de despertar resultante do outro. ...eu me encontro com tua Ultima
afirmacgédo, a saber “a unicidade humana do pronome eu”, irredutivel a integracdo, a generalidade de um
género. (...) Gostaria que empregasse o termo atestacdo que é de qualquer forma a chave mestra de todo
meu empreendimento. RICOEUR, Paul. Entretien. Id., p. 37
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Portanto, a ética é sem ontologia. Contrariamente e a semelhanca de Jean
Nabert, permanece na justa medida entre uma ética sem ontologia e uma
ontologia sem ética, esta atribuida a Heidegger. Contudo, ainda que se afaste
da hipérbole de ambos e confesse sua proximidade com Lévinas, define-se no
espaco da justa medida que preserva a circularidade e a reciprocidade entre a
horizontalidade e a verticalidade, a imanéncia e a transcendéncia, entre 0 mesmo
e 0 outro. Préximo de Nabert, assume sua nocédo de testemunho entre ato e
narrativa para dar lugar a uma ética narrativa: O testemunho € do ato ao ato.
Assim inclui a nocdo de atestacdo, aberta a hermenéutica do testemunho,

que é uma forma de seguranca do si ligado aos atos®.

O didlogo intenso e fecundo de Jean-Marc Ferry com Ricoeur, sobretudo
quanto a ligacdo entre o registro do discurso e a forma de identidade, € acrescido
de uma divergéncia. Ricoeur privilegiaria o registro narrativo e interpretativo do
discurso em detrimento de outras modalidades, especialmente o discurso
reconstrutivo que especifica a contemporaneidade. Sem o0 processo da
reconstrucdo discursiva que € intersubjetiva, cooperativa e conflitante, as

repressdes cometidas nas comunicacdes anteriores serdo repetidas. E no

25- DOSSE, Francgois, op.,sup.,cit., pp. 752 e 754-755. A frase de Jean Nabert, citada por Dosse,
encontra-se em Le Désir de Dieu. Paris: Aubier-Montaigne, 1966, p. 274. A propdsito, reconhece Thomasset
gue Ricoeur estabelece uma conversacao triangular entre Heidegger, Nabert e Lévinas, isto é, entre a
hermenéutica, a reflexdo e a ética. Os trés autores articulam a modo proprio uma “filosofia do testemunho”
desenvolvendo os temas da relagdo vertical & transcendéncia a um Outro e a relagdo horizontal ao outro e
aos outros. THOMASSET, A., op. sup. cit., p. 474.
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discurso reconstrutivo que a comunicacdo em sSi mesma € tematizada. Por
isso, discorda de Ricoeur em sua constru¢cdo de uma teoria ética, quando
privilegia a teoria narrativa, funcionalmente egocéntrica e pouco disposta ao
reconhecimento do outro®®. Voltaremos a esta critica na Conclusdo porque
embora pareca impedir, instiga nosso propésito de interpretar a ipseidade,

sublinhando-lhe aspiracfes e fungdes construtivas e reconstrutivas.

Finalmente, Peter Kemp, leitor assiduo e sintonizado com o pensamento
ricoeuriano, descobre um passo hesitante que julga até contraditério na ética
narrativa. Explica-o pela descrenca ricoeuriana na lei moral, no sentido kantiano
de ser o principio fundamental da ética, pois a regra € abstrata e ndo narrativa.
N&o apresentaria um critério distintivo entre as boas e as mas narrativas. No
entanto, reconhece que Ricoeur admite certa afinidade entre algumas narrativas
com a Regra de Ouro que lhes da uma forca moral, e preserva a ndo-narrativa
especifica do mandamento que proibe a violéncia e a submissdo. Contudo, ndo
acolhe a idéia que ela seja um imperativo que preceda o relato das narrativas. Ao
contrario, Kemp privilegia a Regra de Ouro como principio constituinte primario
que as antecede. Acrescenta que a noc¢ao aristotélica de habito é também o
principio fundamental da ética que também a precede. A lei moral existe ndo so

porque ha violéncia, como declara Ricoeur, mas porgue ha destruicdo. Inclusive

26- FERRY, Jean-Marc. Les Puissances de I'experiénce, t.1; t.2. Paris: Cerf, 1991 citado por DOSSE,
Francgois.In: Op.sup.cit., pp. 631-632.
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a autodestruicdo pela expressdo do mal nas formas extremas da tortura e da
guerra contra a humanidade. Dai, a necessidade de incluir as atitudes éticas,
baseadas no habito, segundo o sentido aristotélico do termo. Por isso, entende
gue o0 amor ao proximo, traduzido pelos cristdos como generosidade ilimitada no
amor aos inimigos, expressa a afirmacéo do principio da atitude fundamental.
A préopria Regra de Ouro sé faz sentido como principio de uma atitude

fundamental e habitual que garanta as relacdes entre todos os seres humanos®”.

E real, em Ricoeur, a auséncia do conceito de atitude fundamental como
habito de permanecer na virtude para atingir sua exceléncia. Entretanto, é valido
pensa-lo ndo implicito ou suposto. Trata-se de apenas admiti-lo ndo contraditorio
a ética da ipseidade, desde que sob certo sentido. E que o testemunho do ato ao
ato na narrativa de uma vida concluida atesta a coeréncia dos atos humanos, a
semelhanca do hébito como atitude fundamental, da dialética do si mesmo e do
outro, através da primazia da ética do desejo sobre a moral do dever. A
coeréncia se for assim entendida é testada como reconhecimento pela validade e
autenticidade do julgamento ético em situacdo conflitante, através da sabedoria
pratica, nos procedimentos de prudéncia, de conselho, da discussédo sensata, das
conviccbes bem pesadas. Com efeito, projetam uma atitude ética fundamental ou

bésica.

27- KEMP, Peter. Toward a narrative ethics: a bridge between ethics and the narrative reflection of
Ricoeur. In: The Narrative Path. The later Works of Paul Ricoeur. London:MIT Press, 1989, pp.65-66.81-83.
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A inclusdo da atitude fundamental na ipseidade s6 poderia ser admitida,
conceitualmente, como consequéncia do si no percurso da acdo na dinamica
interna da poténcia e do ato. Inclusive para decidir. N&o é admitida como
principio estatico, o conceito de substancia, do qual a acdo dependesse para ser
executada como se fosse um antecedente causal determinante e vinculativo. Se
assim fosse, haveria no interior da ipseidade uma area imune de conflitos. Ao
contrario, o ser si ricoeuriano ndo é fundamento e € sempre conflitado e

permanece conflitante ao depender de varias mediacdes®®.

28- Cadorin afirma: Ricoeur acredita que a ética est4 firmemente enraizada na tradicdo ontolégica,
conquanto que esta ontologia ndo seja concebida como aquela que trata da substancia, mas do ser
concebido entre “ser” e “dever ser”. CADORIN, Severino, O Mal. Interpretacdo de Paul Ricoeur. Rio de
Janeiro: Sotese, 2001, p. 34.
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Capitulo 1l

O si mesmo e o0 outro na injuncao da dialética entre o principio-esperancae

o principio-responsabilidade

O principio-esperanca enquanto se liga a utopia do futuro pode ser visto
como outro extremo do principio - responsabilidade enquanto preocupacao pelo
presente. Pensamos de forma dialética este confronto, ligando-o ao si mesmo e o
outro da pequena ética por uma leitura de frente para tras. Assim sendo, a
pergunta pelo si é introduzida por ndés nos seguintes termos: Que é o si na
dialética entre o principio-esperanca e o principio - responsabilidade? A resposta
sera possivel se o si for capaz de articular a esperanca e a responsabilidade entre
o presente e o futuro, através da imaginacao criadora e, sobretudo pela injuncao
do si mesmo e o outro. Deste modo, percorreremos a via curta que vai de
Ricoeur a Ricoeur através do confronto com sua prépria obra. E outro modo de

adentrarmos pela via longa do si.
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2.1. Principio- Esperanca

Ao abordar o principio-esperanca, Ricoeur estabelece a interlocucdo com
Kant e o querigma cristdo. Em Conflito de Interpretacfes, a articulacdo entre
ambos se dava mediante os conceitos de promessa e de esperanca em sintonia
com a filosofia kantiana da religido nos limites da razdo. A facanha se
desenvolveu sob a inspiracdo da teologia moltmanniana que se apropria do
conceito de principio-esperanca, extraido de Ernst Bloch, com o fim de salientar a

dimensao escatologica do querigma.

A questdo era sobre o0 que seria a liberdade convertida em esperanca ou
a liberdade segundo a esperanca. Servia da paixao pelo possivel de Kierkegaard
enguanto meio pelo qual libertaria a esperanca do reducionismo existencialista,
abrindo-a a um futuro social ou politico, engendrado no presente. De um
lado, pelo desejo e pelo esforco de existir, através da imaginacdo ou do
sonho, a paixdo pelo possivel se opunha ao primado da necessidade e da
imobilidade, agindo por sua forca, em prol de mudancas qualitativas e
de transformacfes exequiveis. De outro lado, a possibilidade deste poder
apaixonado residia no préprio desejo e no esforco de existir em sociedade
que inclui, em O si mesmo como um outro, a vida boa, com e para o

outro, nas instituicbes justas e democraticas. Logo, a paixdo pelo possivel
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nao se articulava a utopia no que tem de criticavel, como um nao lugar
ou ilusdo, mas ao desejo de busca-lo e de encontra-lo a partir do realismo
da possibilidade™. Mesmo no nivel apenas querigmatico da esperanca,
atribuia-lhe um sentido pejorativo, chamando-a de esperanca da utopia, caso o
anuncio cristdo, ndo aproximado ao pensamento filoséfico, fosse incapaz de
inovar seu sentido pela reinterpretacdo simbélica mediante a desmitologizacéo, e

nao fosse capaz de exigir ou de apresentar nova inteligibilidade.

A nova inteligéncia do poder de reorganizacdo do sentido que jorra da
esperanca era apresentada em sintonia com o kantismo pds-hegeliano. A via é
kantiana porque, embora a razdo aspire alcancar a totalidade do sentido, ela
mesma reconhece seus limites ou sua incapacidade de atingir a plenitude. Ela é
pos-hegeliana porque a razdo ndo se enclausura no saber absoluto quando, ao
considerar seus limites, se abre & exigéncia pratica de totalizacdo®. No interior
da tensdo para o absoluto, apesar dos limites da razdo, age como esperanca de

realizacdo do desejo.

1-RICOEUR, Paul.Le Conflit des Interprétations. Essais d’herméneutique. Paris:Aubier, 1969, pp. 397-
398.

2. Id., pp. 402-403. Hope and the Structure of Philosophical Systems. In: Proceedings of the
American Catholic Philosophical Association, San Francisco, 1970, MCLEAN, G.F- DOUGHERTY, F.
Washington: Catholic University of America Press, 1970, p. 60. Ha outras criticas de Ricoeur a Hegel: ao
estatuto especulativo da religido e a compreensao da liberdade que ndo dizem respeito diretamente ao
nosso assunto. A propdsito desta abrangéncia critica, cf. THOMASSET, A . Paul Ricoeur. Une Poétique de
la Morale. Louvain: Presses Universitaires de Louvain, 1996, pp.244-245



71

A esperanca se conecta com as trés perguntas que estruturam o sistema
kantiano: o que posso conhecer?; o que devo fazer?; o que me é permitido
esperar? No tocante ao que posso conhecer, o dominio da esperanca €
extensivo a regido da ilusdo transcendental. Nesta regido, a razao se desespera
em tentar conhecer aquilo para o qual ela tende, pois 0 conhecimento através
da sensibilidade, condicionada pelo a priori do espaco e do tempo, domina
apenas a realidade circunscrita ao fenébmeno. N&o atinge aos objetos absolutos:
o0 sujeito metafisico; o conceito ndo contraditorio da liberdade; a idéia de Deus.
O desespero da razdo é um ato positivo de abertura do sistema kantiano, no
sentido que nele existe um pensamento do incondicional que permanece no
dominio das Idéias-limites da razdo e que € essencial para a inteligéncia da

esperanca®.

No tocante ao que devo fazer, o dominio da esperanca é coextensivo a
regido da ilusdo do desejo de realizacdo das expectativas da razéo pratica. Nesta
regido, é transposta a vontade a estrutura de totalizac&o, propria do desejo da
razao pura quando ainda ndo se apercebeu de seus limites. A razdo pratica da a
vontade uma perspectiva de totalidade mediante a expressdo de soberano bem
que toma o lugar do saber absoluto e que supde que a felicidade se conecte com
a moralidade. Tal conex&o a sintetizar a felicidade e a moral ndo esta ao alcance

de nossa razéo pratica. Introduz um hedonismo sutil na moralidade, através do

3. RICOEUR, Paul. Le Conflit des Interprétations, p. 406
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objeto do desejo, eliminando os principios que salvaguardam a pureza de motivos
ou de intengdes. Por isso, a conexao entre felicidade e virtude aponta para uma
sintese transcendental entre a obra do homem e a realizacdo do desejo que
constitui sua existéncia. Esta expectativa de realizacdo do desejo de felicidade
pela mediacdo moral das virtudes, embora seja racional e necessaria, ndo € dada.
E apenas esperada ou aguardada. Sem pretender que sejamos felizes, a moral
nos ensina apenas o0 modo de nos tornarmos dignos de ser felizes. Logo, ela
exprime a esperanca na realizacdo das expectativas da razdo pratica. Mesmo
guando Kant recupera os postulados das nocdes de liberdade, de imortalidade e

de Deus néo o faz pela 6tica da evidéncia ou do saber, mas da hipétese. Postula
sua necessidade nao pela via epistémica, mas existencial e pratica. A abertura a

tais no¢des também equivale & esperanca.

No tocante ao que me € permitido esperar, o dominio da esperanca é
coextensivo a regido da ilusdo das instituicbes da totalizacdo e da realizacao.
Diz respeito ao fenébmeno religioso. Nesta regido, a esperanca se confronta com
a questdo do mal radical como maneira de ser da liberdade. Ao desespero
advindo da ilusdo transcendental, no nivel tedrico, segue-se o desespero pratico,

advindo do mal radical. Por isso, a liberdade real s6 brota como esperanca®.

4-1d., pp.408-411
5-1d., pp. 413
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Para Kant, a patologia da esperanca se da no processo de totalizacdo da
liberdade cuja perversao se manifesta nas instituicdes da realizacdo, ou seja, o
Estado e a Igreja. Da-se, pois, nas sinteses prematuras e violentas da esfera
politica e da esfera religiosa. Dai, as figuras da esperanca sofrerem uma critica

constante que liberte a esperanca destes fdolos do lugar publico®.

A religido oferece em Jesus Cristo uma representacdo de um bom principio
em um arquétipo como ideal pratico em consonancia com o desejo da sintese
entre felicidade e moral. Para o filosofo, Cristo € 0 esquema da esperanca; ele
reconduz a uma imaginacdo mitico-poética que concerne a realizacdo do desejo
de ser”. Portanto, a esperanca nao fala & vontade cuja funcdo é de comandar
e de obedecer, mas a vontade estimulada pelo desejo de ser e de existir. Fala,
igualmente, & imaginacdo com a qual as imagens e os simbolos déo forma ao

desejo e configuram o esforco de dar sentido a existéncia.

Na linguagem e na palavra, a esperanca é dita através das suas figuras. A
via longa ricoeuriana é o caminho da hermenéutica dos mitos aos textos biblicos,
da metéafora as narrativas, da tragédia aos conflitos humanos. Do mundo como

um texto. Como epilogo a este tema, registramos a meditacdo sobre o poder da

6- d., pp. 414-415.
7-1d., pp.340-341. 415.
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afirmacdo da esperanca em face a angustia da finitude. A angustia primeira da
morte é retomada na angustia da ultima classificacdo: € o homem que esclarece o
sentido das coisas; projeta tarefas indefinidas; e ele que deve morrer, é o sinal
mais evidente da aparéncia de nao sentido do fundamento. N&o mascara o salto
de acesso ao ato de esperanca, Unico capaz de afrontar a Ultima angustia, pois s6
existe a esperanca dentro da noite. Nada esta mais préximo da angustia do nao
sentido que esta timida esperanca. No entanto, este ato infimo possui o poder de
recapitular os degraus da afirmacdo originaria, retomando o impulso do eu
profundo, fustigado pela angustia da culpabilidade, ressarcindo o otimismo tragico
em face a ambiglidade da histéria e sustentando a energia psiquica e o simples
querer viver da existéncia cotidiana e mortal. Por isso, a esperanca entra no
campo reflexivo como reflexdo da reflexdo e pela idéia reguladora de um ser
completamente bom. Entretanto, a angustia e a esperanca caminham juntas até
ao fim. Por conseguinte, ha sempre algo trdgico que permanece no discurso

sobre a esperanca®.

Aproximando o si para o impulso da esperanca, € possivel para nos
reconhecé-lo na formulacédo e na afeccdo do principio-esperanca, presente nos
simbolos, mitos, religibes e filosofias, e manifesto no desejo e no esforco de

existir para o outro e com o outro em instituicdes justas. O si mesmo € o outro

8- 1d., pp. 333-335
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afetado pelo principio-esperanca como se apresenta na alteridade do mundo e da
vida, em termos culturais e éticos. O si assim afetado atua seu projeto ético
pessoal, narrado por determinada existéncia culturalmente situada.
Consequientemente o si atua também pelo mesmo impulso da esperanca na
construcdo do viver junto enquanto praxis social e politica, marcada pela
capacidade de efetuar a justica. Neste caso, o si abre-se ao principio-

responsabilidade como veremos ulteriormente.
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2.1.1. Ideologia e utopia

A dimensao positiva ou construtiva da utopia deve-se a imaginagao criadora
ligada ao principio-esperanca. A utopia tem a capacidade de inventar um
nao lugar que abre o campo dos possiveis. Entretanto, a nosso juizo,
0 autor relaciona a utopia com a ideologia, para opb-las e distingui-las,
de modo dialético, a fim de, em certo nivel, viabiliza-las. Esta intencéo
nés a descobrimos, por um método de extracdo, em Do texto & acdo"®

e em Licées sobre a Ideologia e a Utopia™.

9- RICOEUR, Paul. Du texte a I'action . Paris: Seuil, 1986, pp. 250- 389

10- Id.. Lectures on Ideology and Utopia. New York:: Columbia University Press, 1986, pp.1-18.272-
283.A0 abordar a sintese entre ideologia, utopia e fé cristd, Thomasset reconhece que, para
Ricoeur, as representacdes do laco social, ndo podendo escapar ao fendmeno ideoldgico, exigem a critica
as ideologias a partir de uma utopia. THOMASSET, A., opus sup. cit., pp. 583-590.
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2.1.2- Em Do texto a agao

A interlocucao ricoeuriana é feita com Althusser, Habermas e Kant. Parte da
certeza que a ideologia ndo se confunde com a doxa que ela reprova. A utopia
nao se confunde com a episteme, interpretada em funcdo da concepcao
cientifica de utopia. Dali, a afirmacdo: O dominio do agir diz respeito ao ontolégico
das coisas modificaveis e ao epistemoldgico do possivel, no sentido do plausivel
e do provavel. Com efeito, a acdo utiliza os discursos, as obras, as imagens e se
torna a condicdo de uma hermenéutica do sujeito. Por isso, convém relembrar
gue nao existe sujeito puro e ndo ha préxis imediata, pois a vida real toma forma
nos discursos que sao conduzidos por convicgdes, permeadas tanto pela utopia
quanto pela ideologia. Logo, o paradoxo das convic¢cbes € a impossibilidade de
se dissociar a ideologia da utopia. Desta maneira, julgamos que Ricoeur se pde

no caminho de viabiliza-las em algum nivel.

A interlocucdo com Althusser parte da discordancia quanto a ruptura que
separa a ideologia e a ciéncia, opondo a doxa e a episteme, sobrepondo o
antagonismo entre a utopia e a ideologia ao nivel da alienacédo ou do falso e
verdadeiro. Isto porque Ricoeur ndo admite a acdo separada da condicdo
ideoldgica do conhecimento comprometido na praxis nem aceita a concep¢ao da

filosofia politica em que o0 pensamento da acao possa se distanciar de seu objeto.



78

A politica ndo é um objeto que o individuo ou o pensador possam se pér a
distancia. Trata-se do relacionamento de cada um com a servidao e a dominacao
do viver com. Consequentemente, a possivel exclusdo da ideologia s6 existiria
na exatiddo de algumas ciéncias como geometria, fisica e cosmologia. Nao exclui
a possibilidade da infiltracdo ideoldgica nas ciéncias exatas. Apenas levanta a
hipotese de uma possivel exclusdo. Entretanto, ndo discute a hipotese do

distanciamento ou da ocultacdo ideoldgica neste contexto.

Dado que as representacbes do laco social ndo escapam ao fenbmeno
ideoldgico, séo criticadas através da interlocu¢cdo com Habermas, para emancipa-
las, embora este interesse possa funcionar também como ideologia ou como
utopia, além de ndo estabelecer o distanciamento de outros interesses como a
dominacdo instrumental. Isto porque o pensamento objetivo sobre a sociedade
e seu funcionamento existe apenas a partir da hermenéutica que inclua a relacao
de pertenca ao grupo social ou a tradicdo -cultural anterior. Logo, o
distanciamento da critica equivale a uma autonomia relativa e permanece um
saber parcial e fragmentario. Por conseguinte, a critica das ideologias se faz a
partir de uma utopia. Dai o ideal de uma comunidade de comunicacdo ser
considerado como utopia porque € compreendido por Habermas como sem
entraves e sem limites. Esta utopia sera vazia e va se nao se fundamentar em
experiéncias histéricas e em tradicdes que lhe permitam dar uma antecipacao

histérica, pois a critica e o desejo de emancipac¢ao sdo motivados por uma longa



79

tradigdo™?.

Portanto, a ideologia e a utopia ndo sao apenas inseparaveis, mas
formam entre si um circulo hermenéutico fecundo quando pensadas a modo

dialético.

Sao detectadas trés funcdes na ideologia. A primeira € a funcdo de
integracdo. Por ela, dd a comunidade uma imagem de si a servico da memdéria
social coletiva, reforcando a mediacdo das regras de acdo. Logo, a ideologia
mantém a identidade narrativa de uma comunidade e conserva-lhe o impulso
inicial de sua constituicdo, sobretudo, através das comemoracdes que atualizam
os eventos fundadores. O proprio evento fundador é interpretado com o aval da
ideologia ao ser revivido e atualizado através do recurso de interpretacfes
posteriores. A segunda € a funcao de legitimacao. Por ela, o poder € abastecido
de autoridade para preencher a distancia entre a demanda de reconhecimento e a
oferta de crenca que os membros da sociedade estdo dispostos a lhe dar. A
terceira € a funcao dissimuladora. Por ela, a distancia entre a pretensao da
autoridade e a realidade se acentua pela distorcdo da vida social em favor de
interesses de um grupo particular. Torna-se alienante quando a funcao

integradora da autonomia a ideologia, imobiliza e congela as representacdes. Do

11. A proposito, Ricoeur nomeia no texto, dentro da longa tradicdo, o significado de emancipacédo no
éxodo judaico e na ressurreicdo cristd. Cf. Du texte a I'action, p. 376. Em outro contexto, o da fé crista vista
como “utopia fundamental” em favor da justica, em Ricoeur, Thomasset avalia que o cristianismo moderno
retoma a figura da utopia, convertendo a escatologia vertical em escatologia horizontal como demonstram
vérios aspectos da Teologia da Esperanca e da Libertagdo. Do ponto de vista da interpretacéo ricoeuriana,
segundo Thomasset, a oposicgao € falsa, pois a critica das ideologias ndo pode ignorar suas raizes religiosas.
THOMASSET, A., op. sup.cit.,pp. 586-587.
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ponto de vista da fungéo legitimadora do poder e do aparelho do Estado, a
ideologia aparece mais justificadora que parasitaria e falsificadora, devido a
retérica do discurso publico. Ele legitima a autoridade através da ideologia. Em
suma, o fenébmeno ideoldgico corresponde a esfera do provavel que afeta tanto a
decisdo quanto a convic¢do. Presta-se a suspeita e a critica. Manifesta-se no

laco consubstancial que existe entre a ideologia e a politica.

Héa correspondéncia ao inverso das trés funcdes da ideologia aos trés niveis
da utopia. Quanto a dimenséo integradora da ideologia corresponde a utopia,
enguanto designa um outro lugar ou outro mundo, pela alternativa dos individuos
ndo se submeterem a alienacdo da realidade. Quanto a dimenséo legitimadora
da ideologia corresponde a utopia critica do poder e do Estado. Quer dizer que
toda utopia joga seu destino no plano mesmo onde se exerce o poder. Ao
deslegitimar um poder alienante, ela se esforca por destrui-lo. Critica o Estado.
Reivindica a realizacdo de todos os sonhos que a imaginacdo acumulara. Quanto
a dimensédo dissimuladora da ideologia, também a utopia tem sua dimensao
patolégica. Ela é possuidora de uma logica desvairada que sabe que o desejavel
e 0 realizavel ndo coincidem. A analise ricoeuriana prefere insistir sobre a
dimensao positiva ou construtiva da utopia em que predomina a imaginacao pela
invencdo de um nao lugar que se abre ao campo dos possiveis. Trata-se de
superar o risco da projecédo da imaginacao para outro lugar, além do real, que néo

existe em nenhuma parte.
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A introducdo de Kant na interlocucdo se da pelo tema da imaginacao
transcendental. Ela é construida sobre a alternancia entre a imaginagao produtiva
e a imaginacao reprodutiva. Para Ricoeur, a ideologia e a utopia sdo figuras de
ambas as formas de imaginacdo, pois tomamos posse do poder criador da
imaginacdo na relacdo critica com as duas figuras da consciéncia falsa.
A relacao critica estabelece que o dominio da acédo esta circunscrito entre dois
extremos que encerram em si a sanidade e a patologia, nas funcdes da ideologia
e nos niveis da utopia que a imaginacdo pode utilizar. Inclusive o interesse
da critica das ideologias atua como ideologia ou como utopia. Consegue até
se constituir em interesse utopico. Também € possivel, a partir da utopia
criticar a ideologia. Simultaneamente, as funcdes construtivas da ideologia
podem nos salvar da loucura da utopia. Logo, sdo necessarias a hermenéutica
e a dialética para nos servir e nos salvar de ambas. Eis a funcédo da relacdo

critica.

Retornando ao si, ele atua e é afetado pelos niveis da utopia e pelas funcdes
da ideologia. Portanto, também nesta matéria ndo ha a atestacdo do si puro
como fundamento. A acdo do si toma a forma do discurso, das conviccoes,
das crencas ou convencgdes, sejam utdpicas, sejam ideolégicas. Toma forma
dos simbolos culturais que reabastecem e veiculam utopias e ideologias. Por
isso, a esperanca se alia ao si através da imaginacdo criadora que é
reconstrutiva. Nesta injuncdo, a esperangca € um componente intrinseco ao si. Se

ela o constitui, a modo utdpico e ideologico, é tarefa do si refletir sobre a
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alteridade das func¢des da utopia e da ideologia na composi¢ao de sua esperanca.
Esta tarefa do si coincide com a relagéo critica estabelecida com as figuras da

consciéncia falsa. Permanente e reconstrutora tarefa da qual o si é capaz.



83

2.1.3- Em LicOes sobre ideologia e utopia

O objetivo de Ricoeur € o de inserir dialeticamente a ideologia e a utopia em
um unico quadro conceitual para clarear o problema filoséfico da imaginacéo
social e cultural®®. Para tanto, constata os tracos comuns e ambiguos existentes
entre a ideologia e a utopia. Cada uma tem uma funcao construtiva e destrutiva,
uma dimensdo constitutiva e outra patolégica. Em ambas, a dimensao patologica
aparece antes da constitutiva a exigir a analise das profundezas. A ideologia
designa processos de dissimulacao e de distorcdo. Por eles, os individuos e os
grupos expressam a situagédo, sem saber e reconhecer. A utopia representa um
tipo de sonho social sem considerar 0S passos reais necessarios para o0
movimento na direcdo da nova sociedade. Tenta construi-la fora da historia ou
protestando contra qualquer verificagdo por meio da acgao concreta. A interlocucao

é feita com os autores que refletiram a matéria: Mannheim, Marx e Geertz.

12. Convém acentuar que Ricoeur privilegia entre outros interesses, a analise conceitual de ideologia e
utopia. A propoésito, vale a observacao: For the most part, Ricoeur discusses ideology and utopia not as
phenomena but as concepts. TAYLOR, Georges. Editor’s Introduction., p. Xl.In: RICOEUR,P. Lectures on
Ideology and Utopia.
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Inicialmente, a ideologia e a utopia sado postas dentro de um quadro comum
em que se contrapdem o0s sociélogos marxistas e pos-marxistas que as separam.
Todavia, é dificil lidar com elas em comum, pois sado representadas de
modo muito diferente. De um lado, a ideologia € vista de maneira polémica e,
portanto, na posicdo do outro (os outros € que sao ideolégicos ou tém
uma...). De outro lado, as utopias sdo defendidas por seus préprios autores e
constituem um género literario préprio. Por isso, o ponto de partida é o conceito
de incongruéncia ou de discrepancia, de Mannheim. A incongruéncia pressupde
os modos que individuos e entidades coletivas se relacionam com suas
préprias vidas e com a realidade social. Aqui entra a imaginacdo social e
cultural. Ela é constitutiva da realidade social. Opera de forma construtiva e
destrutiva, como confirmacdo e contestacdo da situacdo presente. Por isso, a
polaridade entre ideologia e utopia tem a ver com as diferentes figuras de
incongruéncia, tipicas da imaginacdo social. No entanto, o lado positivo e o

negativo de ambas tém a mesma relacdo de complementaridade.

O conceito marxista de ideologia, enquanto distorcdo, relaciona-se com a
estrutura simbdlica da vida social. Sem esta estrutura ndo se entende como é que
vivemos, fazemos coisas e projetamos estas atividades em idéias. N&o é
compreensivel como a realidade se transforma em idéia e como € que a vida real
produz ilusdes. Embora a estrutura simbdlica possa ser pervertida por interesses
de classe e outros, segundo Marx, se ndo existisse uma funcéo simbdlica ja ativa

no tipo de acdo mais primitivo, € impossivel saber como € que a realidade produz
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tais géneros de sombras. Eis a raz&o ricoeuriana de procurar na ideologia uma
funcdo mais radical que a de distorcer e dissimular. Encontra a extensao mais
radical da funcdo da ideologia no conceito de paradoxo de Mannheim. O
paradoxo advém do conceito marxista ndo ser aplicado a si mesmo como
ideoldgico, pois se tudo é idéia preconcebida e representa interesses
desconhecidos, toda teoria da ideologia é também ideoldgica. Esta reflexibilidade

do conceito é que fornece o paradoxo da sua nao aplicabilidade.

Rejeita 0 conceito marxista de ideologia oposta a ciéncia. Aceita o de
ideologia oposta a praxis, mas remodelando-o. O que € basico para o0 contraste
entre a ideologia e a praxis ndo é a oposicdo nem a distor¢do ou dissimulacao da
praxis pela ideologia. E a conexdo que existe entre os dois termos, pois a
ideologia é constitutiva da existéncia social. Devido a estrutura da vida social
humana ser simbdlica, € que pode ser distorcida pela ideologia. Esta assertiva

advém da interlocucéo com Geertz.

O laco existente entre o conceito marxista de ideologia enquanto distor¢cao
com o conceito geertziano de ideologia enquanto integracdo ocorre pelo exercicio
da autoridade. A ideologia tem um papel importante para a legitimacao,
fornecendo os conceitos autoritarios do sentido da autoridade e do dominio,
pedindo consentimento e cooperacdo. Como nao existe nenhum sistema de
legitimidade absolutamente racional, é necessaria a funcdo da ideologia a

transpor a tensdo entre a pretensao de legitimidade feita pela autoridade e a
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crenca dada pelos cidaddos. A tensao ocorre porque a equivaléncia entre crenca
e pretensdo nunca é totalmente real, mas € uma fabricacdo também cultural. Por
isso, ha sempre algo mais na pretensédo de legitimidade por parte da autoridade
do que nas crencas mantidas pelos membros do grupo social. Quer dizer que o
sistema de justificacdo e de legitimacdo tem uma funcdo ideoldgica continua.
Consequientemente, o problema da legitimacdo da autoridade se pde na virada
entre um conceito neutro de integracdo e um conceito politico de distorcdo. Com
efeito, a degradacao, a alteracéo e as doencas da ideologia podem originar-se na
relacdo com o sistema de autoridade. Portanto, a ideologia ultrapassa a
integracdo para atingir a distorcdo e a patologia, transposta a tensdo entre
autoridade e dominio. Justifica o sistema de autoridade tal como ele existe. Em

suma, a legitimacao da autoridade revela a funcdo mediadora da ideologia.

Ricoeur estrutura a utopia do mesmo modo que a ideologia. Parte de um
conceito quase patoldgico de utopia até chegar a uma funcdo comparavel aquela
da ideologia integradora. Tal funcéo é obtida pela nocdo de nenhum lugar. E a
capacidade de conceber um lugar vazio a partir do qual olhamos para nés
mesmos. Corresponde a unidade buscada em meio a diversidade inatingivel de
utopias particulares com seus tépicos divergentes. Trata-se de atingir a unidade
na funcdo. Logo, a idéia principal de nenhum lugar acentua a extraterritorialidade.
E deste nenhum lugar que é lancado um olhar exterior a realidade com certo

estranhamento.
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A funcdo mais fundamental da utopia é o desenvolvimento de novas
perspectivas de viver. A imaginacdo em si, através da funcdo utépica, tem o
papel constitutivo de repensar a natureza de nossa vida social e contesta-la,
através da fantasia de uma sociedade alternativa e da sua exteriorizacdo em
nenhum lugar. Ela introduz variagbes imaginativas sobre os topicos da
sociedade, do poder, do governo, da familia, da religido. Além disso, o tipo de
neutralizacdo que constitui a imaginacdo como ficcdo se encontra em acao na
utopia. Dai, a funcdo de ser nenhum lugar na constituicdo da ac¢do social ou
simbolica e ser a contrapartida do primeiro conceito ricoeuriano de ideologia.
Porque ndo ha integracdo sem subversao social, a reflexibilidade do processo de
integracdo se da por meio do  processo de subversdo. Conseqientemente, o

nenhum lugar pde o sistema cultural a distancia.

Além da dialética que afasta e aproxima a ideologia e a utopia para atingir
em algum nivel a complementaridade, existe uma interpretacdo dialética entre
algum lugar e nenhum lugar no interior da propria estrutura funcional da
utopia. E confirmada a funcdo mais fundamental da utopia e da ideologia,
pois ambas se encontram no mesmo lugar quanto ao problema da
autoridade. Enquanto toda ideologia tende a legitimar um sistema de
autoridade, toda utopia se debate com o problema do poder em si.
A utopia joga com a utilizacdo do poder em todas estas instituicdes:
consumo; familia; religido. Existe um lugar para a utopia porque ha uma

falha de credibilidade em todos os sistemas de legitimacdo e em toda
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autoridade. Portanto, € funcdo da utopia expor o hiato de credibilidade em
gue todos os sistemas de autoridade excedem: tanto a confianca neles quanto a

crenca na sua legitimidade.

A virada da ideologia de sua funcdo integradora para a de distorcer
corresponde a virada do sistema utépico. Trata-se da percepcdo que o poder é
subvertido pela utopia. H& também a possibilidade da ideologia e da utopia se
tornarem patologicas no sentido de que a patologia da ideologia é dissimulagéo
enguanto a patologia da utopia € o escape. Neste caso, o nenhum lugar da
utopia se torna pretexto para o escape, fuga das contradi¢cdes, ambiglidade do
uso do poder e do postulado da autoridade. Este escapismo pertence a logica
dualista do tudo ou nada, sem nenhum ponto de contato entre o aqui da
realidade social e o outro lugar da utopia. Esta disjuncdo permite a utopia
iludir qualquer obrigagdo de se debater com as dificuldades reais
da sociedade, optando pelo nenhum lugar cuja excentricidade da imaginacao

cura da patologia do pensamento ideoldgico, incapaz de concebé-lo.

Enfim, destacamos algumas afirmacfes que elucidam a visdo construtiva da
utopia e que, no geral, conectamos com 0 principio-esperanca, através da
imaginacéao criadora e da paixdo pelo possivel. O traco diferencial da ideologia e
da utopia é esta ser situacionalmente transcendente e fundamentalmente
realizavel. A utopia ndo é apenas um sonho, ou preconceito; ao contrario, ela

estd sempre em processo de realizacdo. Enquanto as ideologias se dirigem
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mais para o passado e € legitimacdo do que existe, as utopias tém
carater futurista e sdo mais apoiadas pelos estratos inferiores da sociedade
ou por grupos em ascendéncia. Imaginamos uma sociedade sem ideologia,
enquanto falsa consciéncia da nossa situacdo real. N&o podemos imaginar
uma sociedade sem utopia. Seria uma sociedade sem metas. A utopia
introduz um sentido de duvida que abala o O6bvio. Possibilita a experiéncia
da contingéncia da ordem. E arma de critica social. N6és somos aquilo que
esperamos, pois 0os simbolos da nossa identidade derivam do nosso presente
e do nosso passado e também das nossas expectativas do futuro. Logo, o

elemento utopico compde nossa identidade.

Retornando ao si, ele atua e é afetado pelos simbolos culturais que regem o0s
processos psicoldégicos e 0s processos sociais. Logo, o si é constituido por
figuras simbdlicas de valores, crencas e convic¢des construidas pela base cultural
da qual emerge expressdes ideoldgicas e utopicas da realidade a ser mantida ou
a ser transformada ou construida. O si atua e é afetado pela esperanca, através
da imaginacao criadora ou reconstrutora e pela paixao do possivel. Além disso,
aquilo que o si espera e projeta para o futuro € o que o identifica. Por
conseguinte, a ipseidade ¢€ construida pelo conteido de sua esperanca. Cabe
retomar a necessidade da acao critica do si no ato de inserir dialeticamente a
ideologia e a utopia em um dnico quadro conceitual enquanto ambas possuem
funcdes construtivas e destrutivas e tém dimensfes constitutivas e patoldgicas.

Tal insercéo é igualmente uma atividade da capacidade construtiva do si.
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2.2. Principio - responsabilidade

A analise do conceito de responsabilidade, em O Justo, parte da
perplexidade diante dos empregos contextuais contemporaneos do termo e
pela sua polissemia. Interessam-nos apenas 0 conceito juridico e o
conceito moral de responsabilidade. Eles renovam a prépria idéia de
responsabilidade e promovem a dialética com a esperanca em nossas

13 Alinterlocucdo

consideracdes e possibilitam a inclusdo do si responsavel
é feita com Delmas-Marty, Laurence Engel, Lévinas, Antoine Garapon, Hans

Jonas e Spamann.

13. Le Juste. Paris: Esprit, 1995, pp. 43-70
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2.2.1- Conceito juridico de responsabilidade

Ricoeur parte do Direito, segundo o qual a responsabilidade obriga a
reparacdo dos danos. Certa despenalizacdo ocorre devido a obrigacdo de
reparar. O Cdédigo Civil francés diz da falta a preservar quando uma infracédo é
cometida, quando o autor conhece a norma e é senhor de seus atos a ponto de
ter podido agir diferentemente. No Direito Civil classico, a idéia de falta se
encontra dissociada da idéia de punicdo e esta ligada a obrigacdo de reparar.
Ao contrario, no novo estatuto francés, o conceito é enfraquecido, pois o direito da
responsabilidade tende a dar lugar a idéia da responsabilidade sem falta, sob a
presséo dos conceitos de solidariedade, seguranca e risco. Tais conceitos tendem
a ocupar o lugar da idéia de falta como se a despenalizacdo da responsabilidade

civil implicasse sua desculpacdo. Até aqui diz o Direito.

A guestéo ricoeuriana € saber se a substituicdo da idéia de risco no lugar de
falta conduz a desresponsabilizacdo da acgéo. Por isso, introduz Delmas-Marty e
Laurence Engel na interlocugdo. Para ambos, a crise do direito da
responsabilidade tem por ponto de partida um deslocamento do acento, outrora
posto sobre o autor presumido do dano. Hoje é posto preferencialmente sobre
a vitima que o dano tomou lugar em posicdo de exigir reparacdo. Esta é

quase sempre uma indenizacdo. Aludindo a lei sobre os acidentes de trabalho
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que tornam obrigatoérias para as empresas a seguranca de risco, Laurence Engel
indica a primeira expressao da mudanca de uma gestédo individual da falta para
uma gestdo socializada do risco. A colocacdo de um sistema automatico e
convencionado de indenizacdo traduz a necessidade de assegura-la, mesmo na
auséncia de comportamento faltoso. A avaliacdo objetiva do prejuizo obstrui a
apreciacdo do laco subjetivo entre a acdo e seu autor. Dai, nasce a idéia de

responsabilidade sem falta.

Héa efeitos perversos neste deslocamento, estimulados pela extensdo da
esfera de riscos e pela mudanca de sua escala no espaco e no tempo. Toda
incapacidade adquirida e percebida como um dano sofrido pode inaugurar um
direito a reparacao, apesar da auséncia de falta provada. Quanto mais se detém
na esfera dos riscos mais se faz presente e urgente a busca de um responsavel,
pessoa fisica ou moral, capaz de indenizar e de reparar. A multiplicacdo das
ocorréncias de vitimacdo suscita o aumento proporcional da acusacao.
Paradoxalmente, o apelo a solidariedade reforca a busca vindicativa do
responsavel ou a reculpacao dos autores identificados dos danos. Os processos
dao lugar a indenizacdo. As relacbes contratuais jogam com a suspeita e a
desconfianca. Corrompe-se o capital de confianca sobre o qual repousam todos
os sistemas fiduciarios subjacentes as relacdes contratuais. A solidariedade
invocada se desaloja de sua posicao ética para a idéia de risco que a engendrou.
A idéia de risco orienta mais para a busca de seguranca do que para a afirmacéao

de solidariedade. A vitimacéo € aleatdria. Sua origem tende a se tornar também
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aleatéria por causa do calculo de probabilidade que pde todas as ocorréncias
sob o signo da possibilidade. A acdo é desligada da decisdo responsavel.

Torna-se mera fatalidade.

Delmas-Marty € introduzido na interlocucdo porque dissocia a
responsabilidade e a reivindicacdo de indenizacdo para serem ulteriormente
melhor coordenadas. A vantagem da dissociacdo é que a idéia de indenizacao
recua a classificacdo de técnica de gestdo da dimensdo-risco nas interacdes
humanas. A dissociacdo expfe o0 enigma residual de uma falta que, ao ser

mantida a idéia de responsabilidade ao segundo plano, ndo seria recuperada

novamente pela idéia de punicao.

Resta a Ricoeur saber até que ponto a idéia de falta pode ser desligada da
idéia de punicdo. Por isso, insere a locucdo com Antoine Garapon para o qual o
ato de dizer o direito numa situacdo determinada, remete ao seu justo lugar e a
justa distancia o acusado e sua vitima, e vale enquanto reparagcdo moral para a
vitima. O direito tem o sentido que cada um € reconhecido no seu papel e a
imputacdo designa o autor verdadeiro da acdo. Dai, ser necessario recompor a
responsabilidade juridica pela qual a imputacdo, a solidariedade e o risco

encontram respectivamente seu justo lugar.
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Retornando ao si, ele € responsavel juridicamente pelo reconhecimento
de sua imputacdo como verdadeiro agente. Cabe ao Direito responsabilizar
o si agente, a fim de que a imputacdo nao recaia sobre a vitima. O si
da vitima precisa ser apenas considerado enquanto passivel de reparacao
moral. No entanto, reclama pelo conceito moral de responsabilidade sem
o qual ndo ha a imputabilidade do si agente. Dai, a necessidade da construcao

do conceito moral de responsabilidade que inclua o outro na ipseidade.



95

2.2.2- Conceito moral de responsabilidade

A questdo ricoeuriana é saber se evolucbes, transformacbes e
deslocamentos surgidos no plano moral contribuem para a reconstrucdo do
conceito de responsabilidade. Inicialmente ainda se mantém no plano juridico.
Constata que a inflacdo afeta a extensdo do dominio dos riscos, acidentes e
eventualidades que séo invocados pelas vitimas de modo que para todo dano se
tende a pedir indenizacdo. A inflacdo lanca a opinido publica a procura de
responsaveis suscetiveis de reparar e de indenizar. Enquanto no plano juridico,
0 agente se declara responsavel pelos efeitos de sua acdo e dos danos
causados, no plano moral, € de outro homem que se é responsavel. A
transferéncia pela qual o outro vulneravel tende a deslocar o dano cometido
para a posicdo de objeto da responsabilidade, € facilitada pela idéia intermediaria
de encargo confiado. E do outro do qual tenho o encargo que eu sou
responsavel. Por isso, a responsabilidade ndo se reduz ao julgamento feito na
relacdo entre o autor da agédo e seus efeitos no mundo. Ela se estende
a relacdo entre o autor da acdo e aquele que a sofre, ao relacionamento

entre agente e paciente ou receptor da acgao.
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Desloca o0 objeto da responsabilidade, ligando-o a intersubjetividade,
através da interlocucdo com Lévinas pela sua referéncia a alteridade. E a
partir do outro que a injuncdo moral da responsabilidade procede.
O outro, enquanto € fonte de moralidade, € elevado a objeto de preocupacao, a
medida da sua fragilidade e da sua vulnerabilidade. O deslocamento se torna
inversdo, pois se € responsavel do dano porque se é, primeiramente,
responsavel pelo outro. Ha uma nova inflexao ricoeuriana quando o objeto
da responsabilidade é dirigido para o outro vulneravel e para a geral condi¢cao
vulneravel do homem. Trata-se da extensdo do alcance da responsabilidade,
a vulnerabilidade futura do homem e de seu meio ambiente a se tornar o
ponto focal de preocupacédo responsavel. O alcance de extensédo, tanto espacial

quanto temporal, é dada pela nocédo de efeitos de nossos atos?.

A primeira questdo €é: como se estende no espaco e no tempo a
responsabilidade de nossos atos? Ela se agrava enquanto estes efeitos séo
danos e prejuizos que afetam outros humanos. A segunda questdo €: como se

estende a corrente de efeitos danificadores de nossos atos que implicados desde

14. Mongin comenta que o principio-responsabilidade, na visao ricoeuriana, é o respeito pela posteridade
ameacada, fragilizada pela evolugdo das ciéncias e das técnicas, é a preocupacdo de preservar para as
geragOes futuras um presente que seja uma dadiva. Se 0 homem se tornou perigoso para ele mesmo e é
perecivel , a utopia deve se declinar ao presente para melhor proteger a fragilidade da posteridade; pois
a utopia ndo € mais o principio- esperanga mas um principio que muito mais se responsabiliza porque o
presente pesa sobre a posteridade. Percebe-se o deslocamento: a utopia € menos a invengdo de um futuro
gue salva o presente e mais a preservagao do futuro pela agdo responsavel no presente. MONGIN, Olivier.
De la Justice a la Conviction. VVAA. Entretien. Id.,op.cit, pp. 83-84.
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o comeco faz do sujeito seu autor? A resposta parcial estd contida na
consideracdo da extensdo de poderes exercidos pelos humanos sobre outros

humanos e sobre o meio ambiente comum.

Enunciada em termos de alcance, a responsabilidade se estende bem longe
enquanto nossos poderes se exercem no espaco € no tempo. Os prejuizos
previsiveis, provaveis e possiveis se estendem além de nossos préprios
poderes. Dai a trilogia: poderes, prejuizos, responsabilidade. Dito de outro
modo, quanto mais longe se estendam nossos poderes mais longe ainda se
estende nossa capacidade pelos prejuizos e nossa responsabilidade pelos
danos. Entende-se a interlocucdo com Hans Jonas, através de Principio-
Responsabilidade, que aponta para a dupla referéncia: A responsabilidade
acima dos encaminhamentos de precaucdo e de prudéncia; A responsabilidade

para os efeitos potencialmente destruidores de nossa acéo.

Sao percebidas novas dificuldades que se sobressaem da extensao
virtualmente ilimitada do alcance de nossos atos e de nossa responsabilidade em
trés aspectos. Primeiramente, a dificuldade de identificar o responsavel no
sentido de autor préprio dos efeitos prejudiciais. E retomada a questdo do
adquirido, concernente ao direito penal, a individuacdo da pena. Ha milhares de
micro decisfes singulares, misturadas a um numero indefinido de intervencoes,
tomando sentido ao nivel dos sistemas instituidos, como o0 ecoldgico, o

burocrético, o financeiro, e outros. Tudo se passa como se a responsabilidade,
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alargando seu raio, diluisse seus efeitos, até tornar imperceptivel o autor ou 0s
autores dos efeitos prejudiciais e temiveis. A segunda dificuldade é até quando
pode se estender, no espaco e no tempo, uma responsabilidade suscetivel de
ser assumida por autores que, presumivelmente, sdo identificados aos prejuizos.
A terceira dificuldade é: o que vem a ser a idéia de reparacdo quando nao existe

relacionamento de reciprocidade entre os autores dos prejuizos e suas vitimas.

Ricoeur s6 consegue responder parcialmente as dificuldades encontradas.
A orientacao retrospectiva que a idéia moral de responsabilidade tem em comum
com a idéia juridica equivale a orientacao pela qual somos responsaveis pelo que
fizemos. Entretanto, deve ser substituida por uma orientacdo mais prospectiva
que inclua a idéia de prevencado dos prejuizos ligada a de reparacdo dos danos
ja cometidos. Nesta idéia de prevencao, sera possivel reconstruir uma idéia de

responsabilidade a responder aos motivos de inquietacdo acima evocados.

O sujeito de responsabilidade € o mesmo que o dos poderes geradores de
prejuizos. Quer dizer que as pessoas singulares e o0s sistemas, no funcionamento
de algumas ac¢Oes individuais, intervém de modo infinitesimal e homeopatico.
Ricoeur adverte sobre a necessidade do espirito de vigilancia, exercido atraves da
virtude da prudéncia propria desta responsabilidade. Quanto ao enorme alcance
atribuido a nossos atos pela idéia de prejuizo em escala césmica, reclama pela
introducdo do intermediario das geracdes. Trata-se do lagco inter-humano da

filiacdo, no dizer de Hans Jonas, entre cada agente e os efeitos longinquos.
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Diz respeito a necessidade de um novo imperativo que nos imponha a agir de tal

modo que ainda haja humanos depois de nos.

Aceita o imperativo de Hans Jonas, mas critica-o pela auséncia do conceito
de duracdo, ao contrario do segundo imperativo kantiano que implica certa
contemporaneidade entre o agente e seu face a face. Dai, a resposta e a
indagacao a terceira dificuldade: uma responsabilidade sem consideracdo pela
duracdo seria equivalente a uma responsabilidade sem consideracdo pela
proximidade e pela reciprocidade. A idéia de solidariedade separada da duracao

ficaria bastante comprometida.

Robert Spamann é incluido na interlocucdo devido a necessidade de
considerar o conflito aberto entre os efeitos intencionais de uma acao e os efeitos
que sdo laterais. Os efeitos intencionais sdo previsiveis e desejados. Ha o
dilema que conduz a consideracdo dos efeitos adjacentes cujos efeitos perversos
constituem uma parte do todo. O dilema tem dupla dimensdo. De um lado, a
justificacdo sO pela boa intencdo retira da esfera da responsabilidade os efeitos
secundarios do momento em que se escolhe ignora-los, de sorte que o preceito
de fechar os olhos sobre as consequéncias se transforma na ma fé de lavar as
maos diante das consequéncias. De outro lado, tomar o encargo de todas as
consequéncias, incluindo os opostos da intencao inicial, leva o agente humano a

se tornar responsavel de tudo indiscriminadamente.
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Ricoeur responde ao dilema, de acordo com Spamann, para o qual a agao
humana ndo é possivel a ndo ser sob a condicdo de uma arbitragem concreta
entre a visdo curta de uma responsabilidade limitada aos efeitos previsiveis e
dominaveis de uma acdo e a visdo longa de uma responsabilidade ilimitada.
Avalia, entdo, que a total negligéncia dos efeitos laterais da acdo a tornaria
marionete, mas uma responsabilidade ilimitada a impossibilitaria. Eis o sinal da
finitude humana que se estende entre os efeitos desejados e a totalidade
inumeravel das consequéncias da acdo, em si mesma nao controlavel, a relevar
a sabedoria prética instruida pela historia inteira de arbitragens anteriores. Por
isso, defende a justa medida entre a fuga diante da responsabilidade das

conseqguéncias e a inflacdo de uma responsabilidade infinita.

Ha um efeito ambiguo na descricdo ricoeuriana sobre o direito de
responsabilidade. De um lado, o deslocamento do objeto da responsabilidade
sobre o outro vulneravel e fragil tende a reforcar a imputacdo no par: imputacéo
singular/risco partilhado. Na medida em que o0 si se torna responsavel pela
injuncdo moral vinda do outro, a critica a tal injuncdo visa a um sujeito capaz de
se designar como o autor de seus atos. Por isso, ha um limite para a socializacéo
dos riscos e a mutualizacdo andénima das indenizacbes. De outro lado, a
extensdo no espaco e no tempo do alcance da responsabilidade pode ter um
efeito inverso, na medida em que o0 sujeito da responsabilidade se torna
imperceptivel por ser multiplicado e diluido. Além disso, a distancia no tempo

entre a acao prejudicial e seus efeitos nocivos, subtraindo toda significacdo da



101

idéia de reparacao, reforca o extremo da socializacdo dos riscos em detrimento
da imputacdo da acdo. Todavia, na idéia de precaucdo substituida pela de
reparacao, o si € novamente responsabilizado pelo apelo da virtude da prudéncia.
Numa concepcdo preventiva da responsabilidade, a imputacdo e 0 risco se
recobrem e se reforcam mutuamente. Os riscos ndo cobertos € que nos sao

imputaveis®.

Finalmente, a virtude da prudéncia reconduz ao dilema suscitado pela
questdo dos efeitos laterais da acéo, entre os quais se classificam os prejuizos.
Ndo se trata da prudéncia no sentido fraco de prevencdo, mas no sentido
forte do julgamento moral em situacdo. A esta prudéncia cabe a tarefa de
reconhecer entre as inumeraveis consequéncias da acdo aquelas das quais
podemos ser tidos como responsaveis, em nome de uma moral da medida.
Este apelo ao julgamento € que constitui a forte argumentacdo ricoeuriana a
favor da manutencdo da idéia de imputabilidade, submetida aos ataques da

solidariedade e do risco.

15. Ricoeur relaciona a responsabilidade a imputabilidade pela distingdo que faz entre sentido fraco e
sentido forte de responsabilidade. No sentido fraco, € responsavel o autor ou senhor de seus atos. A
proposito, prefere usar o termo imputabilidade para o sentido fraco de responsabilidade, ou seja, tal ato é
considerado como imputavel a alguém. No sentido forte do termo, o significado verdadeiro é dado por Hans
Jonas. Trata-se da responsabilidade exercida no lugar de um outro ou em qualquer coisa de fragil que nos
foi confiada. Exemplifica com a responsabilidade pela crianga e com a responsabilidade parental. Especifica
o termo, explicando que é preciso que alguma coisa ou alguém me seja confiado por outro para que eu possa
ser tido como responsavel. Deste modo, descobre na responsabilidade o jogo entre estruturas pessoais e a
alteridade. RICOEUR, Paul. Entretien. In: Ethique et responsabilité. Id. op. cit, pp. 24-25
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Retornando ao si, ele é responsavel segundo a moral pelos danos causados
na duracao temporal como autor de seus atos, pela afeccédo da imputacédo e dos
riscos quando se recobrem, se reforcam ou se implicam. Contudo, o si € afetado
também pela prudéncia no julgamento moral em situacdo em ordem ao
reconhecimento das consequéncias da prépria acdo imputavel, se quiser
permanecer no ambito da moralidade. O principio - responsabilidade impregna o
si, ndo s6 quando articula o desejo, o dever e sabedoria pratica sob o signo da
ética e da moral, mas quando insere a alteridade que supera a atitude
egocéntrica. O si é capaz de articular o principio - responsabilidade ao
principio-esperanca, devido a duracdo temporal dos atos morais que afetam o
futuro. A articulacdo se faz produtiva ou reconstrutiva quando ocorre a
discussdo publica, por atos de afeccdo pessoal e social, pela imaginacao
criadora presente nas ideologias e utopias enquanto construtivas.
Portanto, a atestacdo do si se reconhece moralmente imputavel na injuncéo
do outro e na duracdo temporal, sem as quais 0 principio-esperanca se iguala a

falsa ilusdo e ideologia ou utopia, no sentido patolégico de ambas.
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2.3. Consideracgoes

Do ponto de vista do que ha de vir, o principio - responsabilidade diz respeito
a ameaca ao futuro a ensejar problemas éticos inéditos que advém das novas
técnicas cientificas que interferem nas coisas da vida, ndo s6é nos chamados
casos-limites, referentes ao inicio e ao término da existéncia humana, mas a
todas as experiéncias genéticas que reclamam pela bioética. Refere-se a toda
interferéncia direta no meio-ambiente como um todo, através da manipulacao de
agentes nocivos que poluem, alteram, interrompem e até destroem a cadeia do
ecossistema, comprometendo toda a espécie de vida no planeta. Pela primeira
vez, ndo s6 o0 homem se sente ameacado, mas toda espécie de vida. Estabelece-
se a necessidade de pensar ética e politica ndo s6 a niveis da polis, entendida no
sentido topico ou localizado do Estado e do Direito em sociedades
contextualizadas, mas no sentido universal da abrangéncia que tais problemas
suscitam. Obvia-se que o0 principio - responsabilidade pelo conteddo e pela
mentalidade quanto a relacdo do presente com o futuro se diferencia e quica se
opde ao principio-esperanca. De fato, se considerarmos de Ricoeur somente 0s
aspectos positivos ou construtivos da esperanca, mesmo assim a utopia de um
novo amanha, através da imaginacdo criadora, ndo pode escamotear a ameaca
do futuro e ndo consegue se responsabilizar por acfes sensatas, urgentes e
eficientes, no presente. A preméncia exige um novo principio que estabeleca a

responsabilidade como prioritaria para além de qualquer utopia e ideologia.
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Ao contrario da utopia, o principio - responsabilidade ndo escapa a acao, pois
exige tanto a filosofia da praxis humana quanto a construcao de praticas politicas,
pessoais ou coletivas. Mais do que construir um cédigo de ética ou de conduta
moral para cada classe profissional ou para segmentos especificos da sociedade
em funcdo de sua atividade publica, o principio - responsabilidade reconstroi o
pensamento filoséfico e a acdo pessoal e societaria como exigéncia ética
imputavel ao si mesmo para todos. Democratiza até a imputabilidade. Em
qualquer patamar das sociedades democraticas em que o debate, mesmo do
ponto de vista ideolégico da legitimacdo do poder, expressa a conquista ou
alimenta o imaginario do alcance da cidadania como participacdo, o principio -
responsabilidade se da a partir de uma ética da argumentacdo. A escolha do
melhor argumento implica em compreender e possibilitar que toda a sociedade e
cada um de seus membros sejam capazes da acado argumentativa. Todavia, no
interior desta meta se infiltra a utopia, pois ndo havendo um sujeito puro nem
praxis imediata, as ideologias, as crencas, as convencdes e as conviccdes se
jogam no debate e elas fazem da discussdo um ensaio inacabado de acado

democratica. Desnuda-se o conflito insuperavel, tdo apreciado por Ricoeur.

Aceitamos que ndo havendo sociedade sem metas € impossivel uma
sociedade sem utopia. Ora, o principio - responsabilidade tem como obijetivo,
ainda que ndo o unico, de garantir o futuro da humanidade e do meio-ambiente

como novo imperativo categoérico para a acao eticamente aceitavel. Mesmo sem
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identificA-lo sem critica e sem matiz com a utopia, ndo podemos negar que a
responsabilidade, no contexto do futuro ameacado, s6 se viabiliza enquanto modo
novo de pensar os projetos e de atuar as metas de uma sociedade alternativa.
Ora, tal sociedade alternativa, embora hodierna, ndo tem lugar exceto no
imaginario utdpico, alimentado e ativado pela dimensdo simbdlica dos padrées
culturais que inclui o papel dos mitos e dos simbolos religiosos. Portanto, a meta
tange e é tocada pela fronteira da utopia através do manancial do imaginario e do
simbdlico de uma sociedade alternativa porque diferente da anterior e, em grande
parte da atual, em que a humanidade se responsabiliza e se sente imputada pelo

que héa de vir®),

O principio - responsabilidade, no contexto da violenta ameaga que paira
sobre o futuro, escancara a ndo coincidéncia entre o desejavel e o realizavel.
Por isso, ndo ha como excluir a dialética entre uma ética de cunho teleolégico
destinada a construcdo da vida boa com e para outro nas instituicdes justas e a
moral de cunho deontoldgico, destinada a responsabilidade pelo outro, a
exigir leis, interditos e punigcbes. Por conseguinte, ainclusdo da dimensé&o

construtiva da utopia como paixdo pelo possivel se instaura entre o desejo e a

16-. Mongin comenta que o0 principio - responsabilidade, na visdo ricoeuriana, € 0 respeito pela
posteridade ameacada, fragilizada pela evolucéo das ciéncias e das técnicas, é a preocupacdo de preservar
para as geragdes futuras um presente que seja uma dadiva. Se o homem se tornou perigoso para ele mesmo
e é perecivel , a utopia deve se declinar ao presente para melhor proteger a fragilidade da posteridade; pois a
utopia ndo € mais o principio-esperanga mas um principio que muito mais se responsabiliza porque o
presente pesa sobre a posteridade. Percebe-se o deslocamento: a utopia € menos a invengdo de um futuro
gue salva o presente e mais a preservagao do futuro pela acdo responsavel no presente. MONGIN, Olivier.
De la Justice a la Conviction. VVAA. Entretien. Id.,op.cit, pp. 83-84.
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realizagdo. Assim sendo, a capacidade humana de agir, motivada pelo principio -
responsabilidade, abre-nos um lugar para a esperanca na medida em que as
praticas responsaveis se efetuam. Caso contrario, tem-se uma esperanca vazia
ou sem consisténcia, aparentada com a utopia no sentido espurio e patologico da
palavra. Logo, a responsabilidade, em Ricoeur, ajuda e salva a esperanca para
gue seja a expressao de um futuro melhor que se constréi através de praticas
eticamente responsaveis e a esperanca ajuda a responsabilidade a investir no
possivel dos contextos e das situacdes politicas, econémicas e culturais, no que

tem de favoravel e apesar do desfavoravel a meta.

No nivel do possivel, a responsabilidade é a condicdo de possibilidade da
utopia de uma sociedade alternativa que engendra o futuro e ndo o ameaca. Nao
€ demais repetir que ndo sendo a responsabilidade a realizacdo, mas o projeto
ético em execucdo, projeta a modo de esperanca, preenchida pelo imaginario
utopico, a possibilidade de construir praticas efetivas ndo s6 em funcao do futuro,

mas de sociedades alternativas hodiernas.

A utopia aparece como critica a ideologia das instituicbes e da autoridade
quando discute o poder em si e desvela a contingéncia da ordem. Esta funcao
construtiva da utopia ao se aliar criativamente ao principio - responsabilidade faz
com que este produza mudancas estruturais e comportamentais. Estas sao
exigidas as instancias dos poderes reguladores das politicas econémicas,

cientificas e técnicas para que atuem procedimentos em prol da manutencao da
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vida, respaldados pelo Direito e pela Etica, inclusive os fatos inéditos e os casos
de consciéncia. O principio - responsabilidade alimenta a paixao pelo possivel e
€ por ela alimentado. Ultrapassa até o limite do impossivel naguelas
circunstancias em que a ideologia do poder, aliado a tecnocracia, institucionaliza
a razao instrumental a servico de uma politica desenvolvimentista que rejeita a
critica, o julgamento ético e moral e se pde acima da ordem juridica, quer o

respeito & vida, quer os direitos humanos®?.

Finalmente, o principio - responsabilidade investe na capacidade do homem
ser ético e reclama pela atuacéo desta capacidade. Porgue o homem é capaz
de ser responsavel, pode ser imputavel. N&o estaria aqui o lugar mais proficuo
da esperanca? E possivel crer tanto no futuro do meio-ambiente quanto no futuro
do homem, pois a convicgdo a respeito de sua capacidade ética responde ndo s6
ao que devo fazer, mas ao que me é permitido esperar. Traduzindo em
linguagem dialética, o que responsavelmente se deve fazer ou construir assinala

para aquilo que € permitido esperar com lucidez.

17- A propésito, vale a observagdo de Mongin: Mais do que nunca a agdo politica deve ser valorizada,
mais do que nunca o agir € posto a frente. Nao é por acaso que Ricoeur reencontra 0 messianismo judaico,
um messianismo menos escatolégico, menos marcado pela realizagdo de um eschaton que pela
preservacdo do presente, pela manutencéo e pela revelagdo do presente. ...0 pensamento de Paul Ricoeur
se recolhe na agéo presente, confronta-se sem muitas voltas com a indeterminagdo democréatica. MONGIN,
Olivier. Id., p. 84
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Retornando ao si, a atestacdo é também o reconhecimento do seu desejo
pelo principio-esperanca e de sua imputabilidade pelo principio-responsabilidade,
enguanto é capaz de atuar e de ser afetado por ambos. O si se identifica com o
principio-esperanca que ele reconhece e aceita como inerente na projecdo do
desejo para o qual tende, sobretudo, mediante a utopia da construcéo da vida boa
e justa. O sialiado a esperanca atua e é afetado também pelo dever, que lhe é
inerente, através das normas do Direito e das maximas da Moral sem as
quais nao € possivel a boa convivéncia em instituicdes justas, e inviabilizaria o
exercicio da liberdade em face ao mal, sobretudo a violéncia sempre presente ou

insinuante.

O si também se identifica com o principio de responsabilidade sem o qual o
principio-esperanca se tornaria o ndo-lugar da falsa ilusdo, tendo a funcédo de
utopia e até de ideologia em sentido patolégico da expressdo. Portanto, a
atestacdo do si ética e moralmente imputavel reconhece a afeccdo dos dois
principios a modo dialético e os atua na responsabilidade pelo presente para

garantir a permanéncia do futuro pela duracdo da imputabilidade no tempo.
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Capitulo llI

O si mesmo e o outro no interior dos aspectos dialéticos e descontinuos do
projeto ético de Ricoeur

ApoOs nossa leitura de Ricoeur consigo mesmo, através do si e do outro, do
principio-esperanca e o principio - responsabilidade pela injuncédo da utopia e da
ideologia respectivamente, resta prosseguir o caminho. Trata-se da mesma via
curta que vai de Ricoeur a Ricoeur, proposta no segundo capitulo, a ser
percorrida por nos, no interior dos aspectos dialéticos e descontinuos na

totalidade de seu projeto ético.

O autor ndo autoriza compreender sua obra pelas categorias da evolucéo, da
continuidade e da descontinuidade. Entende que cada um de seus livros é
determinado por um problema fragmentario. Tal metodologia funda-se na
concepcao da filosofia como dirigida a determinados problemas ou a problemas
delimitados de pensamento. Por isso, analisa seus livros como constituidos ou
limitados por abordagens de problemas particulares, ndo como ruptura do
pensamento, mas um laco de confronto. Confronto com algo que se Ihe escapa

e que se exorbita dele. Confrontagdo com sua propria autoria, ou seja, a
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respeito de algo que se lhe torna obsidiante e que, por isso, se faz material
para seu proximo assunto®. Entretanto, chega a admitir uma continuidade
peculiar a despeito de toda descontinuidade. A continuidade por repeticdo ou por
um passo atras. De fato, sdo muitas as repeticdes. Quer isto dizer que embora
seu novo livro seja excéntrico em relacdo ao precedente, repete 0s assuntos
encontrados, aflorados ou antecipados. O fragmento do primeiro se torna, por
conseguinte, envoltério novo ou a totalidade”. N&o haveria a possibilidade de
enxertar uma leitura que aflore, além dos evidentes elementos dialéticos
imprescindiveis para a compreensdo do conjunto da obra alguns desvios ou

descontinuidades também importantes?

1- RICOEUR, Paul. La Critique et la conviction. Entretien avec Frangois Azouzi et Marc de Launay.
Paris: Calman-Lévy, 1996, pp. 125-126.

2-1d., p. 127, Francois Bosse se interessa pelo lado biografico de Ricoeur sob a categoria de sentido ao
caracterizar a coeréncia da narrativa de sua vida como homem, filosofo e pensador. BLOSSE, F. Paul
Ricoeur. Le sens d'une vie. ed. La Découverte, Paris, 1997.Em excelente artigo, Alexandre Derczansky
apresenta os tracos de continuidade de Ricoeur, sob a categoria de unidade da obra. Transcrevemos alguns
destes tracos que consideramos mais ilustrativos. Inicialmente, considera-o um viajante, pois cada obra &
uma etapa suficiente por si mesma, havendo, porém, fidelidade a tomada de posicao inicial que nunca
necessita de se reafirmar. Todos os sentidos percorridos sdo viagens suficientes por elas mesmas...a
continuidade é tal que ndo tem que ser afirmada ou precisada .DERCZANKY, A. L'unité de I'oeuvre de Paul
Ricoeur. In: VVAA. Ethique et responsabilité. Boudry-Neuchatel, Suisse: La Baconniére, 1994, p.103. A
fidelidade ricoeuriana consiste nas opc¢des fundamentais que caracterizam sua atitude mesmo quando se
ultrapassa. Ibidem. N&o confunde os planos—religioso, filoséfico e politico- nem age por compensacdes, pois
persegue a unidade e a dialética da sintese renovada. Id., p.104. Nao reduz a filosofia a estética ou a
teologia ou a politica. Dai, a auséncia do absoluto como referéncia caracteristica desta atitude. Ibidem.
Husserl é o ponto de partida de sua pesquisa filoséfica. Jamais sucumbiu ao fascinio do nazismo, como
Heidegger, e ao comunismo, como Sartre. Entretanto, tomou de André Philip a exigéncia ética do socialismo
como esvaecimento do individualismo. Conjuga Agostinho e Aristoteles sem op6-los e sem fundi-los devido
ao fundamento biblico que desenvolveu do judaismo como estrutura do pensamento. Id.,104. Sabe enquanto
cristdo situar o que ha de especifico na mensagem cristd em relacdo ao filoséfico, mas sabe também
sublinhar o que ha de fecundo na mensagem hebraico-judaica sem fazer uma prefiguracdo da mensagem
cristd. Sabe por a luz a diferenga para justificar sua originalidade enquanto cristdo. (...) Sabe dar seu lugar a
mistica enquanto tal e a filosofia enquanto desencantamento da religido. Id.,p.105. Persegue as exigéncias
da honestidade. Trata-se da honestidade que sabe pdr em causa a existéncia mesma da fidelidade, se ela
ndo passar pelo fogo purificador da honestidade. Id., p.106. Ha trés orientac6es fundamentais na obra de
Ricoeur: o macico hebraico, o escandalo do mal e a filosofia politica. 1d.,108. Finalmente, h& necessidades
interiores que o guiam: o carater inesgotavel dos filésofos do passado que freqiienta com assiduidade; a
constatacdo que a filosofia ndo se esgota em si e, por isso, adquire competéncia pessoal quanto a
psicandlise, a historiografia, a ciéncia politica; a presenca da andlise ética cujos exemplos sdo fontes de
contra exemplos, pois a ética procede de um discurso prescritivo em relacdo ao descritivo.ld., p.114-115.
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Nossa leitura persegue tanto a intencdo explicita ricoeuriana de interesses e
da técnica metodolégica que é a dialética recorrente e persistente e a
continuidade por repeticdo ou por um passo atras quanto a descontinuidade por
omissao, superacao ou simplesmente por falta de repeticdo. Seu ponto de partida
€ sempre o de interpretacfes opostas ou em confronto, por uma aproximacao
dialégica entre os contrarios, mediante a analise e a reflexdo, para atingir uma
nova interpretacdo, fragmentaria ou em aberto. Inclusive a partir da dialética
consigo mesmo, o autor aplica a si a metodologia desenvolvida em seu discurso
reflexivo e argumentativo sobre os temas e os autores escolhidos. Mantém-se

na via longa da hermenéutica.

bY

Envolve interlocutores que podem ser produtivos a autonomia do seu
pensamento, apesar ou até devido as diferencas e as oposicbes, para
alcancar denominadores comuns em prol do discurso responsavel em favor
da vida boa e como exercicio efetivo de comprometimento sécio-politico que

inclui o outro nas instituicdes justas, apice do seu percurso.
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3.1- Hermenéutica como sistema de interpretacao

Em Da Interpretagédo, Ricoeur define a hermenéutica como teoria das regras
que governam uma exegese. Ela é a interpretacdo de um determinado texto ou
de um conjunto de sinais que podem ser considerados textos como é o caso da
psicandlise quanto aos sonhos. A hermenéutica é o processo de decifracdo que
vai de um conteddo e de um significado, manifestos, a um significado latente ou
oculto. Ela é o sistema pelo qual o significado mais fundo é revelado para além
do contedado manifesto. O problema do conflito de interpretacdes ja é posto de
varios modos, sobretudo, na nocdo de restauracao do sentido e na atividade da

suspeita que pedem uma filosofia reflexiva®.

Em Conflito de Interpretacdes, a filosofia € entendida como retomada
hermenéutica dos enigmas ou dos simbolos que precedem seu discurso,
envolvem-no e alimentam-no em trés fases: a fenomenoldgica; a hermenéutica; a
filosofica. A primeira compreende o simbolo como simbolo ou pela totalidade dos
simbolos enquanto coeréncia prépria sem se preocupar com sua verdade
inerente. A segunda busca uma relacdo apaixonada e critica com os simbolos

cuja interpretacdo é aplicada a cada texto particular diante do qual o expectador

3- RICOEUR, Paul. De I'interprétation. Essai sur Freud. Paris: du Seuil, 1965, pp.16-44
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desinteressado da lugar a apropriacéo textual. Logo, a hermenéutica ainda nao é
reflexdo. A terceira significa a elaboracdo do pensamento a partir e em
conformidade com o simbolo, extraindo-lhe um sentido que mova um pensamento

auténomo ou reflexivo®.

Em Teoria da Interpretacdo, referindo-se a Simbdlica do Mal e a Da
Interpretacdo, nas quais define o simbolo mediante uma estrutura semantica de
duplo sentido, afirma sua indecisdo em abordar tao diretamente o problema sem
considerar primeiramente a linguistica, pois existe no interior do simbolo algo ndo
semantico e algo de seméntico. Por isso, em descontinuidade com as obras
anteriores, ele admite que exista no simbolo uma estrutura que ndo é
puramente semantica a semelhanca da metafora. Haveria além do duplo
sentido verbal também um duplo sentido ndo verbal®. Conclui com duas
proposi¢cdes contrarias: Ha mais na metafora do que no simbolo; hd mais no
simbolo que na metafora. H& mais na metéfora porque ela traz a linguagem a
semantica do simbolo, o que Ihe permanece confuso. Ha mais no simbolo porque

mergulha suas raizes na experiéncia umbrosa do poder®.

4- |d. Le Conflit des Interprétations. Essais d’herméneutique. Paris: du Seiul, 1969, pp.292-296.
5- Id. Teoria da Interpretagéo. Lisboa: ed. 70, 1976, pp.57-58
6- Ibidem, pp. 88-81
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Ricoeur da um salto qualitativo em sua proposta hermenéutica na medida
em que oferece uma teoria da interpretacdo que explica a unidade da linguagem
em vista de sua diversidade de funcdes. Trata-se da linguagem enquanto
obra, como vimos na Introducdo, em que a possibilidade do discurso € a mesma
do texto e o evento linglistico € sempre submetido a polaridades dialéticas:
evento e significacdo; sentido e referéncia; destinacédo e apropriacdo; explicacao e

compreensao; conjectura e validacao.

Centrando-se na linguagem, a filosofia ricoeuriana ja é hermenéutica no
modo como reflete a realidade a partir de mitos, simbolos e textos em geral,
seja dos filésofos seja dos pensadores de outras esferas do saber.  Afirma-la
como hermenéutica criativa significa para nds considera-la pela perspectiva
do si mesmo como um outro. Quer dizer que a ipseidade com o0 mundo que

Ihe pertence é um texto aberto a interpretacées.
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3. 2. Confronto com a Hermenéuticado Si

A hermenéutica ricoeuriana, em Conflito de Interpretacdes, caracterizava-
se pela tensédo especifica entre modos diversos e contrapostos de interpretacao.
Entendia a hermenéutica como exercicio de suspeita e de meditacdo do sentido
porque a concepcdo do sujeito que interpreta é conflitual e tensional. A
hermenéutica € conflitante porque traz em si o segredo do conflito das
interpretacdes, isto €, o Cogito. Portanto, o ponto de partida é o Cogito,
precisamente enquanto é considerado centro dos conflitos. Em consonancia, a
filosofia é reflexdo sobre si propria pela qual a posicdo do Si é a primeira verdade
que se coloca a si mesma. Ndo pode ser verificada nem deduzida, pois é a
posicdo de um ser e de um ato, de uma existéncia e de um pensamento: existo,
penso. Existir é, entdo, pensar. Como tal verdade ndo pode ser verificada como
um fato nem pode ser deduzida como conclusdo, devia ser recolocada na

reflexdo. Logo, sua autoposicao é reflexdo ou a primeira verdade'”.

7. RICOEUR, Paul. Les Conflits des intérpretations. Essais d’hermenéutique. Paris: du Seuil, 1969, p.
322
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Embora detectemos o parentesco cartesiano desta abordagem, a filosofia
reflexiva proposta por Ricoeur também aqui ndo se identificava com a
transparéncia absoluta do sujeito. Alias, tal transparéncia € considerada um mito,
o gque foi sempre rechacada. Também a reflexdo néo era vista como sinbnimo de
intuicdo nem essencialmente critica do conhecimento ou fundamento da moral,
justificacdo da ciéncia e do dever. A reflexdo era a apropriacdo do nosso
esforco de existir. Antes de tudo, era a tarefa de igualar nossa experiéncia
concreta & posicdo do eu existo®. Por isso, a filosofia da reflexdo ndo seria
entendida como sindnimo de filosofia da consciéncia. Alias, também a consciéncia

é tarefa.

N&o sendo reflexdo nem intuicdo nem transparéncia de si, a apropriacdo do
nosso esforco para existir e do nosso desejo de ser se torna interpretacdo, até
pela impossibilidade de realizarmos o ato de existir fora dos signos opacos,
contingentes e ambiguos. Dai, a relacdo de reciprocidade ndo so entre reflexdo e

interpretacdo, mas também entre Cogito e hermenéutica®.

Nao segue a via curta heideggeriana de uma ontologia da compreenséo que
pergunta pelas condi¢cdes do sujeito cognoscente para compreender um texto ou
uma historia. Pretende percorrer a via longa. Trata-se do extenso itinerario que
expOe a manifestagcéo do sentido, da verdade do ser na semantica, entendida em

8- Id., pp.322-325
9- Ibidem
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sentido amplo, a incluir o estudo do simbolo com as psico-analises e as analises
estruturais e o estudo da reflexdo, adentrando na problemética contemporanea da

linguagem. Apresenta uma filosofia do Cogito peculiar em que o sujeito se

interpreta ao interpretar os signos, descobrindo-se através da exegese da vida
como um existente que é colocado no ser, antes deste se p6r e até de se possuir,
descobrindo-se como ser interpretado®®. Nao se afasta da atitude hermenéutica

fundamental do seu itinerario filosofico.

Em O si-mesmo como um outro, expde os motivos do titulo da obra no
prefacio intitulado: A questdo da ipseidade. Diz respeito a trés intencbes
filosoficas que presidem os estudos: a intencdo de marcar o primado da mediacao
reflexiva sobre a posicédo imediata do sujeito; a intencdo de dissociar pelo termo
mesmo duas significacdes da identidade, o idem e o ipse latinos; a intencéao de
apresentar a identidade-ipse como dialética da ipseidade e da mesmidade, isto €,

do si e do diverso de si™, como vimos no primeiro capitulo.

Dentro deste objetivo geral, visa a confrontar-se com as Filosofias do Sujeito
e a ultrapassa-las. Como as Filosofias do Sujeito equivalem as Filosofias do

Cogito também se confronta com elas, tanto na apologia quanto na destituicdo do

(12

Cogito Por isso, afirma a distancia que separa sua hermenéutica do si das

10- Ibidem
11-. RICOEUR, Paul. Soi-méme comme un autre. Paris. Du Seuil, 1990, p. 12-13
12-.1d., p.14.
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Filosofias do Cogito, enfatizando:Dizer si ndo € dizer eu. O eu se pbe ou é

deposto™?.

Julgamos que, embora possa ser considerado outro ao romper com toda a
tradicdo das Filosofias do Sujeito, situando-se além da alternativa do Cogito e do
anti-Cogito, tal rompimento € um desvio ou troca de caminho de um horizonte no
gual reconhece sua proveniéncia e que nao cessou de sempre colocar em
guestao. Portanto, é possivel ver, mesmo no rompimento, no nivel do interesse ou
da preocupacgdo, tracos de continuidade porque a ipseidade € o segredo
escondido na questdo do préprio sujeito ou é o sujeito mesmo em questdo. A
ipseidade também € sede ou raiz dos conflitos. No entanto, o desvio se insere na
dialética consigo mesmo numa espécie de confronto com seu itinerario para
encontra-lo no nivel do si como atestacdo ou reconhecimento. Ora, 0 si situa-se

na subjetividade.

13- Id., p.30. Domenico Jervolino conhece a propenséo ricoeuriana de sublinhar os momentos de ruptura
e de novidade de seu itinerario, mas afirma a coeréncia e a continuidade de seu pensamento: Esta atividade
ininterrupta, este perseverar na interrogacdo e na pesquisa, ndo é um carater extrinseco a obra de Ricoeur,
mas 0 modo com o qual encarna na sua vida a escolha da ‘via longa’, a idéia de uma inestancavel ‘busca de
sentido.” JERVOLINO, D. Il Cogito e I'ermeneutica. Marietti: Genova, 1993, pp.156-157. Constata que em
Soi-méme comme un autre, rompe ndo s6 com a versdo idealistica da fenomenologia, mas com toda a
tradicdo do Cogito. Entretanto, chama a atenc@o que o proprio Ricoeur acrescenta a impossibilidade de
prescindir do sujeito, ainda que despido de sua auréola de fundamento Ultimo na relagdo de ipseidade,
alteridade e sociabilidade. Id., p.168. Assim sendo, interpreta que se trata de uma espécie de rectratactio
agostiniana, na medida que retrata a questdo do sujeito, superando-a, transformando-a e dando-lhe uma
expressdo mais adequada na questdo da ipseidade.ld., p.170. Contudo, Jervolino discorda de Ricoeur
guanto ao relacionamento entre a questdo do sujeito e a questédo da ipseidade. Avalia que Ricoeur para ndo
confundir a ipseidade com a subjetividade ndo observa e ndo valoriza o nexo entre ambas. Por isso,
pergunta: Mas, ndo confundi-la significa talvez negar um nexo essencial e tal nexo é sé de carater negativo?
Id., p.181 Mais convincente é a intervencdo de Greisch: Nés poderiamos dizer que a “hermenéutica do si”
corresponde a nova tentativa de dar sentido a idéia do “cogito ferido” cujos tracos releva em todas as obras
anteriores... Que o0 “si” seja com efeito uma expressdo do “cogito ferido” torna-se claro mais tarde no décimo
estudo onde a dialética da ipseidade e da alteridade supera plenamente seus efeitos com a tese que a
“alteridade ndo se acrescenta de fora a ipseidade, mas pertence a manutencédo de sentido e a constituicdo
ontoldgica da ipseidade”. Trata-se, entdo, de explicar estas diferentes figuras fenomenoldgicas ... “do trabalho
da alteridade no coragdo da ipseidade”. ...0 termo “atestacdo”... apresenta-se entdo como “atestacdo ela
mesma ferida”, pois a alteridade se liga a ipseidade e é atestada somente nas experiéncias dispares,
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Com efeito, a hermenéutica do si coloca a pergunta quem? a qual nunca se
cessa de responder e a qual Ricoeur sempre retorna. Recorre ao triplice
movimento dialético: dialética da reflexdo e da analise; dialética do idem e do
ipse; dialética do si e do outro. Propde a responder as quatro modalidades da
pergunta quem: Quem fala? Quem age? Quem narra? Quem é descrito? Quem é
o sujeito moral da imputacdo? Obedece nos estudos deste subconjunto ao desvio
da reflexdo pela analise, de modo que as determinacgdes éticas e morais da acao
trabalhadas como predicados de um novo género, e sua relacdo com o sujeito da
acdo é vista como nova mediacdo no caminho e volta para o si mesmo®®,
como indicamos nos capitulos anteriores quando perguntavamos pelo que é o
si e quando a ele retornavamos para que ndo fosse esquecido como questéo

fundamental sempre recorrente.

Jervolino admite que Ricoeur esteja a fazer uma epoché , tomando distancia
de si, por uma estratégia de deslocamento e de descentramento para olhar e
perceber melhor em perspectiva ou para reaproximar-se do sentido daquilo se

toma distancia™®. Entretanto, confessa que se trata de libertacéo: libertei-me do

segundo a diversidade de enfoques da alteridade”. GREISCH, J., Vers une hermenéutique du soi.In:VVAA.
Ethique et responsabilité. Paul Ricoeur.ed. La Baconniére: Boudry - Neuchatel, Suisse, 1994, pp. 156-157.
Também Frangois Dosse defende a idéia que Ricoeur em O si-mesmo como um outro faz um retorno
reflexivo sobre o sujeito. Acrescenta: Este retorno ndo é nada daquele do “ego” transparente a ele mesmo,
em posi¢do de dominio. DOSSE, F., Le plus court chemin de soi a soi passe par autrui. In: Paul Ricoeur.
Le sens d’'une vie. Paris: La Découverte, 1997, p. 618. E um novo tipo de certeza que se trata de definir. E a
que intervém na noc¢édo de atestacgédo. Id., p.622. Cita o préprio argumento de Ricoeur: A crenca, como forma
de confianca, impede o ‘cogito ferido de obscurecer-se como ‘cogito partido’ sob o efeito da suspeita. O ser-
si se define, pois, ao fim do percurso, com um engajamento ontolégico da atestacdo, sempre em posigdo de
horizonte de expectativa: ‘A atestacdo € a seguranca —a crenca e a confianga- de “existir’ no modo da
ipseidade’ .Ibidem.

14- RICOEUR, P., op.sup.cit., p.30

15- JERVOLINO, D., op. cit., p.183
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peso da discussao que opunha o Cogito exaltado, segundo Descartes, e o Cogito
humilhado, segundo Hume e Nietzsche, e que terminava na atestacao por si
mesmo do cogito ferido... ora ha de mais, ora ha suficiente™®.  Liberto da
atestacao que o reconhece, longe de ser puro ou fundamento, como sendo um
outro na sua relacdo com a alteridade que o constitui. A atestacdo diz a verdade
da ipseidade. Diz que o si € verdadeiro, inclusive como pélo de conflito. Portanto,
0 si é descoberto ou desvelado na mesma via da critica do Cogito. E isto que

conta.

Como expusemos no primeiro capitulo, o novo confronto estabelecido por
Ricoeur pela mudanca de percurso ou pelo desvio, esclarece as dimensdes
éticas e morais de um sujeito a quem a acao, boa ou nao, feita por dever ou néo,
pode ser imputada. De fato, a dialética do si mesmo e do outro encontra seu

pleno desenvolvimento nos estudos colocados sob o signo da ética e da moral®”.

17-1d. Soi-méme comme un autre., p. 30
16- RICOEUR, P., La critique et la conviction., p. 140
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3. 3. Filosofia e projeto ético

Em Conflito de Interpretacdes, Ricoeur entendia a filosofia como projeto
ético, no sentido spinozista, pois se filosofa para buscar a liberdade e a
felicidade. Portanto, a filosofia tem a ver com o desejo humano de ser livre e de
ser feliz que Spinoza define como conatus, 0 mesmo que esfor¢o para existir e
desejo de ser. Fazendo sua a intencdo spinozista, a reflexao filoséfica se torna
sinbnimo de ética, antes de se tornar critica da moralidade, pois seu objetivo é o
de apreender o ego no seu esfor¢co para existir e em seu desejo de ser. Dai, a
reflexéo filosofica estar aberta ndo s6 a tudo que o homem pensa e reflete, mas a
tudo o que o homem € e faz enquanto existéncia, na ampla perspectiva da
realizacdo do desejo e do esfor¢o. Tal esfor¢co tem a ver com o Eros ou o amor
enguanto desejo do outro, algo que néo se tem e se quer para ser feliz. Este nada
no centro da existéncia faz do esforco um desejo. Tal estrutura originaria da raiz
da ética é a busca constante de algo vital como realizacéo de si®*®.

A continuidade ndo é mantida com o conatus, aparentemente, na
perspectiva teleoldgica da ética, tal como é elaborada em O si-mesmo com um
outro, pois ao abordar as implicacbes ontolégicas das investigacdes sobre a

hermenéutica do si, € feita alusdo a Spinoza. De fato, o referido fil6sofo

18- RICOEUR, P., Les Conflits des Interprétations, pp. 324-325.
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continua presente em seu horizonte,mesmo sem ser citado na pequena ética.
Afirma que, como acentuamos no primeiro capitulo, o conatus €é outro
revezamento entre a fenomenologia do si, agindo e sofrendo, e o fundo
efetivo e poderoso do ser sobre o qual se destaca a ipseidade na ontologia

aristotélica.

Pela exegese da ética aristotélica retoma a dimensdo teleoldgica
como sendo a perspectiva da vida boa com e para o outro nas instituicdes
justas. Confessa que quase nao tem escrito sobre Spinoza; porém, ele
nao deixou de acompanha-lo em sua meditacdo e ensino. ApOsS resumir 0S
principais temas spinozistas centrados na nocdo de vida, admite a
impossibilidade de se esquecer que a passagem das idéias inadequadas que
formamos sobre n6s mesmos e as coisas as idéias adequadas, ela significa a
possibilidade de sermos verdadeiramente ativos. Esta conquista da atividade,
sob a égide das idéias adequadas, € que faz da obra de Spinoza uma

ética®™. Nao faria também da obra de Ricoeur um projeto ético?

Em verdade, a ética ricoeuriana mantém contato com a intencdo spinozista
no projeto e na busca de adequar as idéias, enquanto reformulacdo e
reconstrucdo do pensamento, na dialética, na descontinuidade ou no desvio.

Ainda mais porgue € assinalada pela ascese da hermenéutica do discurso em que

19.RICOEUR. P., Soi-méme comme un autre, pp. 365-366
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a virtude esta na justa medida, adquirida pelo exercicio habitual do confronto para
atingir o objetivo consensual. Enquanto conflitante e consensual, o si é capaz de

ser ético como, alias, de ser imputavel.



124

3.4. Reflexao filoséfica e Interpretacdo criadora dos simbolos religiosos

Em Conflito de Interpretacfes, a via longa € a inclusdo do confronto de
interpretacfes opostas na elaboracdo da ética do desejo de ser e do esfor¢o de
existir, considerando a hermenéutica dos simbolos religiosos. Por isso, descreve
a possibilidade da ética a partir da simbdlica do mal, mediante a demitizacao da
culpa e da acusagdo e a abertura ao querigma cristdo da liberdade e da
esperanca. O trajeto descritivo se da mediante o imperativo categdérico de Kant
e a substituicdo da Lei antiga pela Promessa futura, conforme a interpretacdo do
apostolo Paulo quanto ao querigma. Deste modo, aproxima 0s opostos. De um
lado, o mito. De outro, a fé que, embora possua pretensdes histéricas, se serve
da linguagem mitolégica conforme depreende do método historico-critico de
Bultmann. Como o mito e a fé se situam dentro da esfera hermenéutica do
religioso, aproxima duas interpretacfes opostas: a psicanalise da religido e a
fenomenologia da religido. Para isto, introduz Freud, opondo seu método ao de
Kant, para propor com a inspiracao bultmanniana a demitizacdo da acusacao, da
culpa e do mal, pois onde o método kantiano discerne uma estrutura primitiva e

irredutivel, o método psicanalitico discerne uma instancia adquirida®?.

20. Le Conflit des Interprétations, pp. 336-247. A necessidade de pensar por tras, a partir e em
conformidade com os simbolos advém da substéancia deles ser indestrutivel, constituindo-se um fundo
revelador da palavra que habita os homens, como aprecia afirmar: O mito da a pensar. Extrai do simbolo um
sentido que pde em movimento o pensamento, mas nem supde um sentido ja presente, oculto, dissimulado,
recoberto nem cai na interpretagdo alegorizante, gnostica ou dogmatica. Trata-se, pois, de interpretacéo
criadora a respeitar o enigma original dos simbolos, deixando-se ensinar por eles, mas a partir deste
ensinamento, promover e formar o sentido na plena responsabilidade de um pensamento autdnomo. Em
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Na dialética entre a utopia e a ideologia delineia o poder permanente do
simbolo, constitutivo da cultura e atuante no funcionamento ideoldgico e utépico.
Demonstra que a existéncia e a acdo sempre sao regidas por padrbes culturais
fornecedores de simbolos que as explicam, criticam ou justificam. Como
abordamos no segundo capitulo, tais simbolos culturais sendo retéricos

impregnam o discurso utopico e ideoldgico, em todos o0s seus niveis e funcdes.

Em O si mesmo como um outro é posta entre parénteses na pequena ética
as convicgbes que o ligam ao simbolismo da fé biblica. Ele o faz como diz,
consciente e resolutamente, para se ater com exclusividade a um discurso
filoséfico auténomo®.  Portanto, nenhuma continuidade com o projeto em que
ele se abria ao querigma que d4 a pensar. Nenhuma continuidade em termos
porque, como ja insistimos, mesmo em Conflito de Interpretac6es o querigma

era pensado a partir de um discurso filos6fico autbnomo. Por isso, este é o

outras palavras, trata-se de um pensamento ao mesmo tempo ligado e livre na imediatidade do simbolo e na
mediacdo do pensamento. A introducdo, na ética do desejo, a abertura ao querigma, porque também a fé da
a pensar, implica na consequente liberacdo de seu potencial simbdlico desmitologizado e na autonomia de
um pensamento responsavel . Tal procedimento constitui uma das peculiaridades de Ricoeur.

21- Soi-méme comme un autre, p. 36. Frangois Dosse faz uma andlise perspicaz: Modelo de
exigéncia, Ricoeur oferece a sua biografia um enigma que ndo tem resposta, mas simplesmente hip6teses
sobre o modo como concilia suas convicgdes religiosas protestantes com seu rigor racional filoséfico. Se ele
evoca quanto a isto alguma esquizofrenia, é que este dito espirituoso revela mais seu senso de humor do que
uma personalidade dividida. Ele tera sempre vivido esta tensdo de maneira dificil, expondo alternadamente
sua fé as exigéncias da razdo e ao extremo as suas convicgBes profundas. Desde o inicio, o jovem
protestante que via na filosofia um grande desafio a sua crenca, este didlogo interior jamais cessou. Esta
tensdo o conduz aos limites do agnosticismo. Ele esta na base de sua dupla criatividade, a de um crente
diferente porque pé filsofo e a de um filésofo diferente porque é crente. Em todo momento quando é filésofo
cristdo, permanece sempre um cristéo filésofo. O mesmo nivel de exigéncia bem se Ihe atesta tanto no plano
confessional, exegético de sua vida, quanto no plano filoséfico. Esta preocupagdo de evitar os perigos da
confusdo, como os da separacao entre dois dominios tdo essenciais de sua existéncia Ihe permitirdo uma
constante vigilancia. Busca sempre ultrapassar os dilemas redutores, as posi¢cdes proeminentes (em
“surplomb”), pretendendo deter o saber absoluto, as mdltiplas tentacdes de adesfes negativas .DOSSE, F.,
Paul Ricoeur. Les sens d’une vie. Paris: Ed. Découverte, 1997, p.12.



126

motivo pelo qual afirma que a exclusdo do querigma na pequena ética seja
discutivel e lamentavel, pois ndo anularia sua autonomia filoséfica®?. Apesar
disto, vé a exclusao necesséria para ndo comprometer a posicao do leitor, seja de
rejeicdo, seja de aceitacdo ou de suspensédo a fé biblica. Entretanto, ndo exclui
no nivel das motivacdes que suas conviccbes de fé tenham ficado sem efeito
sobre o interesse que o leva a certos problemas e ao conjunto da problematica®.

O si ndo é puro. E intencional, explicita ou implicitamente interessado.

Sustenta o ascetismo do argumento que julga manter toda a sua obra
filoséfica. Trata-se do argumento cuja nomeacdao efetiva de Deus esta ausente e
toda questdo sobre Deus, enquanto filoséfica, permanece numa suspenséo

agnoéstica mesmo quando realiza uma investigacdo ontolégica por cuidar de ndo

(24

se permitir nenhum amélgama ontoteoldgico O motivo principal sobre a

exclusdo de qualquer abertura a fé, na pequena ética, estd presente mesmo

22- Soi-méme comme un autre, p. 36

23- Id., pp. 345-409.

24-1d., pp.36-37. Joseph O’Leary reconhece a atitude filoséfica independente de Ricoeur em face aos
temas teoldgicos que discute ou analisa: Ele evita refazer o trabalho dos te6logos... Mesmo deixando-se levar
por um movimento extatico que Ihe permite se ultrapassar, o pensamento filoséfico permanece senhor dele
mesmo. (...) Se o filésofo interpreta a Biblia, ndo procede do ‘ex fide in fidem’ (Rm 1, 17), mas antes de tudo
do simbolo ou do texto que da a pensar a apreciacao reflexiva do seu sentido. Nem o inicio nem o fim deste
trajeto supdem um ato de fé. O’Leary, J. L’hermenéutique théologique et ses sens philosophiques. In:
VVAA., Paul Ricoeur. Les Métamorphoses de la raison herméneutique. Paris: du Cerf, 1971, p. 102. Greisch
reconhece a paixao devotada de Ricoeur por problemas religiosos e ndo admite que produza propriamente
uma filosofia da religido, mas uma filosofia religiosa. Trata-se de um filésofo que se confessa ou se descobre
crente, aderindo a uma crenga determinada...€ sempre na 6tica do sujeito em ato de adesdo a um sistema de
crenca, ou do sujeito convocado por uma Palavra que o interpela, que o fildsofo aborda os problemas
religiosos. Entretanto, Greisch defende que Ricoeur fornece-nos todos os elementos que permitem construir
um modelo hermenéutico de filosofia da religido. GREISCH, J. La métamorphose herméneutique de la
philosophie de la religion. In: VVAA., op.sup. cit., p. 314. A explicagcdo de Greisch é bastante elucidativa:
O filésofo e o tedlogo sdo, um e outro, operadores do conceito, ainda que trabalhem com conceitos
diferentes. O primeiro interlocutor do fildsofo ndo ser4 mais agora o teélogo ao qual muito se assemelha,
porque, igual a ele, esta submetido a exigéncia especulativa, mas primeiramente o exegeta biblico, homem
vindo de outro lugar. Id., p.333
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quando se apdia numa exegese biblica pela qual fundamenta sua interpretacéo

do Grande Cédigo em suas andlises sobre a Regra de Ouro'®,

Ricoeur se defende contra a acusacao de criptoteologia em seus escritos
filoséficos, precavendo-se de destinar a fé biblica uma funcédo criptofiloséfica de
dar solucBes definitivas as aporias que a filosofia multiplica na ocasido do
estatuto da identidade-ipse aos planos pratico, narrativo, ético e moral®®.
Se o0 motivo principal acima exposto, coloca-o em descontinuidade de contetdo
em O si-mesmo como um outro, o segundo motivo de carater mais defensivo
configura-o na continuidade de intengcdo a perpassar coerentemente todo seu
interesse de uma filosofia responséavel e autbnoma, a incluir o projeto de Conflito

de Interpretacdes com sua via longa.

Concilia a diligéncia de um trabalho filos6fico e de um trabalho de reflexao
de ordem religiosa, distinguindo a polaridade entre a convic¢cdo e a critica.
Entretanto, concorda que nem tudo na filosofia seja simplesmente critica em
contraposicdo a convicgdo religiosa, pois esta também possui sua dimenséo

critica®”.

25- Soi-méme comme un autre, p. 37

26-lbidem. Alain Thomasset estuda extensivamente a obra de Ricoeur para extrair-lhe uma contribui¢éo
a ética filosdfica e a teologia moral. Entretanto, reconhece que Paul Ricoeur é filésofo. N&o é te6logo nem
moralista. Como filésofo se interessa por questdes referentes ao agir humano e as relagdes entre a filosofia e
a fé cristd. Por isso, Thomasset explicita as articulagdes e as distingdes devidamente elaboradas por Ricoeur
gquando transita por estes topicos. THOMASSET, A. Paul Ricoeur. Une poétique de la morale. Presses
Universitaires de Louvain, Belgique, 1966.

27- RICOEUR, Paul. La critique et la conviction. Entretien avez Frangois Azouzi et Marc de Launay.
Paris: Calman-Lévy, 1995, p. 211.
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Para além da consideracdo de elementos criticos e ndo criticos, tanto na
filosofia quanto na conviccdo religiosa, o certo € que admite a diferenca e a
independéncia entre a razéo filosofica e a conviccdo, apontando para o modo
préprio de sua metodologia filosofica que prioriza a razdo reflexiva em constante
processo de hermenéutica, sem deixar-se levar pela ambicdo de
autofundamentacdo no Cogito ou no ontoteologismo metafisico. Portanto,
constatamos a continuidade ricoeuriana de polarizar a critica e a conviccdo, mas
articulando-as dialeticamente, priorizando a hermenéutica da razdo, na pequena

ética, mesmo quando visa a descontinuidade de abrir-se ao querigma biblico.
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3.5. O mal como questéao

Na pequena ética, ndo ha continuidade com a simbdlica do mal como foi
apresentada na Filosofia da Vontade e em Conflito de Interpretacdes®®, por
razdes ja lembradas de afastamento do querigma, porque a via longa da
hermenéutica dos mitos e da psicandlise foi totalmente percorrida e, sobretudo,
pela mudanca surpreendente de enfoque pelo qual aproxima dialeticamente duas
tradicdes éticas historicamente opostas: a deontolégica e a teleoldgica, uma
centrada no dever e a outra no desejo. Inclusive aproxima a tradicdo deontoldgica
que outrora com tanto rigor afastara. Na Filosofia da Vontade, através da
culpabilidade mergulhava nas profundezas da angustia da alma e a finitude
culminava na morte como angustia derradeira para afirmar que ha sempre algo de

tragico na esperanca.

28- RICOEUR, Paul. Cf. Philosophie de la Volonté, Il, Finitude et Culpabilité. Paris: Aubier, 1960, 1988;
Le Mal-Um Défi a la Philosophie et a la Théologie. Genéve: Labor et Fides, 1986. A propdsito, é consistente o
comentério de Delacampagne: ...as questdes classicas de que partia seu trabalho —como se pode querer o
mal; o que € a ma-fé; qual é o sentido de um ato involuntério- o levam a explorar, por tras da camada
superficial da consciéncia, as profundezas do inconsciente individual, assim como as do universo simbdlico,
no qual as grandes religides tentam expressar o problema do mal. E assim que encontra, simultaneamente, a
psicanalise e a hermenéutica. De ambas, tira a idéia de que a realidade humana é, antes de tudo, constituida
de “signos”, cuja decifracdo é na verdade interminavel.... DELACAMPAGNE, Christian. Histdria da Filosofia
no século XX, Rio de Janeiro: Zahar, 1997, p. 236
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Em Conflito de Interpretacdes, a questdao do mal a partir da hermenéutica
dos mitos biblicos da origem e do fim era vista como ponto de partida para ser
ponto de chegada cuja explicacdo estaria mais a frente do que atras. O mal,
considerado a luz do querigma, servia de condi¢cao de possibilidade de um desejo
de liberdade, mediante a opcédo pelo desejo de ser e o esforco para existir, em
substituicdo ao imperativo categérico kantiano do dever pela critica paulina da Lei

em funcéo da gratuidade da graca aberta ao futuro da esperanca.

Kant servia na medida em que pelas especulacdes em torno do mal radical
ensejava a conexao da problematica do mal com a realidade efetiva da liberdade
aberta a uma possivel regeneracdo como contetudo da esperanca. Entdo, Ricoeur
concluia que o mal e a esperanca sao solidarios, pois o0 mal nasce na senda da
totalizacdo e sO aparece na patologia da esperanca como perversao inerente a
problematica da realizacéo e da totalizacéo. Finalizava, afirmando kantianamente,
que a verdadeira malicia do homem sé aparece no Estado e na Igreja enquanto

instituicdes da congregacéao, da recapitulacdo e da totalizacéo.

A descontinuidade, na pequena ética, advém da utilizacdo do imperativo
categérico do dever, posto na instancia da moral, a ser articulado e ndo mais
excluido da ética do desejo da vida boa. Advém das afirmacdes kantianas que a
inclinacdo ao mal afeta o livre arbitrio e que o mal radical corrompe o

fundamento de todas as maximas. Entdo, se pergunta sobre a necessidade
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da ética assumir os tracos da moral. Chega pela via do mal ao apice da
descontinuidade pelo uso da dialética de tradicbes historicamente opostas.
Todavia, se mantém na continuidade de perceber no mal uma provocacao
filosofica instigante a hermenéutica dos conflitos quando estes suscitam a

necessidade da sabedoria pratica em ordem a deciséo.

A filosofia ou a razédo é provocada pelo mal devido a tragédia e a violéncia.
N&o mais é o mal que da a pensar através da interpretacdo das narrativas dos
mitos, mas é o mal real que faz o si pensar e agir diante da injuncdo do sofrimento
do outro, em consonancia com Lévinas. Este mal é recolocado pela dimensao
tragica da existéncia mediante a violéncia e as ameacas a duracdo temporal
do planeta e da humanidade a exigir o principio-responsabilidade. Por isso, o
mal aproxima a moral da ética a exigir a dialética entre a tradicdo deontolégica e
a teleoldgica. Seja como for, a constancia a relevancia do mal enquanto conflito
radical constitui também uma peculiaridade ricoeuriana, de sorte que o
tema provoca sua filosofia, ao contrario da opinido que, por nao ter explicacdo
racional, € da competéncia religiosa. Entretanto, mais do que descrevé-lo e
explica-lo, pretende enfrenta-lo e confronta-lo com o principio - responsabilidade.

Quer dizer que o mal é questéo de ética e ndo de teodicéia’®®.

29- Cadorin salienta, em Ricoeur, o mal como aporia, ou melhor, “o carater aporético do pensamento
sobre 0 mal”. CADORIN, Severino. O Mal. Interpretacdo de Paul Ricoeur. Rio de Janeiro: Sotese, 2001,
pp.202-203. Quanto ao mal moral, a avaliacdo de Cadorin € a seguinte: “O moral € a acdo do homem,
enquanto ela mantém uma relagdo de um ente humano com outro ente; o mal é a agdo do homem enquanto
ela causa dor, sofrimento, prejuizo e dano do outro. Assim, o0 mal € um subconjunto, ou uma subcategoria do
moral, enquanto representa o desrespeito ao outro, em termos fisicos, psiquicos, racionais, politicos,
religiosos, sociais e culturais”. Ibidem.,p. 197.
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3.6. Aproximacao de opostos

A distincdo entre Etica e Moral é convencional, pois nada impde diferenca,
seja pela etimologia, seja pela histdria do uso dos termos que remetem a idéia
intuitiva de costumes com as conotag¢des do que é tido como bom e do que se
impbe como obrigatdrio. Portanto, a distincdo ricoeuriana é pura opcdo. No

primeiro capitulo sublinhamos tal distincéo.

A ética designa a perspectiva de uma vida boa realizada e diz respeito a
heranca aristotélica ou a perspectiva teleoldgica. A moral designa as
normas com sua pretensdo a universalidade, por efeito de constrangimento.
Diz respeito a heranca kantiana ou a perspectiva deontoldgica. Livre e
criativamente foram estabelecidas relacdes entre ambas as herancas em
atencdo aos textos das duas tradicdes, mas sem preocupacdo com a ortodoxia
nos seguintes termos: o primado da ética sobre a moral; a necessidade,
para a perspectiva ética, de passar pelo crivo da norma; a legitimidade de um
recurso da norma a perspectiva, quando a norma conduz a impasses
praticos. Nesta hipétese de trabalho, a moral é efetuacdo limitada, mas

legitima e indispensavel da perspectiva ética, e a ética envolve a moral.
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Foram, pois, estabelecidas relacées de subordinacdo e de complementaridade

entre ambas as herancas®.

Em continuidade com Conflito de Interpretacbes, a pequena ética nao
abdicou da perspectiva teleolégica, ainda que adquira conteddo mais preciso e
concreto ao que outrora era apenas vagamente chamado de desejo de ser e
esforco para existir, e se conduzia pelo principio-esperanca. A ética €
apresentada como desejo de construgdo da vida boa com e para o outro em
instituicbes justas e em vinculagdo dialética de subordinacdo e de
complementaridade reciprocas com a moral do dever, e se deixa conduzir pelo
principio-responsabilidade em articulagdo com o desejo. Portanto, a diferenca se
da pela mudanca de enfoque quando o ser e o existir se concretizam na vida
boa cuja ética implica a moral e vice-versa, inclusive requer a sabedoria pratica

em situagOes conflitantes que exigem decisdo. Aqui se perde a continuidade.

Sem negar a ruptura, acentuada em Conflito de Interpretagdes, do
formalismo kantiano com a tradicdo teleolégica e a eudemonista, sdo marcados

0s tracos pelos quais o teleoldgico encaminha-se para o formalismo, e é

30-.RICOEUR, Paul. Soi-méme comme un autre, pp. 200-201. Luiz Bernardo entende que os debates
pés-hegelianos no campo da ética se perfilam em diversas tendéncias que se agrupam em torno da dupla
heranca aristotélica e kantiana. Referindo-se a Ricoeur afirma: Opondo-se as herancas, surge a distingao
entre a “ética”, enquanto busca do bem-viver, e a “moral’, enquanto articulagdo desta busca em normas
caracterizadas pela pretensdo de universalidade e pelo efeito da obrigacdo (ARAUJO LEITE, Luiz Bernardo.
A Etica comunicativa segundo Habermas. In: VVAA. Etica. Rio de Janeiro: UAPE/SEAP, 1977, p. 180). Em
verdade, Ricoeur se serve da dialética, aproximando os contrarios ou reconhecendo seus pontos de contato.
A proposito, vale muito a observacédo de Manfredo: A dialética trabalha sempre com idéias que, num primeiro
nivel, aparecem como opostas e excludentes. Mas 0s opostos possuem um denominador comum e €
exatamente este denominador comum que a dialética explicita como unidade de opostos (ARAUJO DE
OLIVEIRA, Manfredo. Etica e Praxis Histdrica. S&o Paulo: Atica, 1995, p.117, nota 6.
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conectado o deontolégico da moral ao teleol6gico da ética. De certo modo,
verifica-se uma outra via longa. Trata-se do percurso que fundamenta a vida boa,
ancorado na praxis, pela teleologia interna a praxis como sendo seu principio
estruturante até submeter seu projeto ético a prova da norma, mostrando que 0s

conflitos do formalismo conduzem da moral a ética.

A via ricoeuriana € a discussdo do agir humano, através da hermenéutica do
confronto entre as diferencas que sdo inumeras e conflitantes para alcancar a
justa medida na relacdo entre 0 mesmo e 0 outro, o proximo e o distante. A
interioridade do si inclui a distancia do outro, como condicéo de possibilidade para
atingir a proximidade de ambas. A dialética do préprio, do préximo e do distante é
conduzir-se pela via longa da hermenéutica que conduz a vida boa em
instituicdes justas pelas regras da discussdo publica da comunidade organizada

ou democrdatica.

A aproximacdo de opostos esta presente também na hermenéutica da
dialética entre o principio-esperanca e o principio - responsabilidade, tal como
vimos no segundo capitulo. Indica que o desejo de ser e o esfor¢co de existir se
dirigem para a acdo imputavel no presente que garante a permanéncia da vida e
do futuro do homem. Logo, a teleologia do desejo da vida boa se torna

construcado ética permanente e vigilante da polis.
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3.7. Consideracoes

O desvio pela filosofia analitica € o motivo principal da descontinuidade que
direciona Ricoeur para a hermenéutica do si, como se apresenta em nosso
primeiro capitulo. Confronta a filosofia analitica com a hermenéutica pela
analitica da acdo e pela dialética entre a identidade-idem e identidade-ipse.
O desvio e a descontinuidade séo o confronto de Ricoeur consigo mesmo. Muitas

vezes € a dialética no interior de seu projeto.

O desvio pela filosofia analitica se da pelas determinacdes éticas e morais da
acao, através das categorias do bom e do obrigatério, aplicadas ao sujeito a quem
a acao, boa ou néo, feita por dever ou ndo, pode ser imputada. A autonomia do
si € conectada com a solicitude para com 0 outro mais proximo e com a justica

para cada homem, sobretudo nas instituicées.

O contato com a problematica trazida, em grande parte, pela filosofia
analitica anglo-americana é o principal motivo da mudanca de rumo. Por ela e
pela analitica de Apel e de Habermas, incorporou novos conflitos de
interpretacdo. Ha o debate estabelecido entre universalistas e contextualistas.
Os primeiros constroem uma concep¢ao normativa e universalista da ética ou da

moral numa direcdo neokantiana. Foram incorporados na interlocucdo através
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de Habermas, Rawls e Apel. Os demais se pdem na posi¢cdo oposta, em geral
devido a direcdo neoaristotélica, e porque reivindicam a necessidade de se
abordar os temas éticos ou morais a partir da interpretacdo das praticas, das
tradicdbes e dos padrbes existentes nas culturas e ndo de principios validos
universalmente. Foram incorporados na interlocucdo através de Taylor e

Maclintyre.

No interior deste amplo debate com matizes diversos entre uns e outros,
ainda ha conflitos. Ha o confronto em face ao desafio comum do pluralismo nas
sociedades modernas a reorientar a discussdo filoséfica para a busca de
consenso ético diante da dissensdo substantiva quanto aos valores e aos bens a
serem distribuidos. Trata-se de excluir tanto o realismo ético ou moral quanto
seu ceticismo. O realismo é reconstruido sobre o fundamento da razao objetiva
através dos meios poés-metafisicos, enquanto o ceticismo reduz a moral ao
individualismo dos sentimentos, dos desejos e das decisdes arbitrarias, baseadas
em convencgdes ou convicgoes.

Finalmente, ha o conflito entre a primazia do justo sobre o bem. E a
discussdo proposta tanto por Rawls quanto por Habermas, apesar da diferenca
de procedimento entre ambos. Ha também a primazia do bem sobre o justo,
propria de Maclntyre. Na discussdo assumida entre o universalismo de Rawls e
0 contextualismo de Walzer, Ricoeur encontra as teses comunitaristas, sobretudo

a da igualdade complexa em funcéo da diversidade de bens a serem distribuidos,
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possibilitando que introduza a perspectiva teleolégica no procedimento. Deste
modo, a justica também se torna um dos lugares ricoeurianos de articulacao
dialética entre a dimenséo teleoldgica da ética e a deontolégica da moral. Em
qualquer nivel da triade, a vida boa sempre se conjuga com a urgéncia do justo,
na ética, na moral e no direito porque se trata do si mesmo que inclui o outro,

portador de um rosto, e 0 outro anénimo da justica nas instituicoes.

Os tracos dialéticos recorrentes da obra de Ricoeur, a continuidade, o desvio
e a descontinuidade estdo em funcdo do contetdo de idéias mais adequadas
segundo o modo de dizer spinozista. Tal procedimento reconstrutivo faz de sua
obra uma ética, no sentido denso da palavra. Do ponto de vista do si mesmo,
indica a possibilidade de uma ética narrativa do inicio até o fim do percurso do
intelectual e filésofo. E atitude ética o confronto consigo e a atestac&o do Si
mesmo como sendo o reconhecimento do outro em suas multiplas assimilacées
de influéncias recebidas e admitidas. Do ponto de vista da ipseidade, é
atestacdo da verdade do si conflitado e conflitante, passivo e ativo, capaz de ser
ético e imputavel. E a capacidade do ser si construtivo em funcéo das figuras do

desejo que o constitui.
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Conclusao

A critica discordante de Jean-Marc Ferry, no final do primeiro capitulo,
indicava a prioridade ricoeuriana dada ao registro narrativo e interpretativo em
detrimento do discurso reconstrutivo, proprio da contemporaneidade. Insistia que,
sem a reconstrucdo discursiva, enquanto ela é um processo intersubjetivo e
cooperativo e conflitante, as repressfes cometidas nas comunicacdes anteriores
se repetirdo. A teoria narrativa da ética, além de funcionar como egocéntrica, ndo

se disporia a reconhecer o outro.

Independentemente da ingenuidade que o registro reconstrutivo em ética sem
outras variantes inclusive a ma vontade seja um antidoto eficaz contra o retorno
de comunicacdes repressivas, parece-nos evidente que a discordancia apontada
nao atinge a pequena ética. Embora néo objetive a reconstru¢cdo como registro,
sobretudo na ética narrativa, o discurso reconstrutivo € inerente ao si e ao modo

ricoeuriano de filosofar. Ele esta presente enquanto capacidade e atividade.

Na verdade, Ricoeur prefere a justa medida, afastando-se de qualquer
hipérbole de conviccéo, seja por meio de ideologias, seja por meio de utopias que
para ele, entretanto, ambas possuem dimensdes construtivas. A hipérbole

constréi s6 por um lado, destruindo o outro. Portanto, ndo é dialégica. Entéo,
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privilegia a interlocucdo e a convergéncia a revolugdo e desconstrucdo. Além
disso, recusa-se em elaborar uma ética prescritiva. Ela é argumentativa. As
maximas da moral e as regras do direito € que sdo prescritivas por sua ligacao
com o dever, ainda que ligado intrinsecamente ao si pelo desejo de construcao da
vida boa e pela solicitude pelo outro em instituicées justas. Logo, nada afeta seu
objetivo de incluséo da intersubjetividade e por ela a discusséo dos problemas da

vida real que abrem possibilidades também construtivas e reconstrutoras.

Ainda mais, através da interlocugdo com a moral comunicativa, aceita a
legitimidade da filosofia reconstruir um sistema com pretensdes universais pela
referéncia ao si em dialética com a pluralidade das pessoas e a contextualizacao
dos conflitos. A discusséo real da qual emerge o melhor argumento é sempre uma
reconstrucdo das praticas. Inclusive, vale repetir, a pequena ética é uma
reconstrucdo do sentido comum pela hermenéutica do si entre opostos para que
ele alcance a justa medida que viabilize préaticas construtivas num mundo
pluralista. A prioridade é dada a intencionalidade para o que ndo se tem e o que

se quer: a construcao ou realizacao do desejo.

Também a capacidade do si reconhecer e criticar a utopia e a ideologia,
como extraimos da dialética estabelecida entre ambas, € seu exercicio
reconstrutivo em funcdo de mudancas qualitativas. O mesmo se diga quanto a
inclusdo do principio-responsabilidade que reconstréi a duracdo temporal da

imputabilidade, exigindo mudancas de atitudes em prol das vitimas.
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Em sintese, o si mesmo como um outro é construido e afetado pela
intersubjetividade, a cooperacao e a conflitividade. Dai, a dialética constante da
ipseidade como atestacdo de si e do outro, mesmo quando narrada no
testemunho de uma vida singular. Por isso, o si hdo € alienado nem alienante em
nenhuma hipétese. Dizer si ndo é afirmar o eu. E dizer o outro na atestac&o
interior da ipseidade. Eis o reconhecimento da capacidade ética do ser-si.
Portanto, a chave de leitura da ética ricoeuriana € a ipseidade. Logo, qualquer
critica sO serd radical se conseguir desconstruir ou desautorizar a atestacdo da
ipseidade como um todo e ndo aspectos de sua constituicdo em termos de

registros linguisticos.

Na Teoria da Interpretacdo, citada na Introducédo, compete ao leitor construir
o texto, através da conjectura. O texto se abre a pluralidade de construcdes.
Construindo seus pormenores construimos também o todo. Trata-se de construi-
lo como individualidade, localizando-0, o que também é conjectura devido a
unilateralidade ou perspectiva do leitor. No texto se encontram horizontes
potenciais de sentido, dentro da légica da probabilidade subjetiva e da verificacado

empirica, na dialética entre a conjectura e a validacao.

Com a referéncia a teoria da interpretacao, retornamos ao si. Descobrimos
a possibilidade dele assimilar e projetar a teoria da construcdo do texto na
elaboracdo da ética, a0 menos como conjectura. Diz respeito a aceitacdo

do mundo da vida como um texto a ser construido. Aqui o ser-si ético se
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deixa inferir pelos aspectos de construcdo e até de reconstrucdo da realidade.
A proépria dialética do confronto consigo mesmo mediante a linguagem como
uma obra inacabada e aberta, permite tal insercéo, inclusive a concepcao de que
0 texto fornece ao si um eu ao desvelar-lhe um mundo. Ora, tal mundo
descoberto também pode ser um mundo a ser construido ou reconstruido pela

capacidade do proprio si.

Se Ricoeur fosse dado a hipérbole, o mundo descoberto também poderia
ser desconstruido. N&o contradiria o si enquanto capacidade. Contradiria
sua capacidade ética se a hipérbole, na pior das hip6teses e a mais absurda,
fosse a desconstrucdo total com a finalidade destrutiva de tudo, motivado pelo
odio a si mesmo, ou existisse somente em prol da preocupacdo do si mesmo
excludente do outro. Ao contrario, a capacidade ética do si € atestada e se

prova na acao argumentativa e na realizacdo das praticas visadas.

Em dltima instancia, a seguranca do si se liga aos atos como expressao
da capacidade de fazer ou de agir com e para o outro. Tal seguranca ndo é mais
conjetural. E validacdo e testificacdo, pois ndo advém do si constituido, de
fora, por coacdo. Provém do si constituinte de si mesmo como um outro, com
e para o outro, em dinamica reciprocidade. E atestacdo. Afirmar que a
ipseidade que ndo é fundamento e determina a ética, € reconhecer a
conflitividade na constituicdo ou na verdade do si. Implica dizer que a

ética esta aberta ao conflito e convive com ele. SO é possivel e necesséria
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devido ao conflito. Jamais acabara com ele, mesmo incorporando o dever.
Acima de tudo, significa que a ética e a moral reclamam pela hermenéutica

enquanto busca do sentido na reconstrucdo do pensamento e das praticas.

Ricoeur da a pensar a modo prospectivo, ndo prescritivo. Primeiramente, faz-
nos pensar na responsabilidade da construcdo de uma filosofia da educacao
politica para a efetuacdo do viver bem e do viver junto. Aquele modo de filosofar
que, centrado na ipseidade, redefine pela discusséo a cidadania como dimensao
fundamental da vida realizada, na medida que viver junto significa construir a vida
boa com e para o outro nas instituicdes justas, apanagio da responsabilidade

filosofica desde os gregos.

Faz-nos pensar gque 0s progressos conquistados na esfera politica, mas néo
totalmente atingidos e sempre ameacados, como a declaracdo dos direitos
humanos, a punicdo aos crimes do Estado, a busca de moralizacdo nas relacées
internacionais, o clamor pela justica, a defesa dos fracos e pobres e oprimidos, o
respeito pelas minorias, a liberdade religiosa e de expressdo, a conservacado da
natureza e da biodiversidade, entre outros, sO6 foram possiveis e serdo
sedimentados e ampliados pelo debate publico. Este € a expressao livre e
democratica e responsavel da argumentacao politica que solicita, compromete e

responsabiliza a atuacdo construtiva do si.
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Faz-nos pensar que a ameaca aos direitos adquiridos advém da
dimensao tragica da existéncia ou do mal da violéncia que afeta o si e esta
sempre presente ou insinuante nas relacfes sociais, entrave por exceléncia,
a apontar a necessidade de articular o desejo com o dever, a ética com a
moral, pela confrontacdo da violéncia com a obrigacdo, e pelo cultivo do
estado permanente de vigilancia das instituicbes, inclusive o Direito, na
conjugacdo entre o bem e o justo. O si é interpelado pela suspeita
para se prevenir ou romper com a dominacdo confundida com poder ou

autoridade.

Faz-nos pensar que 0 consenso eventual, enquanto empresa ética
de grandes proporcdes, ndo € s ponto de chegada que supde a releitura critica
da historia do pensamento e da pratica politica no Ocidente, fruto da extenuante
conquista da razdo, mas é também um ponto de partida ou de novas retomadas
para sedimentar e ampliar os direitos adquiridos conjugados como deveres.
E a vigilante e constante tarefa construtiva e reconstrutora no interior da propria
ipseidade. Por conseguinte, o mergulho na tradicdo atualizada, como
memoria coletiva e viva, germina novas e saudaveis perspectivas de convivéncia

social e planetaria a supor um certo nivel de compreenséo e de aspiracao.

Faz-nos pensar que as inumeras dificuldades e os graves desafios da acéo
politica, em ambito internacional e local, ndo impedem, antes estimulam o

prosseguimento da atividade responsavel do si que visa a construir a vida boa,
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exceto a busca de felicidade a custa das geragbes futuras, da destruicdo de

pessoas, grupos, sociedades, culturas e da eliminacéo do planeta.

Faz-nos pensar que, a filosofia em particular e a Academia como um todo,
sdo solicitadas a atuar praticas comunicativas entre a ipseidade e a pluralidade
das pessoas na abertura ao universal, em fun¢do da vida boa. Mesmo advinda
da argumentacao, nenhuma decisao, inclusive a cientifica, por ndo ser neutra nao
escapa a critica das ideologias e esta sujeita a exigéncia da responsabilidade e a
conseqUéncia da imputabilidade. O mesmo se diga da argumentacao
proveniente das convic¢des do si, de teor religioso ou secularizado, por mais

inofensivas que parecam ser no ambito social.

Faz-nos pensar na possibilidade do si conviver com o conflito na construcéo
da sociedade democrética e pluralista em que a vida boa se esclarece e se
alcanca com a alteridade da divergéncia. Assim sendo, a justa medida, fruto do
conflito dialético, é o objetivo atingido pelo melhor argumento no debate publico.
O desejo da justa medida expde a possibilidade do si percorrer a via longa mais

empenhativa e menos imediatista até o consenso eventual.

Faz-nos pensar que o presente decide o futuro iminente, de sorte que a
responsabilidade é o novo nome da Etica e da Politica, a tecé-las numa
imbricacdo também dialética, sem excluir a imputacdo pessoal e coletiva desde o

passado. Aqui a esperanca s6 se articula com a responsabilidade efetivada.
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Enfim, faz-nos pensar na duracdo temporal que a responsabilidade
escancara para o si mesmo, o outro e todos, apesar do risco da vitimacao
generalizada. Se Ricoeur tem em seu horizonte os horrores cometidos pelos
nazistas contra os judeus, incluiriamos entre nés a divida moral e social, desde a
escraviddo até a exclusdo dos negros na sociedade brasileira, extensiva a
maioria da populacdo empobrecida, ha séculos, pela politica excludente, pela
economia inflacionaria e pela desigualdade estrutural que impede o acesso de
todos aos bens partilhaveis. A memdéria coletiva e viva engendra mudancas
porque exclui a armadilha ideologica do esquecimento. A memoria € o antidoto

contra a amnésia.

Porque a discussédo politica € sem conclusdo e o conflito é insuperavel, a
conflitividade é produtiva para o pensamento e a pratica. A propria ipseidade é
conflitada e conflitante. Esta inquietude inerente ao si o faz capaz de repensar a
realidade e reconstrui-la. A onipresenca do conflito assinala a necessidade de
pensar a Etica no campo da linguagem argumentativa, como proposicdo aberta
e pertinente a sociedade pluralista, prépria do Ocidente, que nos é dado viver e
nos impele a manter, se persistir como intencdo de nosso desejo e de nossa

vontade, em prol do presente e do futuro de sua existéncia.

A imbricag&o da ética argumentativa na dialética, no terceiro nivel da triade
do desejo que corresponde ao si instruido pela sabedoria pratica no julgamento

ético e moral de situagfes conflitantes, releva a fecundidade da Hermenéutica
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Filosofica diante dos desafios contemporaneos da Etica. Isto porque nio se
trata somente do si interpretar o mundo como um texto e de apenas pensar a
linguagem como representacdo do mundo, mas de atuar a propria capacidade
construtiva na sua injuncdo com a intersubjetividade. Esta € manifestada no
mundo politico, no sentido amplo do termo, e no sentido especifico dos casos
dificeis ou dos fatos inéditos, que por sua complexidade e duracdo temporal
podem levar a decisGes do si que comprometem a vida boa em institui¢cdes justas.
Consequientemente, trata-se do si agir com responsabilidade, assumindo a
imputacao pessoal e coletiva do ontem no hoje para o0 amanha, localizando-se no
espaco publico dos grandes e inevitaveis debates e decisdes da Etica e do Direito
gue comprometem a permanéncia da vida. Nesta percepcéao, o si € considerado
na inclusdo do mundo politico, sinbnimo de coisas partilhadas da vida em comum
ou em sociedade, pelo estimulo dos conflitos e da dimenséo tragica e agonistica
da existéncia. Diz respeito, obviamente, ao si confrontado de dentro pela vida
estendida do biolégico ao cultural pelo espaco contextual e universal, e
convocado a argumentacdo seja quanto a interpretacdo da semantica dos
significados partilhados da bondade e da justica, seja quanto a pragmaéatica das

regras do uso destes significados.

O si é fonte parcial e lugar de conflitos, convém repetir e insistir. Logo, o0
conflito é produtivo para a ipseidade. Ela se constitui e se afirma pela
conflitividade que Ihe é inerente desde o mundo também conflitante que Ihe é

desvendado e, por isso mesmo a desvenda. Por conseguinte, entre outros
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possiveis paradigmas éticos, 0 si pode se conduzir pela via longa de
interpretacdes dispares a unidade de opostos. Incluira a dialética entre a
identidade-idem e a identidade-ipse expressa em filosofia politica na
complementaridade entre a ética teleoldgica e a moral deontolégica. Com tal
procedimento, a conflitividade convocard o si a acdo argumentativa para
engendrar novos eventos sociais ou politicos a fim de responder a mesmidade

conflitante: o desejo da vida boa com e para o outro em instituicdes justas.

Ao final da empreitada, o conflito no interior do si é também sua insatisfacéo
com as instituicbes na intencionalidade da vida boa. Enquanto a hipérbole
protesta e faz da indignacdo atitude ética, indicando a construcdo da via
alternativa como solucdo do conflito, a unidade de opostos pela dialégica da
conversacdo ou pelo debate argumentativo propde uma terceira via na
convivéncia com o conflito insuperavel. Se a primeira € por inclinacdo
revolucionaria e libertéria, esta nos pode parecer reformista enquanto se mantém
sob certa tradicdo, cultivando-lhe a memoria, mas é contestadora e renovadora.

Centrada na ipseidade, ndo se permite ser conformista e absenteista.

As desvantagens de ambas na superacao ou libertacdo de comunicagoes
autoritarias anteriores somente a pratica de cada uma no embate da vida podera
desvendar e confirmar mediante a ampliacdo de atuagfes histéricas da bondade
e da justica. Sem efetivagcdo a ética se reduz ao discurso. Por isso, a ética

argumentativa construida pela ipseidade visa as praticas da vida boa e das
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instituicbes justas pela conjugacdo ininterrupta do fazer no tempo gerdndio,
através da capacidade incessante da atuacdo do si. Nesta abordagem, a
relevancia da atestacdo migra, por algum tempo, da ipseidade enquanto narrativa
de uma vida coerente para a alteridade do reconhecimento publico, nas acdes
efetivadas em sociedade e em instituicdes. Tal efetivacdo, por sua vez, garante a
retomada da capacidade do si em engendrar formas corretivas, construtivas ou

reconstrutoras da realidade social.

A testificacdo externa ao si, mas dele dependente, significa que a ipseidade,
embora permaneca o centro da ética pelo seu poder de decisédo, ndo diz a ultima
palavra de reconhecimento. Ela se efetua na constatacao do desejo realizado na
vida boa e nas instituicdes justas. Estabelece a necessidade da ipseidade recorrer
a ética pela dialética entre o insaciavel desejo do si e a efetivacdo objetiva do
desejo frustrado. Por isso, o discurso sobre a ipseidade e as préaticas dela
decorrentes prioriza a ética e ambas ndo se excluem. Ao contrario, ipseidade e
ética sao termos afins que se cruzam e recruzam no objetivo e na consecucao
dos relacionamentos ou das praticas intersubjetivas. Enfim, a atestacdo ndo so
diz ser verdadeiro o si, mas reconhece sua capacidade ética na validacdo do
desejo no processo de aceitacdo, de rejeicdo ou de reconstrucdo de praticas

efetivadas .
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