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RESUMO

SILVA, Rose Mary Costa Rosa Andrade. O corpo como obra de arte e fundador da
experiéncia estética em Merleau—Ponty. 93 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2013.

Este trabalho parte de uma leitura da filosofia de Merleau-Ponty centrada na nocéo de
“Corpo como Obra de arte”, fundamentando-se no pressuposto de que se trata de um conceito
fundamental da fenomenologia contemporanea e da estética. Este trabalho assume a tarefa de
mostrar que, Merleau-Ponty discute a questdo do corpo como obra de arte ndo com os
pressupostos do intelectualismo, do empirismo, ou antes, da Psicologia Classica, mas
tomando como base o vivido, o corpo como aquele que percebe, que esta situado num mundo
e que portanto ele tem um corpo que é fundante. E neste sentido que o seu projeto filosofico
se fundamenta, em primeiro lugar, na tentativa de estabelecer um retorno ao “vivido” e a
tarefa da compreensdo de que “a verdadeira filosofia é reaprender a ver o mundo”. Por
conseguinte, justifica-se uma investigacdo que ira pensar o corpo como obra de arte e como
tal, inacabada e a0 mesmo tempo, ele se da através de seus desdobramentos na medida em que
o sentido s6 é acessivel por um contato direto. Do mesmo modo, partindo de uma
compreensdo merleau-pontiana de corpo como obra de arte, por fim, este trabalho assume
também a tarefa de se indagar acerca da repercussao desta mesma afirmacéo na relacdo do
saber filosofico consigo mesmo, logo, no modo da prépria filosofia entender a sua historia,
estando, pois, a importancia desta incursao no ensejo de explicitar o que, para Merleau Ponty,
seria um corpo comparado a obra de arte como um no de significacfes vivas e nao a lei de um
certo nimero de termos co-variantes.

Palavras-chave: Filosofia francesa. Maurice Merleau-Ponty. Fenomenologia.



ABSTRACT

SILVA, Rose Mary Costa Rosa Andrade. The body as a work of art and founder of aesthetic
experience in Merleau-Ponty. 93 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2013.

This paper presents a reading of Merleau-Ponty centered on the notion of "Body as a
Work of Art", basing it on the assumption that this is a fundamental concept of contemporary
phenomenology and aesthetics. This paper assumes the task of showing that Merleau-Ponty
discusses the issue of the body as a work of art with no assumptions of intellectualism, of
empiricism, or rather, Psychology Classic, but drawing on the lived body as that notice, which
is situated in a world and therefore he has a body that is foundational. It is in this sense that
his philosophical project is based, first, in an attempt to establish a return to the "lived" and
the task of understanding that "the true philosophy is to relearn how to see the world.”
Therefore, it is justified that an investigation will consider the body as a work of art and as
such, unfinished and at the same time, he feels through its developments in that sense is only
accessible by direct contact. Similarly, from an understanding of Merleau-pontiana body as a
work of art, finally, this work also assumes the task of asking about the repercussions of this
same statement in respect of philosophical knowledge to himself, then, in their own way
philosophy to understand their history and are, therefore, the importance of this foray into the
opportunity to explain that to MerleauPonty, a body would be compared to the work of art as
a knot of meanings alive and not the law of a number of co-terms variants.

Keywords: French philosophy. Maurice Merleau-Ponty. Phenomenology.
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INTRODUCAO

Este deciframento das estruturas, que permite unicamente encontrar
alguma racionalidade na histdria de uma lingua e na histdria em geral,
sem fazer da histéria um novo deus, e reconhecer um interior nos fatos
humanos sem abandona-los ao arbitrio de construcdes a priori, é para
nos caracteristica de uma filosofia concreta.

Textos de candidatura ao College de France de Maurice Merleau-

Ponty

O presente estudo, como trabalho intelectual, pretende ter, além da dimensao
filosofica, uma forga estética que vem da forma como serd articulado. Serdo abordados um
autor e um tema: a questdo do corpo como obra de arte e como fundador da experiéncia
estética em Merleau-Ponty. O formato do trabalho ira se mostrar como uma génese do
assunto, um desdobramento dos elementos principais que apresentardo o tema. Merleau-Ponty
afirma em Fenomenologia da percepcdo que “ndo é ao objeto fisico que o corpo pode ser
comparado, mas antes a obra de arte” (1994, p. 208).

A filosofia merleau-pontyana é marcada por uma busca da fundacgéo transcendental e
eidética do ser-no-mundo, por uma busca da boa formacéo da presenca mutua do mundo e do
sujeito. O que ha em Merleau-Ponty é sua recusa em instalar-se em um saber absoluto.
Merleau-Ponty chega a asseverar no prefacio de a Fenomenologia da percepcao que 0 mundo
fenomenoldgico ndo é a explicitacdo de um ser prévio, mas a fundacao do ser. Diante disto, a
filosofia ndo seria o reflexo de uma verdade prévia, mas, assim como a arte, a realizacdo de
uma verdade. No prefacio da Fenomenologia da percepcdo, Merleau-Ponty nos alenta ao
declarar que “a cogitatio que assim descubro, se esta sem lugar no tempo e no espaco
objetivos, ndo estd sem lugar no mundo fenomenoldgico” (1999, p. 9).

Neste sentido, a experiéncia estética em Merleau-Ponty e o objeto estético dao lugar a
uma série de questbes abertas em sua filosofia, tais como: o lugar da percepcdo nas artes
plasticas; a experiéncia estética e a questdo do conhecimento: 0s enigmas da viséo e a critica
ao "pensamento de sobrevoo™; as fontes da experiéncia estética: “"campo pré-reflexivo” e
"ordem simbdlica”; a ambiguidade do sensivel: a presenca - auséncia das coisas e 0

perspectivismo do campo perceptivo; a reflexividade do visivel: intersensorialidade do



mundo, diversidade - unidade dos sentidos, a questdo das "metaforas sensiveis"; o problema
do corpo reflexivo e a alteridade: anonimato das visdes, multiplicidade - unidade dos pontos
de vista, a questdo da intersubjetividade; o trabalho do pintor como "respiracdo no ser": o
"olho reencarnado"; o trabalho da obra como "respiracdo do ser: o "mundo reencantado"; o
percurso da pintura corporal a corporeidade da pintura: a valorizacdo do gesto como "ato
existencial”; a tela como "epiderme ultrassensivel™: o caso da action painting/pintura gestual;
0 corpo como "suporte da arte": 0 caso da bodyart e seus arredores; a questdo do gesto como
arte: a possibilidade de uma "poética das condutas”. Mediante tais consideracdes, Merleau-
Ponty (1999, p. 296) escreve:

temos a experiéncia de um Eu, ndo no sentido de uma subjetividade absoluta, mas
indivisivelmente desfeito e refeito pelo curso do tempo. A unidade do sujeito ou do
objeto ndo é uma unidade real, mas uma unidade presuntiva no horizonte da
experiéncia; é preciso reencontrar, para aquém da ideia do sujeito e da ideia do
objeto, o fato de minha subjetividade e o objeto no estado nascente, a camada
primordial em que nascem tanto as ideias como as coisas. Quando se trata da
consciéncia, s6 posso formar sua nogdo reportando-me primeiramente a esta
consciéncia que eu sou, e particularmente ndo devo em primeiro lugar definir os
sentidos, mas retomar contato com a sensorialidade que vivo do interior. Ndo somos
obrigados a priori investir o mundo das condi¢fes sem as quais ele ndo poderia ser
pensado, pois, para poder ser pensado, em primeiro lugar ele deve n&o ser ignorado,
deve existir para mim, quer dizer, ser dado [...].

Com efeito, esse trabalho filoséfico tem por objetivo estudar aspectos de ordem
estética a partir da reflexdo filoséfica de Maurice Merleau-Ponty, e nesta perspectiva, mostrar
0 corpo como obra de arte e a experiéncia estética como experiéncia originéria, na qual o
corpo é papel fundamental na medida em que possui um carater transcendental, fundador do
conhecimento e possibilitador da experiéncia, expressoes artisticas e, sobretudo, é comparado
a obra de arte na obra Fenomenologia da percepc¢ao: “ndo € ao objeto fisico que o corpo pode
ser comparado, mas antes a obra de arte” (MERLEAU-PONTY, 1994, p. 208).

O corpo que Merleau-Ponty considera como subjetivo, virtual, carne do mundo, é o
corpo como obra de arte e que, por assim dizer, ndo se deixa reduzir ao dualismo psicofisico
nem a uma concepcdo de corpo equiparado a uma maquina. E importante frisar que
Portocarrero (s.d., p. 3) lembra que Foucault* estuda o projeto social desenvolvido a partir do
século XVII que viu “o corpo compreendido como maquina, como algo a ser adestrado”. Por
isso, Merleau-Ponty ao comparar o corpo a obra de arte assinala:

um romance, um poema, um quadro, uma peca musical sdo individuos, quer dizer,

seres em que ndo se pode distinguir a expressdo do expresso, cujo sentido s6 é
acessivel por um contato direto, e que irradiam sua significacdo sem abandonar seu

! Foucault, Michel. Histéria da sexualidade I: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 2001.
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lugar temporal e espacial. E nesse sentido que nosso corpo é comparéavel & obra de
arte (1999, p. 209-10).

O filésofo faz mengdo a imbricagdo corpo-consciéncia-obra de arte como sendo uma
unica coisa, impassivel de desarticulagdo. O corpo, a partir de uma analise filosofica em
Merleau-Ponty, ndo é um conjunto de particulas agrupadas pelo entrelagamento de processos
precisamente definidos. Ele secreta em si mesmo um sentido imanente que gera atos
comunicativos entre os indmeros sujeitos encarnados no mundo. Dai ser possivel pensar o
corpo como fundador da experiéncia estética. Nao ha estética sem corpo, ndo ha arte sem
sujeito, ndo ha sujeito sem a dimensdo da corporeidade que é expressao da temporalidade e da
espacialidade. Desse modo, apesar de observar que o0 gesto ou a fala transfiguram-se no corpo,
Merleau-Ponty ndo admite que o corpo desenvolva ou manifeste outra poténcia regida pela
alma ou pelo pensamento. Para poder exprimir qualquer pensamento, 0 corpo torna-se a
intencdo de significar o mundo.

Diante do exposto, este trabalho tem por objetivo pensar filosoficamente o corpo
como fundador da experiéncia estética em Merleau—Ponty, percorrendo o itinerério em
capitulos. No primeiro capitulo da dissertacdo se pretende discutir o corpo na experiéncia
estética enquanto “corpo-como-obra de arte” que percebe. Os argumentos serdo discutidos
a partir de analises da obra Fenomenologia da percepcdo, bem como O primado da
percepcdo e suas consequéncias filosdficas. A investigagdo tentara mostrar o mundo
percebido em Merleau-Ponty através do corpo, o qual seria uma instancia fundante
pressuposta por toda racionalidade, todo valor e toda a existéncia. Por conseguinte, discute-se
0 COorpo na experiéncia estética, na medida em que ele pode ser comparado a uma obra de arte.

Uma concepcdo deste género ndo destroi nem a racionalidade, nem o absoluto, como
assevera Merleau-Ponty, mas busca fazé-los descer a terra. A experiéncia perceptiva que se
opera na experiéncia estética sera considerada como abertura; assim, somos unidade de um
corpo-arte que se destaca contra o fundo da vida e se recolhe como Unico na percepgéo.
Portanto, o ser-no-mundo pode ser entendido pela ambiguidade do corpo, assim como ela
pode ser entendida pela ambiguidade do tempo. Nesse sentido, Merleau-Ponty (1999, p. 477)
nos ensina:

percebo outrem enquanto comportamento, por exemplo, percebo o luto ou a cdlera
de outrem em sua conduta, em seu rosto e em suas maos, sem nenhum empréstimo a
uma experiéncia "interna” do sofrimento ou da cdlera e porque luto e célera sdo
variagdes do ser no mundo, indivisas entre 0 corpo e a consciéncia, e que se pdem

tanto na conduta de outrem, visivel em seu corpo fenomenal, quanto em minha
prépria conduta tal como ela se oferece a mim.
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No segundo capitulo sustenta-se a posicdo teorica via Merleau-Ponty que subsidia o
pensar o *“corpo-como-obra de arte” no mundo. Esta elaboracdo seguira as leituras de
Fenomenologia da percepcao. Procura-se mostrar que o quiasma corpo-arte-mundo se resolve
no processo de instauragdo, na diada experiéncia-campo/perspectiva-horizonte. O ser-no-
mundo sera mostrado como significado de habitar o mundo através do corpo enquanto
ancoradouro, 0 que denota que estamos “condenados ao sentido”. Nessa perspectiva, a arte
tem grande eficacia para transformar a energia psiquica (CUNHA, 1998). Merleau-Ponty
(1999, p. 407-8) promove um alargamento do dominio da reflexdo através da experiéncia:

[...] é verdade que toda percepcdo de uma coisa, de uma forma ou de uma grandeza
como reais, toda constancia perceptiva reenvia a posicdo de um mundo e de um
sistema da experiéncia em que meu corpo e 0s fendmenos estejam rigorosamente
ligados. Mas o sistema da experiéncia ndo esta desdobrado diante de mim como se
eu fosse Deus, ele é vivido por mim de um certo ponto de vista, ndo sou seu
espectador, sou parte dele, e € minha ineréncia a um ponto de vista que torna
possivel ao mesmo tempo a finitude de minha percepgdo e sua abertura ao mundo
total enquanto horizonte de toda percep¢do. Se sei que uma arvore no horizonte
permanece aquilo que é percebido de perto, conserva sua forma e sua grandeza reais,
€ apenas enquanto este horizonte é horizonte de minha circunvizinhanca imediata,
enguanto pouco a pouco a posse perceptiva das coisas que ele encerre me é
garantida; em outros termos, as experiéncias perceptivas se encadeiam, se motivam e
se implicam umas as outras, a percep¢do do mundo é apenas uma dilatacdo de meu
campo de presenca, ela ndo transcende suas estruturas essenciais, aqui 0 corpo

permanece sempre agente e nunca se torna objeto. O mundo é uma unidade aberta e
indefinida em que estou situado [...].

Finalmente, no terceiro capitulo, este texto buscard mostrar o sentido que ha em se
pensar 0 “corpo-como-obra de arte”, como corpo ontolégico, fundante. A principal obra a
ser examinada sera O visivel e o invisivel. Procura-se mostrar que o corpo ontologico € o
corpo que funda, instaura o sentido e, por isto, é pré-reflexivo, bruto, selvagem, originario, de
génese. O corpo sera posto como aquele que nos une diretamente as coisas por sua propria
ontogénese como meio para tomar parte no ser das coisas e, sobretudo, na experiéncia
estética. Dai o papel fundamental de o corpo ser “veiculo do ser no mundo, e ter um corpo &,
para um ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-
se continuamente neles” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 122).

O corpo também é aquele que emite a palavra. Nao sendo unilateral em seu aparecimento,
a palavra antes mesmo de ser pronunciada € cercada de um “[...] fundo de siléncio que ndo cessa
de rodeéa-la, sem o qual ela nada diria” (MERLEAU-PONTY, 1991, p.47). Neste sentido, a arte é
também uma espécie de “entrada”, pois, como disse o filosofo em A Crise do entendimento, “o
mundo é um sistema com varias entradas” (1989, p. 14). De fato, enquanto ndo ha mundo sendo

para um corpo que se faz mundo e que, portanto, ainda ndo acede a plena consciéncia de si, a
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relacdo com outros de algum modo precede, pela meditacdo da pertenca ao mundo, a
identidade pessoal. Entretanto, “porque o mundo ndo é a negacdo de subjetividade, mas
sentido na Carne, tramado de visibilidade, o sentir ja € individualizado e a relacdo
intersubjetiva ndo vai até & confusdo pura e simples: ela aceita nela diferengas, permanece
inter-subjetividade” (BARBARAS, 2001, p. 289).
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“CORPO-OBRA DE ARTE” QUE PERCEBE

A percepGdo, uma vez que estd na juncdo das duas ordens?,
devia tornar-se nosso tema, e é sobre ela que versam nossos dois
primeiros trabalhos publicados, um, A Estrutura do
Comportamento, considerando do exterior o homem que
percebe, e buscando liberar o sentido valido das pesquisas
experimentais que o abordam do ponto de vista do espectador
estrangeiro, outro, Fenomenologia da Percepcéo, situando-se no
interior do sujeito, para mostrar, primeiramente, como o saber
adquirido nos convida a conceber suas relagdes com seu corpo e
seu mundo, e, enfim, por esbocar uma teoria da consciéncia e da
reflexdo que torne possiveis estas relacées.

Textos de candidatura ao College de France de Maurice
Merleau-Ponty

O capitulo em questdo trata do “corpo-obra de arte” que percebe na medida em

que, contra o intelectualismo e contra o realismo, Merleau-Ponty procura restituir a

percep¢do em seu sentido originario, que é o de ser nossa abertura a0 mundo, nossa

insercdo ao mundo, ou seja, faz a nossa comunhdo com o mundo. Além disto, a

percepcao é considerada como fundo sobre o qual todos os atos se destacam, pois eles

tém uma relacdo de imbricacdo com o mundo e por eles sdo afetados, transpassados e

percebidos. O corpo perceptivo também é visto como possuidor de uma linguagem

como campo intersubjetivo.

1.1

Percep¢do como comunhao

Em a Fenomenologia da percepc¢ao, a experiéncia perceptiva somente € possivel

qguando dirigida a um determinado objeto e sempre esta referida a ele. Neste sentido, o

corpo humano deixa de ser tratado como pedaco de matéria prisioneiro de uma

2 O filésofo refere-se ao problema tradicional das relagdes entre alma e corpo.
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existéncia apenas fisica. Torna-se um organismo sustentado por fios intencionais
controlados pelo sujeito que assume a existéncia somatica como efetivamente sua.

Nessa perspectiva, a referéncia, que pré-condiciona a realizacdo efetiva da
percepcdo, é a revelacdo existencial da presenca vital do sujeito no mundo. A coisa
nunca pode ser separada de alguém que a percebe. Ela nunca pode existir efetivamente
em si, porque suas articulacdes sdo as mesmas de nossa existéncia e porque ela
estabelece no fim de um olhar o término de uma exploracdo sensorial que a investe de
humanidade. Com efeito, o olho de Cezanne, que de uma vez por todas ndo é “o olho
abstrato” da filosofia cartesiana, germina como paisagem (LACAN, 1961, p. 246).

Merleau-Ponty (1999, p. 262), em Fenomenologia da percepcdo, tece
consideracdes acerca do corpo como expressdo e destaca a fala, como nota-se no trecho
a sequir:

0 que entdo exprime a linguagem, se ela ndo exprime pensamentos? Ela
apresenta, ou antes, ela é tomada de posi¢cdo do sujeito no mundo de suas
significagBes. O termo "mundo" ndo é aqui uma maneira de falar: ele
significa que a vida "mental" ou cultural toma de empréstimo a vida natural a
suas estruturas, e que o sujeito pensante deve ser fundado no sujeito
encarnado.

A consciéncia de estar-no-mundo € anterior a qualquer reflexdo e surge com o
reconhecimento do corpo como presenca carnal da consciéncia na existéncia. Nessa
medida, toda percepcdo € uma comunicagdo ou uma comunhao, a retomada ou o fim de
uma intencdo estranha para no6s, ou inversamente, a realizacdo de nossas forgas
perceptivas. E como um acasalamento de nosso corpo com as coisas.

Com efeito, a situacdo irrefletida, que confere um sentido original ao mundo
sensivel, é percebida pelo corpo. Na realidade, todas as coisas sdo concre¢fes de um
meio, e toda percepcdo explicita de uma coisa viva é a concrecdo de uma comunicagdo
preliminar com certa atmosfera. Ndo somos um conjunto de olhos, orelhas e Orgaos
tateis com suas projecoes cerebrais.

A reflexdo merleau-pontyana pensa 0 corpo como instancia pré-objetiva,
anterior a postulacdo do sujeito e a definicdo do ser pessoal. O percebido em Merleau-
Ponty ndo é necessariamente um objeto presente diante de mim como termo a ser
conhecido; pode ser uma unidade de valor, que sé é praticamente apresentada a mim.

A tarefa de identificar o ponto de partida do conhecimento pode ser considerada
como um dos objetivos centrais da filosofia de Merleau-Ponty. Esse ponto reside na
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experiéncia originaria vivida pelo sujeito perceptivo. O corpo desempenha um papel
original de conhecer o mundo.

O autor concebe o ser-no-mundo ndo como um ser dual, e sim como uma
estrutura, como um sistema integrado em que todas as partes e fun¢des formam um todo
no movimento geral da existéncia. A intencdo de conhecer impde ao sujeito, sendo ele
ligado a0 mundo por meio do corpo, uma percepcao das coisas sempre em perspectiva,
ou seja, um objeto pode ser visto por varios aspectos; pode-se concluir que ele nunca

sera visto em si mesmo. Trata-se, portanto, de considerar que em Merleau-Ponty (1999,
p. 9)

o verdadeiro Cogito ndo define a existéncia do sujeito pelo pensamento de
existir que ele tem, ndo converte a certeza do mundo em certeza do
pensamento do mundo, e, enfim, ndo substitui o préprio mundo pela
significacdo do mundo. Ele reconhece, ao contrario, meu préprio pensamento
como um fato inalienavel, e elimina qualquer espécie de idealismo
revelando-me como ser no mundo.

A experiéncia do olhar é necessaria para afirmar e ter consciéncia de que se vé
algo. O corpo é responsavel pela abertura perspectiva as coisas e permite a elaboracéo
consciente do ato de perceber. Este ato de perceber acontece na relagdo eu-outro-
mundo, e ser-no-mundo significa j& estar ancorado na existéncia, no fluxo temporal e
dindmico dos acontecimentos, fazendo parte da vida, do mundo, plenamente envolvidos
e inter-relacionados com outros seres.

A percepcao realizada pelo corpo ndo apresenta uma sintese possivel do mundo,
mas uma sintese efetiva. O olhar s é realizado quando habita aquilo que vé e apreende
suas manifestacdes sensiveis. A investigacdo de Merleau-Ponty demonstra 0 movimento
pelo qual o corpo se assume na sua propria evidéncia, funda sua objetividade e constitui
0 mundo. O mundo aparece como um conjunto de objetos abertos ao olhar do sujeito
perceptivo. Os objetos percebidos e a percepcdo intencional do sujeito sdo tomados
como campo perceptivo que permite uma abertura constante a novas percepcoes.

A participagdo no mundo € possivel porque o ser-no-mundo é uma estrutura
temporal e finita que se vincula ao fluxo da existéncia por meio das possibilidades que
Ihes séo proprias, ou seja, modalidades existenciais. Estas modalidades sdo: a vida
perceptiva que compreende numa unidade tanto a vida reflexa do corpo, quanto a vida
animica que a recobre; a vida do desejo que integra a sexualidade e; a vida cognoscente

que abarca a vida das capacidades intelectivas do individuo.
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O corpo enquanto sujeito da percepcdo ao perceber um objeto visa ndo aquele
objeto visto de lugar algum, nem tampouco aquele visto de todos os lugares. Diz
Merleau-Ponty que: [...] o objeto acabado é translucido, ele esta penetrado de todos os
lados por uma infinidade atual de olhares que se entrecruzam em sua profundeza (1945,
p. 83).

As aparicOes sensiveis sdo determinantes para possibilitar a experiéncia do
conhecimento e a abertura constante do mundo, para que este possa ser perpetuamente
reaprendido. Ao tentar restituir a integridade do corpo enquanto sujeito da percepgéo,
Merleau-Ponty ndo pretende inverter a relagdo alma-corpo e perpetuar a dualidade do
ser do homem sobre a base de uma compreenséo racional do mesmo; procura explorar o
corpo como a estrutura que constitui a base da experiéncia do ser-no-mundo. O
conhecimento do corpo ndo advém do universo da ciéncia, mas dos modos como o
sujeito o vive. O corpo tem a mesma textura sensivel das coisas, mas se apresenta de
maneira peculiar. E um "objeto” que ndo deixa o homem, na medida em que se recusa a
exploracao porgue se da sempre numa perspectiva invariavel. O corpo é pivé do mundo.
Merleau-Ponty (1999, p. 122) escreve:

[...] no momento mesmo em que o mundo Ihe mascara sua deficiéncia, ele
ndo pode deixar de revela-la: pois se é verdade que tenho consciéncia de meu
corpo através do mundo, que ele & no centro do mundo, o termo nédo
percebido para o qual todos os objetos voltam a sua face, é verdade pela
mesma razdo que meu corpo é pivd do mundo: sei que os objetos tém varias
faces porque eu poderia fazer a volta em torno deles, e, neste sentido, tenho
consciéncia do mundo por meio do meu corpo.

Por meio do corpo, como pivd do mundo, o sujeito faz aparecer o corpo para si
mesmo e assim, esse corpo é um “corpo-sujeito”, ou seja, um sujeito natural, um eu
natural, provido de uma estrutura metafisica com poder de expressdo, espirito,
produtividade criadora de sentido e de histéria. Lembremos que, para Merleau-Ponty
(1992, p. 16), “é emprestando seu corpo ao mundo que o pintor transforma o0 mundo em
pintura”. Trata-se, portanto, de considerar o quanto este “piv6”, para o filésofo, é ser-

no-mundo.
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1.2 Percepcédo como fundo sobre o qual todos os atos se destacam

O corpo que percebe possui uma estrutura que é a do ser-no-mundo. Esta
estrutura se revela como um processo complexo de estruturagdo, cujo nivel primitivo € a
articulacdo do sentir, realizada na coexisténcia do corpo-préprio-mundo-outro. No
corpo que percebe ha a subjetividade enraizada. Enraizada onde? Num corpo, num ser
situado espacial e temporalmente, o que implica que o evento perceptivo se dé sempre
por perspectivas. Em Merleau-Ponty a percepcdo é este “fundo sobre o qual todos os
atos se destacam” (1999, p. 6) na medida em que é fundo prenhe de significados e
acesso a verdade. E onde a percepcdo interior € impossivel sem a percepcao exterior,
segundo Merleau-Ponty ao referir-se & Kant e sua Refutacdo do Idealismo®.

Tal corpo, o corpo proprio, é presenca no mundo e mantém com o0 mundo uma
relagdo organica, mas ndo & maneira das coisas. Ele se mostra como intencionalidade
operante, consciéncia sensivel e reflexdo natural. Dentro deste contexto, 0 mundo é
como correlato de projetos corporais, onde a existéncia corporal se define como poder
de articular o mundo natural em estruturas significativas. Em Merleau-Ponty, a origem
do cogito ndo estd em si mesmo, mas na vida temporal da subjetividade anénima. O
corpo que percebe é também corpo que se move e por isso consiste na possibilidade de
todas as operacdes expressivas, porque ele ¢ o lugar, ou melhor, a atualidade do
fenbmeno expressivo.

O corpo que percebe encontra-se em um corpo e, 0 sujeito e o tempo se
comunicam inteiramente onde a existéncia ndo pode ser nada de espacial, sexual ou
temporal sem que o seja inteiramente e sem retomar e assumir seus atributos e fazer
deles dimensdes de seu ser, de modo que uma analise de cada um deles sera relacionada
com a propria subjetividade. O corpo que percebe, nasce. E nascer €, para o filésofo, ao
mesmo tempo, nascer do mundo e nascer no mundo. O mundo ja esta constituido, mas
também nunca completamente constituido. Somos solicitados e abertos a uma

infinidade de possiveis.

% Na “Refutacdo do Idealismo” Kant pretende demonstrar que a experiéncia interna pressupde a
experiéncia externa. Essa tese é apresentada por Kant desse modo: “a simples consciéncia, mas
empiricamente determinada, de minha prépria existéncia prova a existéncia de objetos no espaco fora de
mim” (C.R.P., B 275). Podemos perguntar o que Kant quer dizer com “a simples consciéncia, mas
empiricamente determinada, de minha propria existéncia”, bem como com “a existéncia de objetos no
espaco fora de mim”, e por que a primeira existéncia ja prova a segunda, 0 que é outro caminho de
questionar apenas aquilo que a refutacdo pretende provar.
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Assim, a sintese do em-si e do para-si que complementa a liberdade é a prépria

definicdo da existéncia. Esse corpo que percebe, no dizer do filosofo,
ndo é um objeto (...) sua unidade é sempre implicita e confusa. Ele é sempre
outra coisa além do que é, sempre sexualidade ao mesmo tempo que
liberdade, enraizado na natureza no momento mesmo em que se transforma
pela cultura, nunca fechado sobre si mesmo, e nunca ultrapassado (1971, p.
208).

Este corpo que percebe nunca estd em movimento perspektivisch! como as
outras coisas, segundo Merleau-Ponty. Ele ndo esta, sendo, em repouso como algumas
delas. Esta aquém do repouso e do movimento. A experiéncia do meu corpo e a do
outro sdo elas proprias os dois lados de um mesmo ser: quando digo que vejo o0 outro,
acontece, sobretudo, que objetivo meu corpo. Outrem é o horizonte ou o outro lado
dessa experiéncia. No pensar de Merleau-Ponty, é assim que se fala ao outro, embora s
se tenha relagéo consigo.

O corpo que percebe, percebe o0 outro e 0 outro nasce no corpo (de outrem) por
falsa base desse corpo. E seu investimento num verhalten®. Sua transformacéo interior
de que somos testemunhas. O filésofo nos ensina que

0 acasalamento dos corpos, isto é, o ajustar de suas intengdes numa sé
Erfiillung®, numa s6 parede em que se chocam dois lados, est4 latente na

* Na historia da arte, o termo é empregado de modo geral para designar os mais variados tipos de
representacdo da profundidade espacial. Os desenvolvimentos da dtica acompanham a Antigiiidade e a
Idade Média, ainda que eles ndo se apliquem, nesses contextos, & representacao artistica. E no
renascimento que a pesquisa cientifica da visdo da lugar a uma ciéncia da representacdo, alterando de
modo radical o desenho, a pintura e a arquitetura. As conquistas da geometria e da ética ensinam a
projetar objetos em profundidade pela convergéncia de linhas aparentemente paralelas em um Unico ponto
de fuga. A arte moderna - cujo trajeto no século XI1X acompanha a curva definida pelo
romantismo,realismo e impressionismo - se caracteriza por uma atitude critica em relacdo as convencgoes
artisticas, entre elas, a perspectiva. O emprego livre de cores vivas, as pinceladas expressivas e a nova
concepcéo da luz recusam as normas da arte académica, 0 que ja se observa em artistas romanticos como
Eugeéne Delacroix (1798-1863). O questionamento com os temas classicos, defendidos pelas academias
de arte, vem acompanhado na arte moderna pelo abandono das tentativas de representar
ilusionisticamente um espaco tridimensional sobre um suporte plano. A consciéncia da tela plana, de seus
limites e possibilidades, inaugura o espaco moderno na pintura, o que se verifica decisivamente na obra
de Eduard Manet (1832-1883). E com o impressionismo que a crise da perspectiva anunciada
anteriormente se agudiza.

® No curso A Passividade, Merleau-Ponty explicita sua intencdo de ampliar o escopo da investigagdo
fenomenoldgica: é necessario descrever “na ordem do percebido, ndo somente Dingwahrnehmung
[percepcéo de coisa], mas Verhalten [comportamento] do qual ela é um caso particular; ndo somente um
campo sensorial, mas campos ideoldgico, imaginario, mitico, praxico, simboélico — ambiente histérico e
percepc¢do como leitura desse ambiente” (IP, 175).

® Como afirma Merleau-Ponty: “Da mesma forma que se encontra o campo do mundo sensivel como
interior-exterior [...], é preciso reencontrar, como a realidade do mundo inter-humano e da historia, uma
superficie de separacdo entre mim e o outro que seja também o vinculo de nossa unido, o Unico Erfiillung
de sua vida e de minha vida. Esta superficie de separacdo e de unido, é em direcdo a ela que vao 0s
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consideracdo de um sé mundo sensivel, participavel por todos, e oferecida a
cada um" (1992, p. 213).

Este corpo, que € capaz de acasalar, de se temporalizar, de tomar espaco e
perceber, é instituido por uma percepcdo originaria que é uma experiéncia nao tética,
pré-objetiva e pré-consciente. Pensar o corpo €, em Merleau-Ponty, a tarefa de uma
reflexdo radical, isto €, daquela que quer compreender a si mesma. Consiste de uma
maneira paradoxal, em reencontrar a experiéncia irrefletida do mundo, para nela
recolocar a atitude de verificagéo e as operacoes reflexivas.

Assim, em Merleau-Ponty é possivel "[...] fazer aparecer a reflexdo como uma
das possibilidades do meu ser" (1971, p. 247). Nesta medida, 0 corpo que percebe
possui uma consciéncia que, em Merleau-Ponty, ndo sera tratada como soma de fatos
psiquicos. Ela também ndo sera concebida como uma pura representacdo ou como uma
especie de poténcia de significar, mas como atividade de projecdo que visa assumir sua
condicdo de situar-se no mundo existencial, fazendo da existéncia o tracado de seus atos

intencionais.

1.3 O corpo perceptivo é possuidor de uma linguagem

O corpo que percebe s6 é movido em direcdo a um objeto quando este existe
para 0 corpo, retirando assim, a existéncia corporal das amarras do em-si. Quando
falamos “em si” estamos considerando que ndo existem coisas ou objetos ou pessoas
“em si”, mas sim que, em esséncia pura ou em ideia, as coisas, as pessoas e 0s sujeitos
estdo em relacdo, em situacdo, num ambito de acontecimentos. Ndo ha como isolar
questdes e situagdes como se estivéssemos num laboratorio isolando fragmentos e
decompondo-os. E, mesmo |4, é preciso articular esses mesmos fragmentos dentro de
uma conjuntural que lhes dé sentido. O ser humano ndo é um kosmotheoros
desengajado.

Diante disto, como afirma o filésofo, o corpo ao perceber, percebe num so

golpe; ao perceber, ele percebe ndo o “em si”, mas a totalidade que circunda o

existenciais de minha historia pessoal, ela é o lugar geométrico das projecdes e das introjecdes, ela é a
charneira invisivel sobre a qual minha vida e a vida dos outros se voltam para bascular, uma na outra, a
membrura da intersubjetividade” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 283).
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fendmeno, pois somos intencionais; nosso corpo é prenhe de intencionalidade operante,
possui uma espécie de contiguidade ontoldgica que faz os significados existirem num
contexto, pois, ao perceber, percebo de dentro de minhas circunstancias. Merleau-Ponty
(1999, p. 27) assevera em “prejuizos classicos e o retorno aos fendbmenos™ que: “no
mundo tomado em si tudo é determinado”. Neste aspecto, a prdpria percepcao ndo pode
ser um fenbmeno em si, pois perceber é articular, é “envolver de um s6 golpe todo um
futuro de experiéncias em um presente que a rigor nunca o garante, é crer em um
mundo” (MERLEAU-PONTY: 1999 p. 399). Perceber é o unico golpe que captura um
mundo.

O corpo nédo esta no espaco, ele habita o espaco. O espago ndo € uma soma de
pontos justapostos, nem é uma serie de relacdes causais operadas sinteticamente pela
consciéncia. A experiéncia motora vivida no corpo, determinante para a experiéncia
espacial, ndo é um caso particular de conhecimento, mas, sobretudo, uma maneira de ter
acesso ao mundo.

O corpo humano € capaz de exprimir uma série indeterminada de significacdes
sobre 0 mundo e que ndo deve ser compreendida como o corpo dos animais. O animal
Vé 0 que ele vé de um ponto de vista funcional determinado: 0 macaco, por exemplo, vé
a mesma coisa seja como um galho de &rvore — revestido, por exemplo, de um valor de
refagio, em caso de agressdo — seja como um bastéo, que ele poderia retirar da arvore e
utilizar como um instrumento de ataque. Mas ele ndo consegue ver esta coisa
simultaneamente como um refligio e um bastédo: literalmente, ele ndo sabe ver “coisas”
— se se entende por isso 0 que permanece invariante sob diferentes pontos de vista
(MERLEAU-PONTY 1942, p.124, 127 e 190)’. O corpo humano é o meio gerador da
capacidade de se ter um mundo sensivel préprio. O corpo do homem, o corpo que
percebe, esta sempre atado ao mundo, e, neste sentido, ele ja é alguma coisa antes
mesmo de se procurar definir sua pretensa natureza essencial.

A condicdo existencial de estar-no-mundo possui primazia sobre as supostas
dimensGes essenciais ou objetivas, as quais se recorre para tentar definir o corpo. Nesta
medida, estar no mundo € estar antes de tudo, lancado no mundo. E esta condigdo de
estar lancado é uma condi¢cdo basica que me abre para todas as outras dimensdes da

" Merleau-Ponty se inspira no famoso trabalho de W. Kéhler, conforme Etienne Bimbenet, L’ Intelligence
des singes supérieurs (1917), trad. fr. P. Guillaume, Paris, Alcan, 1927; nas experiéncias de |. Meyerson e
P. Guillaume sobre a utilizacéo de instrumentos pelos chimpanzés, em que instrumento é definido
justamente como aquilo que, ndo estando “ligado a tal situacéo especial [...], vale para mil situacGes
possiveis” (cf. “Recherches sur I’'usage de I’instrument chez les singes”, Journal de Psychologie normale
et pathologique, 3-4, 1930; 7-8, 1931; 7-8, 1934, 5-8, 1937).
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existéncia. Ao pensar “corpo” preciso, antes de qualquer coisa, pensar que este corpo
estd langado num mundo, e este mundo € o mundo da vida, a lebenswelt, e que a propria
ciéncia esta construida sobre ele. Diante disto, o corpo ndo é um amontoado de 0ssos,
carne, pele e musculos, mas um ser que funda o corpo fisico e que, por isso, é um corpo
vivido, pois ele estd inserido no mundo da vida, da lebenswelt. Este corpo estd em
unidade porque ele ¢ um todo. N&o se trata de estar numa relagé@o de causalidade e efeito
como se fosse um corpo mecanizado, mas de razdo e consequéncia; trata-se de um
corpo virtual, de potencialidades. Este corpo ndo se reduz a processos de
matematiza¢do, mas a processos de compreensdo. O corpo vivido ensina um modo de
unidade, que ndo se traduz num sistema de leis explicadas por varidveis causais.
Acredita-se poder dizer que a proposta de analise do corpo, corpo que percebe, aponta
para a impossibilidade de se conceituar com precisdo e evidéncia o que é o corpo.

O corpo ndo é um objeto qualquer, pois toda a acdo humana tem um sentido
existencial onde a existéncia ndo é uma ordem de fatos perfeitamente determinados,
mas um lugar equivoco, onde todas as aparéncias apreendidas pelo sujeito perceptivo se
embaralham. O corpo tem uma estrutura ambigua®, caracterizada por ele como a
possibilidade do corpo ser visto como objeto e, a0 mesmo tempo, como sujeito. Dai
decorre que o corpo é animado por atos intencionais proprios. O carater proprio destes
atos ¢ alcancado atraves do registro descritivo das experiéncias que o sujeito tem de sua
vida corporal em relacéo dialética com sua vida consciente.

Em Merleau-Ponty, o corpo ndo possui atributos fortuitos e também ndo é
estruturado por causalidades rigidas sem carater expressivo. O corpo humano ndo é um
fragmento de matéria tomado abstratamente, mas o horizonte existencial onde aquele
que o vive pode assumi-lo como forma de vida. O autor diz que

0 corpo é para nos o espelho de nosso ser porque ele € um eu natural, uma
corrente de existéncia dada, de forma que nunca sabemos se as forcas que nos
dirigem s80 as suas ou as nossas ou antes elas nunca sdo inteiramente suas
nem nossas (1971, p. 199).

O corpo perceptivo € possuidor de uma linguagem que ndo resulta de uma
estrutura nervosa predeterminada. A palavra estd carregada do engajamento sensivel,

vivido por aquele que a pronuncia. Ela impde uma significacdo articular e sonora

® Merleau-Ponty traz um importante esclarecimento na Fenomenologia da percepcao, no capitulo em que
narra acerca dos “prejuizos classicos e o retorno aos fenémenos”, ao asseverar que “[...] o préprio do
percebido é admitir a ambiguidade”. Perceber &, em certa medida, captacdo da ambiguidade que existe na
prépria vida; é admitir seu paradoxo.
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expressa pelo sujeito falante. Para pronuncié-la, "basta que eu possua sua esséncia
articular e sonora como uma das modulagdes, um dos usos possiveis de meu corpo”
(MERLEAU-PONTY, 1971, p. 210).

E preciso pensar 0 cOrpo perceptivo enquanto comunicacdo corporal vivida
sensivelmente que sugere um dialogo intersubjetivo. Pensar o corpo que percebe é
também pensa-lo desde o lugar de certo siléncio, que ndo seria a auséncia de sons ou
palavras. Trata-se do siléncio fundador, ou fundante, principio de toda significacao.
Faz-se mister explicitar que Merleau-Ponty denomina como “fala falante” ou
“conquistadora” aquela que tenta “por em palavras um certo siléncio” e a “fala falante”.

De acordo com Merleau-Ponty, é por meio da percepgdo que podemos ter acesso
a experiéncia originaria, onde se unem consciéncia e mundo. A experiéncia pré-
reflexiva abre ao homem o contato original com o mundo. Com efeito, a percepcao
possibilita 0 acesso do sujeito encarnado no mundo. Trata-se, pois, de considerar que a
percepcao trouxe de volta o sensivel para o campo da reflexdo filoséfica, onde o Logos
originario ficou firmado numa zona de laténcia, confundindo-se com a existéncia na
qual se encontra enraizado o que foi designado de pré-objetivo, pré-reflexivo e de pré-
consciente. O Logos originario é o que se chamou de Ser bruto ou Ser fundante. A saida
merleau-pontiana serd propor o desvelamento da intencionalidade corporal por meio de
um exame da existéncia. No pensamento do autor, isto significa levar até as ultimas
consequéncias uma fenomenologia da existéncia, o0 movimento da experiéncia do
mundo vivido em inter-relacdo com a corporeidade que compreendera o espago como
superficie da existéncia, pois, no espago, 0 corpo é.

Pensar o corpo que percebe é ao mesmo tempo saber ouvir o desdobramento
quase "reflexivo": a reflexividade do corpo; o fato de que ele se toca tocando; se vé
vendo; ndo consiste em surpreender uma atividade de ligacdo atras do ligado nem
reinstalar-se nessa atividade constituinte. Este siléncio, que ndo cala, ndo € o vazio e
nem o sem sentido; ao contrario, ele revela o corpo como nosso meio geral de ter um
mundo, como espago expressivo atravessado pelas intencionalidades motoras. No
capitulo da Fenomenologia da percepcdo que tematiza a questdo do corpo, Merleau-
Ponty (1999, p. 203) propde que

0 corpo é nosso meio geral de ter um mundo. Ora ele se limita aos gestos
necessarios a conservacao da vida e, correlativamente, pde em torno de nos
um mundo biol6gico; ora, brincando com seus primeiros gestos e passando

de seu sentido préprio a um sentido figurado, ele manifesta através deles um
novo ndcleo de significacdo: é o caso dos habitos motores como a danca. Ora
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enfim a significacdo visada ndo pode ser alcancada pelos meios naturais do
corpo; é preciso entdo que ele se construa um instrumento, e ele projeta em
torno de si um mundo cultural. Em todos os planos ele exerce a mesma
funcéo, que é a de emprestar aos movimentos instantaneos da espontaneidade
“um pouco de acdo renovavel e de existéncia independente”. O habito é
apenas um modo desse poder fundamental. Diz-se que o corpo compreendeu
e 0 habito estd adquirido quando ele se deixou penetrar por uma significacdo
nova, quando assimilou a si um novo ndcleo significativo.

O corpo que percebe é ja um indicio de uma totalidade significativa, possuidor
de uma espacialidade onde esse espaco ndo € um espaco qualquer, pois € a origem dos
demais espacos e permite a encarnagdo dos significados num local externo.

Ao falar-se do siléncio que fala o corpo, evidentemente, ndo é do siléncio em sua
qualidade fisica de que se fala aqui, mas do siléncio como sentido, como historia, capaz
de mostrar que a linguagem tem um interior, mas esse interior ndo € um pensamento
fechado sobre si. A linguagem, segundo o fil6sofo, representa ou é a tomada de posicao
do sujeito, no mundo de suas significagdes. Com efeito, Merleau-Ponty (1999, p. 250)
nos coloca diante de uma proposicéo radical:

assim, a linguagem e a compreensdo da linguagem parecem evidentes. O
mundo linguistico e intersubjetivo ndo nos espanta mais, nds nao o
distinguimos mais do proprio mundo, € é no interior de um mundo ja falado e
falante que refletimos.

O siléncio do corpo que percebe é antes de tudo o siléncio que instala o limiar do
sentido. Sentido este que ¢ ao mesmo tempo responsavel pelo ato. O sentido do gesto
ndo esta contido no gesto como fenémeno fisico ou fisiologico. O sentido da palavra
n&o estd contida na palavra como som. E a defini¢do do corpo humano de se apropriar
dos nucleos significativos que ultrapassam e transfiguram seus poderes naturais numa
série indefinida de atos descontinuos. Merleau-Ponty (1999, p. 250) faz uma observacgéo
extremamente contundente em relacdo ao que chamou de “siléncio primordial” quando
faz seus enunciados acerca da problematica do corpo:

nossa visdo sobre o homem continuard a ser superficial enquanto néo
remontarmos a essa origem, engquanto ndao reencontrarmos, sob o ruido das
falas, o siléncio primordial, enquanto ndo descrevermos o gesto que rompe
esse siléncio. A fala é um gesto, e sua significagdo um mundo.

Um sistema de poderes definidos se quebra e se reorganiza numa lei
desconhecida do sujeito ou do testemunho exterior, e se lhes revela neste momento.
Segundo J. de Bourbon Busset (1984), o siléncio ndo € auséncia de palavras, ele € o que

ha entre as palavras, entre as notas de musica, entre as linhas, entre os astros, entre 0s
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seres. Ele é o tecido intersticial que pde em relevo os signos que, ddo valor a propria
natureza do siléncio, que ndo deve ser concebido como um "meio™.

O siléncio diz que o sujeito, 0 corpo que percebe ndo é nem pensador, nem meio
inerente, mas forga que nasce em certo meio de existéncia e se sincroniza com ele.
Vivemos, com efeito, entre a evidéncia absoluta e o absurdo como ja anunciado por
Merleau-Ponty (1999, p. 397):

0 contato absoluto de mim comigo, a identidade do ser e do aparecer ndo
podem ser postos, mas apenas vividos aquém de qualquer afirmacéo.
Portanto, em ambas as partes € 0 mesmo siléncio e o mesmo vazio. A
experiéncia do absurdo e a da evidéncia absoluta implicam-se uma a outra e
sdo até mesmo indiscerniveis. O mundo sé parece absurdo se uma exigéncia
de consciéncia absoluta dissocia a cada momento as significacBes das quais
ele formiga e, reciprocamente, essa exigéncia € motivada pelo conflito dessas
significacBes. A evidéncia absoluta e o absurdo sdo equivalentes ndo apenas
enquanto afirmagoes filoséficas, mas enquanto experiéncias.

Na obra Fenomenologia da percepcédo, Merleau-Ponty (1999, p. 208) faz uma
declaracao crucial acerca do corpo que merece toda a nossa atengdo: “ndo € ao objeto
fisico que o corpo pode ser comparado, mas antes a obra de arte”. E justifica-se
afirmando que “ele [0 corpo] é um no de significagfes vivas e ndo a lei de um certo
namero de termos co-variantes” (1999, p. 210). Seria nesse sentido que Merleau-Ponty
compreendia que nosso corpo seria comparavel a obra de arte.

O corpo em Merleau-Ponty também é um corpo que percebe e este ato de
perceber possibilita-o de ser este nd de significacdes. Ao perceber, o corpo atribui
significados e também carrega significacdes, ele esta prenhe de significados. A
percepc¢do para Merleau-Ponty é o fundo sobre o qual todos os atos se destacam e ela €
pressuposta por eles; é também acesso a verdade e, portanto, ato que cria de um so
golpe. Dada essa consideracdo, Merleau-Ponty (1999, p. 14) declara que: “buscar a
esséncia da percepcdo € declarar que a percepcdo € ndo presumida verdadeira, mas
definida por n6s como acesso a verdade”.

Trata-se de uma percepcao que Merleau-Ponty chama de “efetiva”, que ndo esta
propriamente relacionada aos fendmenos bioquimicos e fisiologicos, mas a “intencdo de
nosso ser total” (1999, p. 119). Quando o filésofo trata da questdo dos “prejuizos
classicos e o retorno aos fendmenos” ele declara que “somente a estrutura da percepcao
efetiva pode ensinar-nos o que é perceber” (1999, p.24). Merleau-Ponty compreende
como “percepcao efetiva” aquela que propicia uma relacdo intrinseca do sujeito com seu

mundo e a percepcdo do mundo exterior reclama uma participacdo ativa do corpo. A
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estrutura deste, por sua vez, é responsavel por desdobrar os dados sensoriais numa
percepcao efetiva que € a fenomenoldgica, € aguela que esta atenta para o ser. Esta é a
percepcao que, descobrindo as leis segundo as quais se produz o préprio conhecimento,
funda uma ciéncia objetiva da subjetividade.

Trata-se, portanto de reconhecer que somente uma percepcéo efetiva é que pode
nos legar o verdadeiro perceber que nos coloca em contato direto com o mundo
fenomenal que, promove o reconhecimento dos “prejuizos classicos” e da cabal
necessidade de se enfrentar o caminho ingreme do “retorno aos fen6menos”.

Com efeito, a percepcao efetiva nos pde em contato com o préprio fracasso da
ciéncia em tentar “reconstruir sobre essa base [a base puramente cientifica] a percepgéo
efetiva” (1999, p.32). Trata-se, portanto de compreender que esse corpo, no de
significacBes, ndo se deixa interpretar por essa Unica via: a cientifica. Segundo Merleau-
Ponty (1999, p. 32) “[...] é inevitavel que essa tentativa fracasse”. Talvez esse fracasso
exista pelo fato da ciéncia ndo admitir o seu andar como o da fenomenologia:
“incoativo”, mas que longe de ser “o signo de um fracasso, eles eram inevitaveis porque
a fenomenologia tem como tarefa revelar” (1999 p.20).

Nesse sentido, a percepgdo efetiva € aquela que é tomada no estado nascente,
antes de toda fala, ela habita ali onde o signo sensivel e sua significacdo ndo sao
separdveis nem mesmo idealmente. Esta é a instancia do pré-reflexivo, do
antejudicativo, do lugar no qual ainda ndo ocorreu a divisao.

De fato, a propria fenomenologia opera nessa instancia desiderativa na medida
em que anela a apreensdo do mundo e da historia em seu estado nascente e, talvez seja
por isso que ela nos dé vestigios acerca desse corpo que pode ser comparado a obra de
arte:

O inacabamento da fenomenologia e o0 seu andar incoativo ndo s&o o signo de
um fracasso, eles eram inevitaveis porque a fenomenologia tem como tarefa
revelar o mistério do mundo e o mistério da razdo. Se a fenomenologia foi
um movimento antes de ser uma doutrina ou um sistema, isso ndo é nem
acaso nem impostura. Ela é laboriosa como a obra de Balzac, de Proust, de
Valéry ou de Cézanne - pelo mesmo género de atengdo e de admiragdo, pela
mesma exigéncia de consciéncia, pela mesma vontade de apreender o sentido
do mundo ou da histdria em estado nascente. Ela se confunde, sob esse
aspecto, com o esforco do pensamento moderno (1999, p.20).

Trata-se, pois, de pensar nesse corpo que carrega a possibilidade transcendental

como norma constitutiva do homem e que por isso, ele, na coexisténcia dos homens e na
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participacdo comum do ser através do corpo, € temporalidade, espacialidade,
historicidade, liberdade, percepcéo, obra de arte.

Merleau-Ponty (1971, p. 422) talvez dé conta desta questdo ao propor que o
tempo é meio oferecido a tudo o que devera ser a fim de ja ndo ser. Ele nada mais é do
que uma fuga geral fora de Si, a Unica lei desses movimentos centrifugos ou ainda,
como diz Heidegger, uma “ek-stase™”.

O tempo deixa de ser tomado como sistema de protensdes™® e retencdes do
presente vivo, para ser descrito como matriz simbolica e sistema de equivaléncias e
simultaneidade. Neste sentido, “carregamos nossa histéria”, isto é, transportamos a
nossa historia e somos a nossa historia e, por isso, também somos tempo. Tempo esse
que é fuga geral fora de si, porque o tempo néo € algo cristalizado, ele faz-se a partir de
mim. Ao mesmo tempo s6 o tenho se saio dele, para dai a pouco reencontra-lo. A
temporalidade € um movimento de imanéncia, transcendéncia e de recuo. Imanéncia e
transcendéncia onde posso fugir do presente e instaurar o tempo préoprio o qual se faz no
todo; num corpo cognoscente, sensivel, sexuado, livre e ontolégico.

A fuga caracteriza-se no sentido em que cada momento atravessa o modo de “ha
pouco” e se projeta em direcdo a0 momento seguinte. Quando um acontecimento na
vida do cliente torna-se passado, 0 acontecimento ndo deixa de ser. Passado, presente e
futuro existem todos dentro de mim ao mesmo tempo. A temporalidade € originaria; ela
exprime-se como pulsacdo Unica; ela forma-se numa zona selvagem ou pré-reflexiva®?
caracterizada por ser um Ser Bruto, indiviso, latente, transcendente, anterior a todas as
separacdes e fixacdes que o tempo cientifico, cronolégico, objetivo, Ihe impde.

Assim, Merleau-Ponty (1992, p.192) fala da necessidade de descrever o Ser
vertical ou selvagem como este ambiente pré-espiritual sem o qual nada € pensavel, nem
mesmo o espirito, e pelo qual nos interpretamos uns aos outros, e nGs préprios em nads

para possuirmos 0 Nosso tempo.

® Heidegger emprega este vocabulo no sentido etimoldgico- sair de, fora de..- para designar o modo de ser
do homem.

1% protensao vem significar duracéo de consciéncia. Husserl chamou “a pré-lembranca reprodutiva em
sentido préprio”, isto é, o estado de expectativa que prepara a reproducdo da lembranca (Ideen, I, § 77).

1 De cognoscivel, que se pode conhecer.

120 lugar onde se efetua a génese de sentido, onde se da a fundagao perceptiva do mundo realizada pelo
COrpo proprio e no corpo préprio, enquanto corpo cognoscente ou principio estruturante.
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O tempo originario ligar-se-a ao ser selvagem que € um “ser de abismo”, que se
manifesta e se ultrapassa numa modificacdo infinitamente aberta e nova. Deste modo, 0
filésofo em O visivel e o invisivel (1992, p. 181) deixa claro que “ndo basta dizer: vai e
vem. E preciso compreender o que esta entre um e outro e o que faz entre os dois”.

O tempo proprio € bem mais que um tempo sensorial e dos “atos”, mas como
afirma Merleau-Ponty ao avancar na propria concep¢do de tempo em O visivel e
invisivel (1992, p. 166), é “tempo mitico”, sobre o qual devemos colocar o problema da
relagdo entre a racionalidade e a fun¢do simbdlica.

O homem entdo, ndo serd puramente animal racional, mas também simbdlico,
pois 0 seu universo € simbolico. MERLEAU-PONTY (1992, p. 166) reflete que ele tem
“um corpo animal de movimento e de percep¢des — transcendéncia”.

O tempo, ao nascer de minha relagdo com as coisas, aparecera todas as vezes

gue eu me deparar comigo mesmo, com 0 outro e com 0 mundo.
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2 “CORPO-COMO-OBRA DE ARTE” NO MUNDO

Ora, esta redescoberta do corpo implica uma redescoberta do
mundo percebido. O mundo ao qual estou ligado por relagdes
pré-logicas do esquema postural da motricidade e mesmo da
sexualidade ndo pode ser uma soma de objetos dispostos diante
de um sujeito contemplativo.

Textos de candidatura ao College de France de Maurice

Merleau-Ponty

A importancia deste capitulo justifica-se na medida em que busca mostrar o
corpo como uma dimensdo do nosso ser voltada para o exterior, voltada para 0 mundo.
Neste sentido, Merleau-Ponty observa que o primeiro ato filoséfico seria retornar ao
mundo vivido que é presencga inaliendvel, pois um mundo se dispde em torno de mim e
comeca a existir para mim. Trata-se de considerar que o ato de ligagdo nao é nada sem o
espetaculo do mundo que ele liga.

De outro modo, este capitulo pretende ajudar a esclarecer sobre a relacdo homem
e mundo, a qual ndo se faz sem o0 mediador corpo e que é a0 mesmo tempo eu—mesmo e
mundo (CAPALBO, 1996, p. 62). Neste sentido, como afirma Merleau-Ponty em
Fenomenologia da percepcédo, “o corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo &,
para um ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e
empenhar-se continuamente neles” (1999, p.122). Resumindo, a ambiguidade do ser no
mundo se traduz pela ambiguidade do corpo, e esta, por sua vez, se compreende pela

ambiguidade do tempo.

2.1  Corpo como veiculo do ser no mundo

Como dito anteriormente, a experiéncia do corpo préprio desempenha na
filosofia de Merleau-Ponty, o papel da subversdo das categorias da metafisica classica

entre sujeito e objeto. Mais especificamente das antinomias cartesianas entre
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pensamento (res cogitans) e extenséo (res extensa). Nesse sentido, existe-se como coisa
Oou como pensamento e, com isso, toda sorte de dicotomias sdo herdadas dessa
metafisica. O fil6sofo, entretanto, observa que ha de se voltar a outro dominio que ele
chama de dominio pré-objetivo: "[...] é este dominio pré-objetivo que temos que
explorar em n6s mesmos, compreender este corpo que € sistema EU-OUTRO-
MUNDO" (1971, p. 30). Merleau-Ponty afirma que o corpo que percebe esta encarnado
num mundo, ou melhor, no sistema eu-outro-mundo. Entretanto, ao falar de mundo,
Merleau-Ponty o concebe ndo como um conjunto de fatos objetivos ou subjetivos que se
enquadram nos critérios do saber evidente, mas 0 mundo torna-se um complexo de
fendmenos percebidos pelo sujeito que coexiste neste complexo.

O horizonte intencional que se torna é definido como o sistema: eu-outro-coisas
- em seu estado nascente. Merleau-Ponty assevera que: "[...] sou tomado no mundo e
[...] estou situado nele” (1971, p. 54).

Qual seria a implicacdo de uma andlise reflexiva ao considerar o sistema eu-
outro-mundo-percepcao? Merleau-Ponty observa que: "A analise reflexiva rompe com o
mundo em si, pois ela o constitui pela operacdo da consciéncia, mas esta consciéncia
constituinte, em vez de ser apreendida diretamente, é constituida de forma a tornar
possivel a ideia de um ser absolutamente determinado” (1971, p. 56). Este sistema,
enguanto instancia vivida e percebida resistird as redugdes conceituais feitas pela
ciéncia empirista ou pela filosofia intelectualista.

Merleau-Ponty ensina que o movimento pelo qual o corpo se assume na sua
prépria evidéncia, funda sua objetividade e constitui 0 mundo, a partir da experiéncia.
Neste sentido, somos a unidade de um corpo que se destaca contra o fundo da vida e se
recolhne como um, na percep¢do. O que significaria, entdo, ver algo, perceber algo?
Merleau-Ponty assegura, em a Fenomenologia da percepcéo, ao considerar o problema
do corpo, que "ver, é entrar num universo de seres que se mostram e nao se mostrariam
se ndo pudessem se esconder uns atras dos outros ou atras de mim. Em outras palavras:
olhar um objeto é vir habita-lo e dai buscar todas as coisas segundo a face que voltam
para ele” (1971, p. 81). Ver algo, perceber, é, sobretudo, uma relagdo quiasmatica.

Consideremos entdo a existéncia do quiasma corpo-mundo que se resolve, no
processo de instauracdo, na diada experiéncia—campo/perspectiva-horizonte; no
processo, a percep¢do se descobre em meio a um campo, como ponto de referéncia,
centro de perspectivas e nd de relagBes nucleo gerador do sentido das a¢gdes. Em uma
passagem capital da Fenomenologia da percepcdo, Merleau-Ponty diz: "[...] a
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percepcdo é justamente este ato que cria de um sé golpe, com a constelacdo dos dados, 0
sentido que 0s une - que ndao somente descobre o sentido que tem, mas ainda faz com
que tenham um sentido™ (1971, p. 53).

H&, na instancia mundo, um carater existencial que tem fundamento na sua
condicdo factual. Deve-se considerar que o mundo existencial € um campo fenoménico
no qual o sujeito esta engajado e, por isso, € capaz de afirma-lo mesmo que ndo consiga
explica-lo plenamente. Os questionamentos que o filésofo faz acerca da definicdo de
mundo, visam a afirmar o préprio mundo enquanto campo fenomenoldgico que aparece
ao sujeito perceptivo.

O filésofo leva em consideracdo que o mundo € percebido, ou seja, sentido
instantaneamente pelo sujeito que o toma como morada. As criticas que Merleau-Ponty
faz as visGes empiristas e intelectualistas apoiam-se na compreensdo do mundo como
conexdo completa entre as instancias eu-mundo-outro e na ideia do interminavel retorno
ao mundo em que se vive.

Em uma passagem crucial da Fenomenologia da percepcéo, o filésofo afirma
que "o sistema EU-OUTRO-MUNDO é por sua vez tomado como objeto de analise e
trata-se agora de despertar 0s pensamentos gque sdo constitutivos de outro, de mim
mesmo como sujeito individual e do mundo como pélo de minha percepcdo™ (1971, p.
76). Neste sentido, em Merleau-Ponty, mundo é horizonte geral do sentido, aberto pela
experiéncia quando o homem percebe sua existéncia enraizada no mundo natural, no
mundo da vida. Assim, originariamente, o0 mundo é o horizonte de todos os horizontes,
de todas as experiéncias e de todas as perspectivas, aberto pela presenca e pela agdo de
um ser da vida. Em Merleau-Ponty, "o corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um
corpo é para uma pessoa Viva juntar-se a um meio definido, confundir-se com alguns
projetos e engajar-se continuamente neles” (1971, p. 94).

Mundo € também o campo de encontro onde se cruzam e inter-relacionam os
homens, as coisas e as perspectivas que 0s seres-no-mundo estabelecem na expansao
das suas existéncias particulares. E um campo de comunicac&o onde os seres se captam,
se percebem, porque se sintonizam, estabelecendo relacGes de afinidade, participando
de perspectivas que lhes sdo comuns e que os vinculam. Para o filésofo, 0 mundo
também é feito por nds: "[...] cada um de nds fez um mundo em geral, ao qual se deve
primeiramente pertencer para poder fechar-se no meio particular de um amor ou de uma
ambicao"” (1971, p. 96).
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Mundo indica o campo onde se cruzam as experiéncias dos seres-do-mundo, 0
campo das inter-relagdes possiveis, a totalidade dos intercambios efetivos, o universo
dos projetos e das realizacBes que se ddo entre 0s seres quando a percep¢ao os abre e 0s
revela na vida. Todos os "mundos” sdo instaurados como realiza¢cbes da experiéncia
perceptiva; ela os funda, os faz possivel e os integra na unidade do movimento geral da
existéncia.

O mundo revela-se pouco a pouco, o que torna impossivel ao sujeito afirmar sem
dificuldade que percebe alguma coisa. O sujeito perceptivo permanece ignorado
enquanto o ato perceptivo for tratado como um estado de consciéncia ou como
consciéncia de um estado. E preciso retornar a experiéncia perceptiva do mundo e esta é
a proposta merleau-pontyana ao tematizar "mundo".

O mundo na filosofia merleau-pontyana apresenta-se como visado e significado
para além de suas fronteiras objetivas, ou seja, torna-se intencional porque o sujeito que
0 experimenta encontra nele modos de viver sua existéncia. E preciso compreender que
em Merleau-Ponty, tanto a unidade do mundo quanto a unidade do sujeito ndo séo
unidades ideais. Elas sdo sinteses elaboradas no horizonte da experiéncia em estado
nascente, isto é, aquela que constroi uma camada primordial em que nascem as ideias e
as coisas.

O mundo pode ser pensado a partir da experiéncia de vida, descrita pelo sujeito
que o percebe. Mas para tal é preciso ter a coragem de fazer uma reflexdo radical. Que
significa a tarefa de uma reflexdo radical para Merleau-Ponty? Segundo ele,

a tarefa de uma reflexao radical, [...], consiste, de uma maneira paradoxal, em
reencontrar a experiéncia irrefletida do mundo, para nela recolocar a atitude
de verificacdo e as operacdes reflexivas, e para fazer aparecer a reflexdo
como uma das possibilidades de meu ser (1971, p. 247).

A experiéncia sensorial, recolocada como instancia existencial do sujeito
sensivel, exige a busca da unidade dos sentidos no préprio ato de sentir. S6 é possivel
pensar em experiéncia sensivel situando-a no mundo. Aquele que opera percepcao sobre
o0 mundo, ligado intencionalmente a ele, inicia imediatamente o processo de sintese
acerca do mundo. As apreensdes sensiveis do mundo constituem uma forma de

compreensao.
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2.2 A pré-reflexividade do mundo

O acesso imediato ao mundo existencial é fundado pela percepgdo que desde
sempre constitui uma forma de conhecer. Além disso, a estruturacéo sintética do mundo
através de configuracdes perceptivas ja se inicia no sujeito ao nivel corporal. Merleau-
Ponty destaca, em uma passagem de a Fenomenologia da percep¢do que: "[...] meu
corpo € ndao uma soma de 6rgdos justapostos, mas um sistema sinergético cujas fungdes
sdo retomadas e ligadas no movimento geral do ser no mundo, como figura fixa da
existéncia” (1971, p. 240).

Tomando o espetaculo do mundo como manifestacdo fenoménica que aparece ao
sujeito perceptivo, 0 que se V& ndo € um experimento para adequar, a priori, verdades as
manifestacOes objetivas do mundo. O que se veria no sistema mundo? No sistema
mundo concebe-se a unidade do sujeito e do objeto. Assim, Merleau-Ponty ressalta que
"a unidade do sujeito ou do objeto ndo é uma unidade real, mas uma unidade presuntiva
no horizonte da experiéncia. E necessario reencontrar, além da ideia do sujeito e da
ideia do objeto, o fato de minha subjetividade e o objeto no estado nascente, a camada
primordial onde nascem as ideias como as coisas" (1999, p. 296).

O dialogo realizado com o mundo através do corpo, &, antes de qualquer coisa,
uma percepcdo. Tal didlogo preenche o sujeito de dados sensiveis mesmo que, em
seguida, estes venham a ser esquecidos para dar lugar as explicacdes racionais. Cabe
indagar: que é meu corpo? O filésofo diz: "Meu corpo é a textura comum de todos os
objetos e ele ¢, pelo menos em relacdo ao mundo percebido, o instrumento geral de
minha compreensdo. E ele que da sentido ndo somente ao objeto natural, mas ainda aos
objetos culturais, como as palavras"” (1971, p. 241).

Pode-se dizer que 0 acesso a evidéncia de estar-no-mundo se da pelo retorno aos
fendmenos perceptivos através da propria experiéncia de perceber, percep¢do encarnada
na historia individual. O corpo encarnado no mundo ndo é apenas um objeto, Merleau-
Ponty afirma (1971, p. 242): "[...] meu corpo ndo é somente um objeto entre todos os
outros objetos, um complexo de qualidades sensiveis entre outras, ele é um objeto
sensivel a todos os sons, vibra por todas as cores, o que fornece as palavras sua
significacdo primordial pela forma que Ihes acolhe™.

Em resumo, ser-no-mundo significa habitar o mundo, o que, originariamente

falando, significa "estar condenados ao sentido", vivendo o mundo como ja feito, antes
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de qualquer tematizacdo, antes que qualquer pensamento sobre ele nos seja dado.
Assim, 0 mundo possui uma natureza aberta a uma pluralidade de sujeitos pensantes e,
por isso, ndo faz sentido o recurso epistemologico que procura defini-lo como uma
unidade sintética elaborada pelos varios sujeitos empiricos.

Dentro deste contexto, que lugar seria o do ato reflexivo? O ato reflexivo surge
como reflexdo-sobre-um-irrefletido. Antes de realizar qualquer pensamento sobre o
mundo, o sujeito pensante sente-o sob a forma de percepcdo. Ha uma condicdo
existencial comum entre aquele que realiza uma determinada reflex&o, seu semelhante e
0 mundo como horizonte das experiéncias intencionais. No sistema eu-corpo-mundo
deparamo-nos com 0 corpo proprio, corpo misterioso, corpo pre-objetivo. Assim,
Merleau-Ponty afirma que "os sentidos e geralmente o corpo proprio oferecem o
mistério de um conjunto que, sem abandonar sua esseidade e sua particularidade,
manifesta para além de si mesmo, significagdes capazes de fornecer sua armacdo a toda
uma série de pensamentos e de experiéncias.” (1971, p. 137).

Para compreendermos este movimento € preciso instalar-se na consciéncia antes
de descrever os passos gque a conduzem a isso, gerando como consequéncia uma
investigacdo da percepgéo que se tem do mundo, mediada pela intencdo de conhecé-lo
em sua plenitude. A condicdo natural de estar-no-mundo é o momento primeiro do
conhecimento e também instante fundador do ato de conhecer. O corpo encarnado no
mundo toma posse do tempo, neste sentido, Merleau-Ponty (1971, p. 245) diz: "Meu
corpo toma posse do tempo, faz existir um passado e um futuro para um presente, ele
ndo € uma coisa, ele faz o tempo ao invés de sofrer sua agao".

A grande questdo de Merleau-Ponty na Fenomenologia da percepcdo é o
problema da percepcdo como primeira experiéncia de acesso a0 mundo existencial. E a
busca do solo que sustenta a racionalidade. Diante do exposto, cabe mais uma vez
indagar: qual a importancia da percepcdao? Ao discutir "o sentir” em a Fenomenologia
da percepcéo, o filésofo afirma que “todo o saber se instala nos horizontes abertos pela
percepcao” (1971, p. 214).

Quial o risco que se corre ao pensar "mundo” pelo discurso objetivo das ciéncias?
E que ele pode apagar do horizonte da filosofia o sujeito que percebe o mundo em sua
forma vivida. A percepcdo em Merleau-Ponty ndo € um acontecimento do mundo
submetido a uma série de causalidades, pois cada momento ela surge como uma
recriacdo ou reconstituicdo do mundo. Merleau-Ponty, ao considerar a instancia

"mundo”, ndo o entende como um sistema de relacbes, mas no sentido de uma
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totalidade aberta cuja sintese ndo pode ser acabada. Ele ainda acrescenta: "Temos a
experiéncia de um EU, ndo no sentido de uma subjetividade absoluta, mas
indivisivelmente desfeita pelo curso do tempo™ (1971, p. 226).

N&o se trata de negar o mundo fisico, mas sim de ndo aceitar reduzi-lo a uma
série de tratados claros e evidentes. O mundo fisico € um campo intencional que permite
0 contato do sujeito perceptivo com o0 mundo existencial. Percepcéo € instancia original
que gera o conhecimento do mundo, ou seja, 0 instante de tomada de consciéncia do
mesmao.

Vale a pena tomar consciéncia do mundo? Sim, ainda que se sangre, ainda que
se sofra, ainda que se morra. Lembremos aqui a grande licdo que o apostolo Paulo da
aos gregos de Corinto em sua la epistola no capitulo 15, versiculo 36: "Insensatos! O
gue semeias ndo nasce, se primeiro ndo morrer; e quando semeias, ndo semeias 0 corpo
que ha de ser, mas o simples grdo, como de trigo". E preciso fazer morrer para fazer
viver.

Cabe ressaltar que em Merleau-Ponty é feita uma distingdo entre mundo e
universo. Este universo do qual fala o filésofo é aquele da ciéncia que implica num
acabamento, que estd numa relagdo de determinacdo. Nesse sentido ele afirma que “a
no¢do de um universo, quer dizer, de uma totalidade acabada, explicita”, em que as
relacdes sdo de determinacdo reciproca (1999, p.109).

O contraponto radical é que “mundo” fala de nossa vida, de nossa
problematicidade fundamental na medida em que evoca existéncia e por isso, “uma
multiplicidade aberta e indefinida em que as relages sdo de implicagdo reciprocal”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p.109). A questdo que se coloca é que mundo é um
inacabamento; esta em aberto a possibilidades multiplas; categoria do inesgotavel; o
imprevisivel; o inabarcavel. Trata-se, pois, de operar na instancia originaria do ser-no-
mundo. Pois, como o proprio filésofo ja havia alertado no prélogo da Fenomenologia
da percepcéo, so se compreende o homem a partir de sua facticidade, pois a existéncia
¢, antes de tudo, a constituicdo de uma relacdo entre mim e o ser e, nesta relacdo
vivenciamos a dialética de limitar-se e ultrapassar-se a cada passo na existéncia.

A instancia mundo também carrega no seu bojo a pré-reflexividade em Merleau-
Ponty (1999, p. I) na medida em que “o mundo ja estad sempre ‘ali’, antes da reflexdo,
como uma presenca”. Essa caracteristica, esse modo de ser: antejudicativo, arcaico,
anterior a qualquer divisdo e conceituacdo, mostra a anterioridade dele & sua prépria

elaboragéo ou ideia. Nesse sentido concordamos com Abbagnano (2006, p.43) ao dizer
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que “a existéncia ndo pode receber luzes do conhecimento ou da razdo, antes pode dar
luzes a ele”.

A existéncia, o mundo, chega antes do proprio conhecimento e da razdo.
Pensando mais uma vez no corpo, € importante considerar que este corpo que pode ser
comparado a uma obra de arte € corpo proprio e como tal estd imerso num emaranhado
de relagdes. Essa relacdo pode ser expressa dizendo que estamos num sistema que € o
sistema eu-outro-mundo. Por mais que o homem se isole, ele esta cercado de mundo,
cercado de relagdes por todos os lados. Ha a impossibilidade do solipsismo enquanto ser
de e na existéncia.

Com efeito, se faz mister compreender que ha uma abertura concreta do corpo a
complexidade do mundo sensivel, desse corpo que pode ser comparavel a obra de arte.
O corpo € uma estrutura intencional e como tal ele é uma janela aberta ao mundo, as
diversas possibilidades de devir. O corpo estd em aberto com suas janelas sensiveis, 0s
proprios sentidos ndo sdo desconectados do mundo exterior, h& uma comunicacgao
ininterrupta com o exterior. A troca é permanente. O exterior me estremece e estremeco
0 exterior. Sou uma interioridade que se exterioriza e 0 mundo me advém e eu advenho
ao mundo.

Na experiéncia da percepcdo ndo ha como se ter uma experiéncia abstrata,
porque perceber é perceber alguma coisa. A intencionalidade é também corporal. Néo
SO a consciéncia € intencional, mas a consciéncia-corpo é toda intencional. O gozo, a
libido, o luto, o amor, o 6dio, se manifestam na consciéncia-corpo. Ndo ha como se

prescindir do corpo e de sua intencionalidade.

2.3 Mundo como presenca inalienavel

Para Merleau-Ponty mundo é “uma presenca inalienavel, e cujo esforco todo
consiste em reencontrar este contato ingénuo com o mundo”. Esse contato, que a ciéncia
esqueceu, mas que deriva o seu conhecimento dele, deste mundo (MERLEAU-PONTY,
1999, p.ll), trata-se, do mundo vivido, anterior a toda elaboragcdo que se possa fazer
dele. O corpo como obra de arte é aquele que, sobretudo ao saber de algo sobre si
mesmo, o sabe “a partir de uma visdo minha ou de uma experiéncia do mundo sem a

qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam dizer nada”.
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Quando a ciéncia diz é porque a vida ja disse antes; a ciéncia fala daquilo que a
vida ja se deixou revelar e a ciéncia vai matematizando aqui e ali os achados desse
mundo que carrega em seu bojo o inacabamento. Isso faz Merleau-Ponty (1999, p.l1I)
asseverar que:

todo o universo da ciéncia é construido sobre 0 mundo vivido, e se queremos
pensar a propria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu
alcance, precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da
qual ela é a expressao segunda.

H4&, pois, uma relacdo de imbricacdo entre corpo e mundo que ao se descrever
corpo, € necessario descrever mundo. Nessa medida, mundo convoca corpo e corpo
convoca mundo. A resposta a essa convocagdo € radical e por inteiro na proporgdo em
que ha hiancia, tamponamentos, succdo, delivramentos, entrega, recusa, abertura,
fechamento. Tudo isto fazendo parte da entrega que implica em um se dar velando-se e
vice-versa.

O corpo como sensivel exemplar é feito da mesma matéria do mundo, permite-
nos essa imersdo, aléem da delicada e surpreendente tarefa de imprimir sentidos aos
acontecimentos, ao mesmo tempo em que nos coloca a dificil e necesséria tarefa de
escolher e de tomar decisdes. "A cada instante também eu fantasio acerca das coisas,
imagino objetos ou pessoas cuja presenca aqui ndo é incompativel com o contexto e,
todavia eles ndo se misturam ao mundo, eles estdo adiante do mundo, no teatro do
imaginério." (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 6).

Fala-se aqui do corpo como obra de arte do corpo encarnado, do corpo que néo
se desatrela do mundo. Ele vai bailando, dancando, e nesse movimento, 0 sujeito e 0
mundo vao projetando sentidos, fazendo escolhas e escolhendo-se. Esse corpo é,
sobretudo, aquele que pensa a condicdo humana em seu meio natural, cultural e
histdrico, como ser-no-mundo. E preciso destacar que a experiéncia do corpo configura
um conhecimento sensivel sobre o mundo expresso e a experiéncia da obra de arte,
proposta por Merleau-Ponty, realca a procura por novas formas de compreender o
mundo, indo além do racionalismo.

Se isso ocorre em relacdo a arte, também é preciso pensar e procurar novas
formas de compreender o corpo, indo além do racionalismo. E preciso repensar as
formas de anélises abstratas sobre o corpo e sobre 0 mundo. H& de se compreender
corpo-mundo como obra de arte, ou seja, compreensdo da relacdo corpo-mundo nao da

ordem do eu penso, a maneira do cogito cartesiano, mas sim do eu vivo, eu sinto. Uma
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compreensdo que beire a instancia da libido, da catexia, do investimento, pois a relagdo
é antes de tudo corporal escandindo seus momentos de abertura e fechamento no seio da
existéncia. Assim, o corpo é feito do mesmo estofo do mundo.

O corpo visto como obra de arte requer o passo de uma hermenéutica que faz a
destituicdo objetiva e embrenha-se pela transubjetiva. A atitude merleau-pontyana
procura perscrutar a categoria corpo como a estrutura que constitui a base da existéncia
do ser-no-mundo, porque ele é o pressuposto da experiéncia e esta, por sua vez, o
fundamento da nossa existéncia. Toda esta problematica ndo diz respeito apenas a
questdo do conhecimento, mas também a experiéncia estética, pois Merleau—Ponty parte
de questdes fundamentais como o mundo vivido, a percepcdo, a visibilidade, o corpo e
todo o seu desenvolvimento, para se lancar na busca da fundamentacdo do corpo como
obra de arte.

Neste sentido, este anteprojeto demarca a sua vinculagdo com a linha de
pesquisa Estética e Filosofia da Arte, pois o projeto merleau-pontyano, no que tange a
categoria corpo, pretende justamente pér em questdo, segundo o filésofo, o equivoco
tanto das tendéncias aprioristas quanto das empiristas, que enfatizam respectivamente, o
sujeito ou o objeto, como determinantes do conhecimento.

O que o fil6ésofo tentard mostrar é que tanto uma como a outra abordagem sao
insuficientes para explicitar a complexidade do corpo, pois como diz Merleau—Ponty em
relacdo a esta categoria: “sua unidade é sempre implicita e confusa. Ele é sempre outra
coisa além do que é” (1994, p.208). Sobretudo na Fenomenologia da percepcéo o
problema do conhecimento estd posto quando ele faz a distingdo de corpo pelo viés da
tradicdo cartesiana e o corpo considerado na fenomenologia, enquanto corpo proprio:

A experiéncia do corpo prdprio, pelo contrario nos revela um modo de
existéncia ambiguo. Se tento pensa-lo como um feixe de processos na terceira
pessoa — “visdo”, “motricidade”, “sexualidade”, - entre si e a0 mundo
exterior por relagBes de causalidade, elas sdo todas confusamente retomadas
e implicadas num drama Gnico. O corpo ndo €, pois um objeto (...) sua
unidade é sempre implicita e confusa (1994, p.208).

Assim, a probleméatica da teoria do conhecimento é colocada, uma vez que
Merleau-Ponty busca restituir o carater de fundamento a experiéncia a partir da analise
da estrutura corporal. Isto significa enveredar a reflexdo filosofica pelo caminho que
conduz ao seu ponto originario, ao comego proprio que tinha sido negado pela tradi¢éo
quando considerava, como determinante da nossa reflexdo com o mundo, a atitude

cognoscitiva e a apreensao intelectual do real, através dos conceitos e da explicacéo.
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Merleau—Ponty critica, efetivamente, a concepgéo cartesiana de corpo. Para ele,
ndo estamos fora do mundo; ambos, mundo e sujeito, séo inseparaveis. O mundo nao é
um mundo em ideia e 0 corpo ndo é o corpo em ideia. Nessa critica, Merleau—Ponty
procura mostrar que ao refletir a esséncia da subjetividade eu a encontro ligada a
esséncia do corpo e a esséncia do mundo, é porque minha existéncia como subjetividade
€ uma e é a mesma que minha existéncia como corpo e também com a existéncia do
mundo fazendo uma imbricacéo.

Na filosofia merleau-pontyana o sujeito que sou, concretamente tomado, é
inseparavel deste “corpo - aqui” e deste “mundo aqui”. Ele é indubitavelmente ser—no-
mundo: “O mundo fenomenoldgico ndo é a explicitacdo de um ser prévio, mas a
fundamentacdo do ser” (1994, p.19).

Diante de uma sociedade que por vezes configura-se de forma intolerante,
marcada pela desigualdade, pelo constrangimento e auséncia de dialogo, este trabalho
procura ajudar a “liberar o olhar”; a ver que o corpo ndo é um 6rgdo, ndo € um
instrumento, mas sim um corpo capaz de dar sentido as coisas exteriores e também;
instaurar o dialogo, o encontro com o outro, pois é ao outro que eu falo ao falar das
coisas:

se 0 outro é verdadeiramente para si para além de seu ser para mim, e se nds
SOMOS um para 0 outro € ndo um e outro para Deus € preciso que apare¢camos
um ao outro, € preciso que ele tenha e que eu tenha um exterior, e que exista,
além da perspectiva do Para Si — minha visdo. Sobre mim e a visdo do outro
sobre ele mesmo -, uma perspectiva do Para Outro — minha visdo sobre o
outro e a visdo do Outro sobre mim (1994, p.8).

Sendo assim, o esforco e desafio aqui proposto é o de pensar o corpo, diante de
um mundo sob a égide da técnica, desprendendo-se da tirania do habito do pensar causal
e do dominio do principio de raz&o suficiente. Libertar-nos por assim dizer, para pensar
0 Ser no seu “enviar-se em retracdo ou, pensar o ente na sua proveniéncia, desde aquele
enigmatico dar-se (es gibt) do ser” (BICCA, 1994, p.162).

A delimitacdo da problemética parte do ensaio de Maurice Merleau-Ponty
dedicado a Paul Cézanne. Merleau-Ponty nasceu em 1908, numa cidade ao sul da
Franca chamada Rochefort. Morreu subitamente em sua mesa de trabalho em 1961, em
Paris, cidade na qual viveu e se tornou conhecido como filésofo. Paul Cézanne também
nasceu no sul da Franca, em 1839, numa cidade vizinha a de Merleau-Ponty, chamada
Aix-en-Provence. Em Aix, 0 pintor passou quase toda sua vida. Morreu em 1906.
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O texto de Merleau-Ponty do qual nos ocupamos é A divida de Cézanne,
primeiro artigo do filosofo dedicado especificamente a pintura, redigido em 1942
(Bonan, 1997) e publicado pela primeira vez em 1945. Em 1948, ele foi retomado na
coletanea de artigos, Sens et non-sens, o qual inaugura o didlogo de Merleau-Ponty com
a pintura e, em especial, com a pintura de Paul Cézanne. Dai por diante, este artista
torna-se referéncia constante na obra do filésofo, que aprofunda seu diadlogo com ele em
O olho e o espirito, ultimo ensaio que publicou em vida, e ndo deixa de menciona-lo nas
notas de trabalho do livro que preparava quando morreu, O visivel e o invisivel.

O filésofo, no artigo A davida de Cézanne (1945), elege Cézanne como um
pintor que exercita a prépria fenomenologia. Aqui, Merleau-Ponty alerta mais uma vez
para a necessidade de uma epoché, de suspender 0s n0ssos juizos, uma vez que

vivemos no meio de objetos construidos pelos homens, entre utensilios, em
casas, em ruas, em cidades e durante a maior parte do tempo apenas 0s vemos
através das agGes humanas nas quais eles podem ser os modos de aplicacéo.

Habituamo-nos a pensar que tudo isto existe necessariamente e é indestrutivel
(MERLEAU-PONTY, 1994, p.18).

Diante do exposto, lanca-se a seguinte questdo: as reflexdes do filésofo da
percepcdo permitem, ou ndo, recolocar a partir de novas bases o problema do corpo
como obra de arte e como fundador da experiéncia estética? Com efeito, a divida de
Cézanne no pode ser visto como um simples ensaio biografico. E também o esboco de
uma teoria da pintura, no qual, por um lado, sdo equacionados problemas tdo decisivos
como as relacBes entre pintor e pintura, entre existéncia e obra e onde, por outro lado,
Merleau-Ponty avanga algumas das suas mais importantes intui¢fes filosoficas que, ao
longo do seu percurso, irdo sendo explicitadas e até reelaboradas.

Ora, como se sabe, a vida de Cézanne ndo foi propriamente pacifica,
designadamente no que diz respeito as relacdes de natureza pessoal. E mesmo quanto ao
seu trabalho, o pintor nunca deixou de manifestar as suas duvidas e hesitacGes. Escreve
Cézanne ao seu amigo pintor, Emile Bernard, em 21 de Setembro de 1906:

sofro de enormes perturbacdes cerebrais, sinto uma perturbagdo tdo grande
que temo que a minha fragil razdo, a todo o momento, ndo possa aguentar
mais. Depois dos terriveis dias de calor que se fizeram sentir, uma
temperatura mais clemente fez regressar aos nossos espiritos um pouco de
calma e ja ndo era sem tempo; parece-me que, agora, estou a ver melhor e
que consigo perceber de um modo mais claro em que diregdo devo
encaminhar os meus estudos. Conseguirei alcangar o objetivo tdo procurado e
ha tanto tempo perseguido? Desejo alcanga-lo, mas enquanto o ndo atingir,

uma sensacdo de mal estar subsiste e ndo podera desaparecer enquanto ndo
tiver alcancado o porto [...]. Continuo a estudar a natureza e parece-me que



40

faco lentos progressos. Mas estou velho, doente e jurei a mim mesmo que
hei-de morrer a pintar [...] (CEZANNE, 1995, p. 326-7).

A compreensdo do corpo como obra de arte advém da interrogacdo de Merleau-
Ponty sobre a pintura. Em seus ensaios estéticos, Merleau-Ponty dedicou-se a uma
especie de meditagdo do corpo como obra de arte para criar deslocamentos em sua
filosofia. A pintura ndo apenas ilustra, pois os olhares que se cruzam diante da obra de
arte desafiam a analitica dos sentidos e as condigdes do conhecimento. Nesse
movimento do olhar, a relagcdo corpo e alma ultrapassam o campo do visivel para se
encontrar com os simbolos, com o imaginario, com a historia, com a sexualidade, entre
outras formas de gestdo da vida e do conhecimento.

A questdo do corpo em Merleau—Ponty é também, antes de tudo, a questdo da
relacdo sujeito-objeto, colocada desde a teoria do conhecimento cartesiano. O
racionalismo enfatiza o papel atuante do sujeito que conhece, e 0 empirismo privilegia a
determinacéo do objeto conhecido. O resultado dessa dicotomia, em ambos 0s casos, é a
permanéncia do dualismo psicofisico, da separagdo corpo-espirito e homem-mundo. A
questdo fenomenoldgica bem como a merlaupontyana é a superacao dessa dicotomia.

Em Merleau—-Ponty o novo cogito € o corpo. O filésofo afirma que o fato
fundamental, sempre menosprezado, € que eu sou meu corpo. Contrariamente ao
postulado moderno, meu corpo ndo estid ao lado dos objetos, ele é intencdo para os
objetos, pois toda a consciéncia é intencional. Merleau-Ponty rejeita, portanto, o
idealismo como o cientificismo. Pelo fato de a fenomenologia pretender superar a
dicotomia corpo-consciéncia, pela nocdo de intencionalidade, ela quer também superar a
dicotomia corpo-espirito, consciéncia—objeto, homem-mundo. O préprio corpo, nessa
perspectiva ndo se identifica as “coisas mesmas”, mas é compreendido pela nocéo de
que 0 homem é um ser-no-mundo.

O corpo ¢ facticidade na medida em que “estd Ia com as coisas”, mas nunca
facticidade pura, pois é também “acesso as coisas e a ele mesmo”. Diante do exposto, a
dimenséo de facticidade do corpo nunca se desliga da possibilidade de transcendéncia.
Em Merleau-Ponty o corpo ndo € coisa, nem obstaculo (como em Platdo: corpo, carcere
da alma), mas é a parte integrante da totalidade do ser humano; meu corpo nao é alguma
coisa que eu tenho, mas eu sou 0 meu corpo. Na relacdo EU-TU me revelo pelos gestos,
atitudes, mimica, olhar, enfim, pelas manifestagdes corporais. No ensaio A davida de
Cézanne, Merleau-Ponty destaca o inacabamento da obra do pintor, sua busca para
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escolher um novo modo de expressdo em pintura e uma linguagem que questionasse as
dicotomias, por exemplo, entre a sensagédo e 0 pensamento, a vida e a obra.

Para Merleau-Ponty as conjecturas da vida de Cézanne ndo ddo o sentido
positivo de sua obra, ndo significam uma vida empobrecida ou uma pintura decadente
como afirmaram Zola e Emile Bernard®. “O que chamamos sua obra ndo era para ele,
sendo o ensaio e a aproximacdo de sua pintura” (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 123). O
sentido da obra ndo pode ser determinado por sua vida, nem mesmo reportando-nos as
influéncias da historia da arte sobre sua pintura. A vida ndo explica a arte, mas elas se
comunicam. Essa obra por fazer exigia essa vida, por isso ele nunca parou de trabalhar,
comenta Merleau-Ponty.

O movimento do alterego ndo é um simples movimento mecanico, como se 0
outro fosse uma maquina. Eu 0 vejo como um movimento, COmo um gesto expressivo.
O gesto nunca é apenas corporal: ele é prenhe de significados e me remete
imediatamente a interioridade do sujeito. A questdo merleau-pontyana é pensar 0 corpo
como estrutura de comportamentos e a percep¢ao como abertura ao proprio corpo e ao
mundo. Seguindo a proposta de pensar o cogito, Merleau-Ponty (1999, p.9) declara que:

€ preciso que eu seja meu exterior, e que o corpo do outro seja ele mesmo.
Esse paradoxo e essa dialética do Ego e do Alter s6 sdo possiveis se 0 Ego e
o0 Alter Ego sdo definidos por sua situacdo e ndo liberados de toda ineréncia,
quer dizer, se a filosofia ndo se completa com o retorno ao eu, e se descubro
pela reflexdo ndo apenas minha presenca a mim mesmo, mas também a
possibilidade de um "espectador estrangeiro”, quer dizer, se também, no
préprio momento em que experimento minha existéncia, e até nesse cume
extremo da reflex@o, eu careco ainda desta densidade absoluta que me faria
sair do tempo, e descubro em mim um tipo de fraqueza interna que me
impede de ser absolutamente individuo e me expde ao olhar dos outros como
um homem entre os homens, ou pelo menos uma consciéncia entre as
consciéncias. Até hoje, o Cogito desvalorizava a percep¢do de um outro, ele
me ensinava que o Eu s6 é acessivel a si mesmo, ja que ele me definia pelo
pensamento que tenho de mim mesmo e que sou evidentemente o Gnico a ter,
pelo menos nesse sentido Ultimo. Para que outro ndo seja uma palavra va, é
preciso que minha existéncia nunca se reduza a consciéncia que tenho de
existir, que ela envolva também a consciéncia que dele se possa ter e,

portanto, minha encarnacdo em uma natureza e pelo menos a possibilidade de
uma situacdo histdrica.

O problema € o ataque a concepcdo dual do ser do homem como composto
alma—corpo, espirito—matéria, consciéncia-corpo, que privilegia as formas espirituais (a

alma, a consciéncia), fazendo as dimensdes originarias e transcendentais, isto €, 0 corpo

3 Ambos foram amigos de Cézanne, porém rompeu sua amizade com Emile Zola, apds Zola usa-lo, em
grande parte, como base para compor o personagem, um artista sem sucesso e tragico afinal, Claude
Lantier, no livro L'CEuvre. Cézanne considerou este ato como uma quebra de decoro, e a amizade iniciada
na infancia estava irreparavelmente danificada.
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submetido a dimensdo empirica. Em Merleau—Ponty, o corpo aparece como uma
instancia derivada que obtém seu sentido enquanto serve de instrumento—suporte para as
atividades cognitivas e valorativas da razéo.

Diferentemente do racionalismo, empirismo, intelectualismo e do cientificismo,
a reflexdo merleau-pontyana pensa o corpo como instancia pré-objetiva, anterior a
definicdo do ser pessoal. O ser-no-mundo ndo é um ser dual, mas uma estrutura, como
um sistema integrado em que as partes e funcdo concorrem como um todo, dentro de
um dinamismo que € o movimento geral da existéncia. A relacdo corporal € antes de
tudo estesioldgica.

O corpo ira representar aquilo que sempre foi 0 apanadgio da consciéncia: a
reflexividade. Mas, apresenta também aquilo que sempre foi apandgio do objeto: a
visibilidade. Esta descoberta fez Merleau—Ponty afirmar que: “O corpo se surpreende
ele mesmo do exterior ao exercer uma funcdo de conhecimento, tenta tocar-se tocante,
esboca uma espécie de reflexdo” (1994, p.105). Aqui estd em jogo a nocao de corpo
reflexivo e observavel, que tem como caracteristica fundamental o fato de que a
experiéncia inicial do corpo consigo mesmo é uma experiéncia em propagacdo, na qual
se reparte na relagdo com as coisas e na relagdo com 0s outros.

Nos escritos posteriores de Merleau-Ponty, como se vé em notas de preparagao
do curso sobre o conceito de natureza, natureza e logos: o corpo humano (Jan-maio
1960), a respeito do corpo e do desejo, “a estrutura estesiolégica do corpo humano €,
portanto, uma estrutura libidinal, a percepcdo um modo de desejo [...]. O desejo
apresenta 0 mesmo problema que a percep¢do” (2000, p.272; 339).

Se o corpo efetivamente em Merleau-Ponty é fundador da experiéncia estética,
pode-se dizer como ele mesmo asseverou em Fenomenologia da percepcdo que a "arte
escondida" faz surgir um sentido nas "profundezas da natureza". O sujeito entdo é
fundamentalmente um ser de relacdo. Sua interioridade s6 pode ser alcangada através do
contato com o mundo exterior que sempre é visto a partir do proprio sujeito. O mundo €
inseparavel do sujeito, posto que, para a fenomenologia, toda a consciéncia é

consciéncia de alguma coisa, conforme o conceito de intencionalidade de Brentano™.

14 Brentano, Franz (1838-1917) O alem&o (nascido em Marienberg) Franz Brentano foi um filésofo e
psicologo que, em seu pais, na mesma época que William James nos Estados Unidos, reagiu
vigorosamente contra a analise dos "contetdos de consciéncia” da psicologia experimental de Wundt e
contra a orientacdo da psicologia para o "naturalismo" da fisica e da fisiologia. Em 1874, publicou, em
Berlim, sua Psicologia do ponto de vista empirico na qual op0e, a psicologia dos contetdos, a realidade
do ato psiquico. Para ele, a percep¢do, a imaginacao, o juizo e o desejo sdo atos orientados para objetos.
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O filésofo concebe o sujeito como um projeto de mundo, e, a0 mesmo tempo,
como capaz de projetar seu proprio mundo. Assim, o mundo vivido, solo do
pensamento, € o berco de todo o sentido conferido a0 mundo. O mundo vivido
representa um espaco original que traz em si a chave do seu significado. Para Merleau—
Ponty 0 mundo é “a carne universal”, ele é a problemética de um mundo “pré—objetivo”
e vai delineando os contornos por onde Merleau—Ponty constroi sua filosofia no que se
refere as tentativas de fundamentar o conhecimento em outras bases. Com efeito, é
através do mundo que sou visto ou pensado, e devemos lembrar sempre que nossas
questdes nascem sempre de questdes mais antigas e nenhuma resposta pode dissipar o
mistério de nossa reagdo como ser. O corpo estudado nos laboratorios através de
decomposic¢des anatdmicas perde as caracteristicas de um corpo dindmico que realiza
seu proprio viver. O corpo é o “cogito tacito” onde se realiza uma espécie de
racionalidade engajada num mundo pré—objetivo. O corpo constitui 0 mundo e assim,
somos 0 mundo natural, mas também a sua segregacdo pela unidade corporal que 0s
signos naturais da nossa experiéncia vao indicando. O mundo natural é o cenario contra
0 qual o sujeito se destaca.

Em Merleau—Ponty o corpo é o Unico meio que possuo para chegar ao &mago
das coisas, fazendo-me mundo e fazendo-as carne. Corpo € sensivel para si e nos une
diretamente as coisas por sua propria ontogénese, soldando um ao outro. Ter corpo é ter
uma experiéncia: é a maneira de possuir o mundo. Nesta perspectiva, 0 quiasma corpo—
mundo torna possivel compreender o corpo ontoldgico (fundamento da objetividade)
como poténcia de diversas regides do mundo e 0 mundo como o horizonte do que
percebemos. O “eu sou” sempre sera em relacdo a outrem. As decisbes sdo
estabelecidas por uma forca secreta que se abre para 0 mundo. O sujeito ndo é aquele
gue pensa rigorosamente 0 mundo como se este fosse um conjunto de objetos imanentes
as suas intencdes. Merleau—Ponty em O Visivel e o invisivel coloca:

A experiéncia do meu corpo e a do outro séo elas proprias os dois lados de
um mesmo ser: quando digo que vejo 0 outro, acontece, sobretudo que
objetivo meu corpo. Outrem é horizonte ou outro lado dessa experiéncia.
(MERLEAU-PONTY, 1964, p. 278).

O mundo possui um sentido “autdctone”, percebido pela condicdo de se estar

encarnado nele. O apropriarmo-nos do mundo é um ato de identificacdo expressa que

Ha uma intencionalidade dos atos da consciéncia. Essa tese influenciou bastante a fenomenologia de
Husserl e a Gestalttheorie (teoria da Gestalt).(JAPIASSU, p.29)
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nos faz vive-lo como estando ja feito, j& dado, porque nossa experiéncia o articula na
unidade de sentido. E justamente a experiéncia perceptiva que possibilita a abertura
existencial do sujeito em relacdo ao mundo no qual esta situado. Esta abertura decorre
da permanente relacdo intencional entre o sujeito e 0 mundo. Estar vivo, existir, é estar
aberto a condicdo como habitantes do mundo.

Merleau-Ponty (1993, p. 427), em Fenomenologia da percepcdo, lembra que
Cézanne dizia que um quadro contém em si até o odor da paisagem. Ele queria dizer
gue o arranjo da cor na coisa (e na obra de arte se ela retoma totalmente a coisa)
significa por si mesmo todas as respostas que ela daria a uma interrogacdo dos outros
sentidos, que uma coisa ndo teria essa cor se ndo tivesse também essa forma, essas
propriedades tateis, essa sonoridade, esse odor. E que a coisa € a plenitude absoluta que
minha existéncia indivisa projeta diante de si mesma. Neste sentido, o corpo tem um
papel fundamental ao considerarmos nossa questdo, pois como disse Merleau-Ponty no
prefacio de Fenomenologia da percepcéo:

Eu ndo sou o resultado ou o entrecruzamento de mdaltiplas causalidades que
determinam meu corpo ou meu "psiquismo”, eu ndo PossoO pensar-me como
uma parte do mundo, como o simples objeto da biologia, da psicologia e da
sociologia, nem fechar sobre mim o universo da ciéncia. Tudo aquilo que sei
do mundo, mesmo por ciéncia, eu o sei a partir de uma visdo minha ou de
uma experiéncia do mundo sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam
dizer nada (1999, p.7).

Este “a partir” diz respeito as minhas experiéncias como sujeito, como ser-no-
mundo, como ser que é como obra de arte por ser um ser que nao esta “acabado”, mas
fazendo-se e desfazendo-se a cada dia, a cada experiéncia, a cada solicitacdo. Esta
experiéncia do mundo permeia-se com a relacdo intersubjetividade. Meu corpo como
obra de arte € um corpo intersubjetivo.

A relevancia desta abordagem que trata da questdo intersubjetiva e também da
alteridade jazem no problema chave para o qual Merleau-Ponty constrdi seu conceito de
corpo: a superacdo do dualismo. O filésofo procura dar uma resposta original que
pressupde um trabalho conceitual, em um nivel que est4 além do universo empirico e da
experiéncia imediata e objetiva. A busca merleau—pontyana se estabelece na medida em
gue mostra como 0 esquema sujeito—objeto ndo pode ser utilizado na fundamentagédo do
conhecimento. Nossa analise pretende ndo se perder no fatico, no objetivo, mas busca
pOr-se em um universo ou instdncia suprapositiva. Uma instancia efetivamente

transcendental. Cumpre dizer que a instancia transcendental ndo trata simplesmente do
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conhecimento, mas também das condi¢cbes de possibilidade do conhecimento,

ultrapassando o esquema sujeito — objeto:
O verdadeiro cogito ndo se define pela existéncia do sujeito, pelo pensamento
de existir que ele tem, ndo converte a certeza do mundo em certeza do
pensamento do mundo, e, enfim, ndo substitui o préprio mundo pela
significacdo do mundo. Ele reconhece, ao contrario, meu prdprio pensamento
como um fato inalienavel, e elimina qualquer espécie de idealismo
revelando-se como ser no mundo. (1994, p.9)

O corpo realiza uma reflexdo sobre si mesmo no interior das coisas e carrega em
seu bojo a verticalidade como vozes, ainda que vozes de um siléncio. A grande questdo
aberta em Merleau—-Ponty em relacdo ao tema do corpo, aventa-se em O visivel e 0
invisivel (obra postuma): “Onde colocar o limite do corpo e do mundo, j& que 0 mundo
é carne?”. Assim, em Merleau—Ponty, a subjetividade concreta é inseparavel do mundo
e do corpo. Ela se estabelece por aquilo que ele denominou de sistema eu—outro—
mundo. Sustenta-se que “o mundo e o corpo ontoldgicos que reencontramos no coragado
do sujeito ndo sdo o mundo em idéia ou o corpo em idéia, é o préprio mundo contraido
numa grande tomada global, é o proprio corpo como corpo cognoscente” (MERLEAU-
PONTY, 1992).

Neste sentido, o presente é a dimensdo fundamental, porque é na percepcéo
originaria que a consciéncia e o ser se ddo numa unidade indivisa, assim, a subjetividade
ek-statica estd condenada a se dizer a si mesma o que €: uma presenc¢a no mundo.

Perguntar pela temporalidade é, em certo sentido, perguntar pelo fundamento, ou
seja, é perguntar pela verdade ou pelo modo de ser ultimo, que € o primeirissimo e
radical de todo real possivel.

Em uma passagem lapidar de A prosa do mundo, Merleau-Ponty nos da uma
grande licdo ao dissertar acerca do algoritmo e o mistério da linguagem™ (1974, p. 132):
“A percepcao, que é acontecimento, abre sobre uma coisa percebida que Ihe aparece
como anterior a ela, como verdadeira antes dela”. A percep¢do do sujeito deve ser,
sobretudo, um acontecimento para que 0 Seu ver seja ndo apenas um estimular o
aparelho perceptivo, mas o despertar entre ele e 0 mundo de uma familiaridade
primordial, onde o percebido ja existia antes da percepcéo.

Eu s6 percebo aquilo que estou aberto a perceber. Tal abertura pressupde

proximidade, vizinhangca do Ser. O que encontramos pela percepcdo ja é um eco

!> Merleau-Ponty faz aqui uma distincéo entre o fantasma de uma linguagem pura que permitiria designar
de modo evidente um nimero indefinido de pensamentos ou de coisas com um ndmero definido de signos
e suas combinacdes e a palavra operante.
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desmesurado de nossas experiéncias mais arcaicas e originarias. E por isso que perceber
é via de acesso para o Ser.

A instancia tempo-espaco se interpenetra com a propria ambiguidade da
existéncia. Porque a percepcgdo é ambigua ela nos revela que ndo é consciéncia nem
coisa. Assim, a percep¢do, como fundamento originario, se estrutura ja& com uma
ambiguidade radical e essa se torna a definicdo da propria existéncia. A instancia do
fendmeno nos revela um corpo enigmatico, pois € parte do mundo, é ser-no-mundo e
como tal, reclama um sentido.

Neste sentido concordamos com Heidegger que afirma que a ciéncia nao pensa,
calcula. Mas a dimensdo humana pede, reclama a compreensdo. Compreender ja &, pois,
esta captacdo pré-reflexiva do sentido, da direcdo ou meta que esta em jogo numa
existéncia.

Em um texto de Merleau-Ponty intitulado Nota sobre Maquiavel, ele nos adverte
que a razdo de ndo se compreender Maquiavel é que ele une o sentimento mais agudo da
contingéncia ou do irracional no mundo ao gosto da consciéncia ou da liberdade do
homem.

Neste sentido, compreender é também refazer o caminho da génese do outro
desde o seu sentimento, desde a sua contingéncia, desde um irracional. A dimens&o
fenomenal vé o homem desde este horizonte, desde esta perspectiva, a partir da vida do
espirito.

Em A politica paranoica, Merleau-Ponty (1991, p.283) parece tocar num ponto
crucial de nossa prépria era, ao dizer que o pensamento que pretendia ser 0 mais
historico e 0 mais objetivo, ignorando fundamentalmente todas as diferencas sentidas e
vividas pelos atores do drama, encontra-se entregue as fantasias, estd no auge da
subjetividade.

Merleau-Ponty (1991, p. 234) tem uma passagem em Leitura de Montaigne que
nos faz repensar a nossa ineréncia terrestre de maneira genial o remédio para a morte e
para as paixdes ndo é desviar-se delas, mas ao contrario passar além, como tudo nos
leva a fazer. Os outros ameagam a nossa liberdade? Mas ndo ha liberdade verdadeira
sem risco.

N&o ha como fugir da prdpria situacdo, da condi¢cdo humana. Desde que somos
sujeitos encarnados estamos ‘“condenados” ao sentido e a coexistir “entre 0s vivos”,

mesmo que nos ameacem em nossa liberdade. Numa célebre passagem da Segunda Ode
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Pitia de Pindaro™® pode-se encontrar a formulagdo mais radical desta aparente absurda
circularidade de ser: “vem a ser, na propria existéncia, aquele que tu és”.

Como compreender uma percepcdo que percebe o cliente enquanto corpo
espacio-temporal e ambiguo? A sensibilidade do sujeito ja esta no mundo antes de
qualquer decisdo de possui-lo sob a forma de conhecimento claro e evidente. A
experiéncia sensivel de cada um se apresenta como modalidade numa experiéncia geral
ja vivida antes mesmo que seja tematizada. Entretanto, com Merleau-Ponty aprendemos
que o mundo visivel ou tangivel ndo é o mundo por inteiro. Nenhuma antecipacao
sensorial esgota as sensibilidades perceptivas. No mundo-da-vida parece haver uma
especie de contrato existencial do sujeito perceptivo com o mundo.

Assim, o mundo é acolhido pelo ser no mundo como sintese perceptiva, ou seja,
como unidade de sentidos ordenados pela presenca corporal no mundo. O sistema de
coisas que compBem o mundo torna-se um horizonte de existéncia aberto as
experiéncias intencionais do sujeito na dimenséo do fendmeno.

A questdo, entdo, que agora se apresenta € a dimensdo da linguagem enquanto
fala ontodictica, pois para “reaprendermos a ver o mundo” precisaremos reaprender a
prépria nogdo de linguagem, pois esta ndo resulta de uma estrutura nervosa
predeterminada, assim como ndo é um conjunto de recordacdes. Talvez a questdo que se
coloca é: Por que precisamos pensar o sentido? Porque “o pensamento do sentido é a
coragem mais nobre™*’.

E possivel encontrar no corpo uma intencionalidade operante que ndo se
enquadra nas exigéncias de uma intencionalidade pura. Antes que seja elaborada
qualquer tese ou juizo preciso, a racionalidade ja € vivida como presenc¢a de um “l6gos
estético” que se manifesta como arte de viver.

O mundo possui um sentido “autdctone” percebido pela condi¢do de se estar
encarnado nele. O corpo € o visivel que se vé, um “tocado” que se toca, um sentido que
se sente. O enigma do corpo que se temporaliza serd ele simultaneamente vidente e
visivel. Reflexividade é algo enigmatico no corpo. E a prépria reflexividade do corpo

tera formas singulares de se temporalizar, de significar “si mesmo para si”. O corpo que

18 poeta lirico grego (518 a. C — 438 a. C). Compds a décima Pitica aos 20 anos. Aperfeigoou o epinicio
ode coral que celebrava a vitoria nas grandes competicdes esportivas, combinando elogio do atleta, do
patrocinador e dos deuses com metaforas de cunho mitoldgico. A partir desta forma desenvolveu-se a
ode pindérica, composta de estrofe, antistrofe e epodo, género muito usado pelos poetas ingleses dos
séculos XVII e XVIII.

7 Este ¢ o fragmento 112 de Heraclito interpretado por Heidegger em Heraclito: A origem do
pensamento ocidental I6gica. A doutrina heraclitica do 16gos.
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olha todas as coisas também pode olhar-se e reconhecer, naquele que vé o, ‘outro lado’

de sua poténcia vidente. Ele se vé vendo, se toca tocando, € visivel para si mesmo.
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3 “CORPO-COMO-OBRA DE ARTE”: CORPO ONTOLOGICO
FUNDANTE

Mas a filosofia ndo é um léxico, ndo se interessa pelas “significacfes das
palavras”, ndo procura substituto verbal para o mundo que vemos, ndo o
transforma em coisa dita, ndo se instala na ordem do dito ou do escrito,
como o l6gico no enunciado, o poeta na palavra ou o misico na musica. Sao
as proprias coisas, do fundo de seu siléncio, que deseja conduzir a
expressao.

Merleau-Ponty, em O visivel e o invisivel, 2007, p. 16

Neste capitulo sera abordada a questdo do corpo em Merleau-Ponty. Assim, 0
corpo sera considerado o conceito central, a matriz pela qual o autor quer resolver o
problema da fundamenta¢do do conhecimento. Mas essa matriz € reforcada por um
conjunto de conceitos complementares tais como 0s conceitos de mundo e percepgéo
que, servem para esclarecer e dar forma ao problema do conhecimento, da superagéo do

dualismo e do esquema sujeito-objeto em Merleau-Ponty.

3.1 O mundo possui um sentido "autdéctone"

A Fenomenologia da percepgdo, no debater sobre a experiéncia do corpo e a
psicologia cléssica, analisa que "o corpo € um objeto afetivo, enquanto as coisas
exteriores me sdo somente representadas”. Contudo, "[...] meu corpo ndo se oferece a
maneira dos objetos de sentido externo, e que talvez esses ndo se delineiam, se ndo
sobre esse fundo afetivo que joga originariamente a consciéncia fora de si mesma"
(MERLEAU-PONTY, 1971, p.105). Cabe-se entdo indagar: que € o corpo?

O corpo ira representar aquilo que sempre foi o apanagio do objeto: a
visibilidade. Segundo Merleau-Ponty "o corpo se surpreende ele mesmo do exterior ao
exercer uma fungdo de conhecimento, tenta tocar-se tocando, esboca uma espécie de
reflexdo” (1971, p.105).
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Aqui estd em jogo a nocdo de corpo reflexivo e observavel, que tem como
caracteristica fundamental o fato de que a experiéncia inicial do corpo consigo mesmo é
uma experiéncia em propagacado e que se reparte na relacdo com as coisas e na relacdo
com o0s outros. O sujeito, entdo, € fundamentalmente um ser de relacdo. Sua
interioridade s6 pode ser alcancada através do contato com o mundo exterior que
sempre é visto a partir do proprio sujeito. O mundo é inseparavel do sujeito. Isto so €
possivel porque o filésofo concebe o sujeito como um projeto de mundo, e, a0 mesmo
tempo, como capaz de projetar seu préprio mundo.

Assim, 0 mundo vivido, solo do pensamento, € o berco de todo o sentido
conferido ao mundo. O mundo vivido representa um espaco original que traz em si a
chave do seu significado. A problemética de um mundo “pré-objetivo” é que vai
delinear os contornos por onde Merleau-Ponty pretende construir sua filosofia no que se
refere as tentativas de fundamentar o conhecimento em outras bases. Em relagdo ao
mundo vivido Merleau-Ponty (1999, p. IlI) ensina:

todo o universo da ciéncia é construido sobre 0 mundo vivido, e se queremos
pensar a prépria ciéncia com rigor, apreciar exatamente seu sentido e seu

alcance, precisamos primeiramente despertar essa experiéncia do mundo da
qual ela é a expressao segunda.

No O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty (1971, p.56) colocar mais uma vez a

questdo da allteridade:

meu acesso pela reflexdo a um espirito universal, longe de descobrir enfim o
que sou desde sempre, estd motivado pelo entrelagamento de minha vida com
as outras vidas, de meu corpo com as coisas visiveis, pela confrontagdo de
meu campo perceptivo com o de outros, pela mistura de minha duragdo com
as outras duracdes. Se finjo pela reflexdo encontrar no espirito universal a
premissa que desde sempre sustentava minha experiéncia, isto somente é
possivel esquecendo o nado-saber do inicio, que ndo é nada, que ndo é
tampouco verdade reflexiva, e que também é preciso explicar. S6 me foi dado
chamar o mundo e os outros a mim e tomar o caminho da reflexdo, porque
desde o inicio estava fora de mim, no mundo, junto aos outros, sendo que a
todo momento essa experiéncia vem alimentar minha reflexao.

O mundo possui um sentido "autoctone”, percebido pela condicdo de se estar
encarnado nele. O apropriarmo-nos do mundo é um ato de identificacdo expressa que
nos faz vivé-lo como estando ja feito, j& dado, porque nossa experiéncia o articula na

unidade de sentido. E justamente a experiéncia perceptiva que possibilita a abertura

existencial do sujeito em relagdo ao mundo no qual esté situado.
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A estrutura sintética do esquema corporal ndo se organiza como um desenho
construido a partir de regras geométricas e seus tracos figurativos possuem linhas
virtuais que rompem com a racionalidade objetiva. O quadro das disposicOes
anatdmicas, inscrito na existéncia fenoménica do corpo, abre um horizonte intencional
de acdes que ampliam as possibilidades de relacionamento do homem com o mundo.

O mundo, entdo, pode ser entendido como um conjunto de coisas e fatos
estudados pelas ciéncias segundo relacdes de causa e efeito e leis naturais. Além do
mundo como conjunto racional de fatos cientificos, hA o mundo como lugar onde
vivemos com outros e rodeados pelas coisas: um mundo qualitativo de cores, sons,
odores, figuras, fisionomias, obstaculos, lembrancas, promessas, esperancas, conflitos,
lutas.

Merleau-Ponty nos mostra, com sua obra, que a analise do conceito de corpo
humano nédo deve restringir-se a explicacOes oriundas de procedimentos indutivos e
dedutivos, que apenas investigam as condi¢des necessarias para que exista o fenbmeno
corporal. Ao tomar a experiéncia do corporal como origindria, Merleau-Ponty
redescobre a unidade fundamental do mundo sensivel. Assim, a relacdo corpo-mundo é
estesiologica: ha a carne do corpo e a do mundo; hd em cada um deles uma interioridade
que se propaga para o outro numa reversibilidade operante. O corpo € considerado o
nosso meio geral de ter um mundo.

Esse corpo € apreendido como um espaco expressivo atravessado pelas
intencionalidades - motoras. Como tal, esse espaco ndo é um espaco qualquer, pois é a
origem em Merleau-Ponty dos demais espacos e permite em ultima instancia a
encarnacao dos significados num local externo. Dentro desta perspectiva, 0 corpo ndo é
uma soma de partes sem interior, ndo € uma coisa, um instrumento da consciéncia, mas
¢ o lugar ambiguo em que 0s processos "objetivos" sdo atravessados por uma
intencionalidade, por uma corrente existencial que os assume e lhes d& sentido.

A comunicagdo corporal, vivida sensivelmente, sugere um dialogo
intersubjetivo. Os fundamentos deste didlogo ndo se encontram no reconhecimento de
uma lei revelada pelo entendimento, mas num sistema de equivaléncias sensiveis
baseadas na presenca corporal. Os objetos sdo percebidos no mundo através do corpo, a
partir de um lugar e de um momento.

Como a génese do conhecimento é encontrada no seio da atividade perceptiva do

sujeito situado no mundo, é necessario voltar "as coisas mesmas". Isto requer a
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retomada do corpo enquanto existéncia fenoménica. Assim entendido, o corpo é "corpo
vivido™ (corps vecu) ou como "corpo proprio” (corps propre).

O corpo permite a realizacdo de atos conscientes na medida em que o fazer é
realizacdo de um sujeito. A percep¢do ndo é uma atividade exclusivamente interior; ela
se realiza enquanto atividade que se dirige para um exterior, ou seja, que visa algo. N&o
€ porque se pensa existir que € possivel estabelecer que se existe. Ao contrario, a certeza
de que se pensa existir deriva da existéncia efetiva.

A reducdo das coisas vividas a objetos, da subjetividade a "cogitagdo”, ndo deixa
nenhum lugar para a adesdo equivoca do sujeito em fendmenos pré-objetivos. A
sensibilidade é a instancia através da qual o sujeito perceptivo vivencia a experiéncia de
situar-se no horizonte da existéncia, assumindo este horizonte como a sua propria vida.
Com efeito, apesar de ser ambigua ou equivoca, a sensibilidade pode ser tomada como
experiéncia reflexiva. O sujeito é capaz de testemunhar sua propria experiéncia sensivel.

Nesse sentido, o “corpo-como-obra de arte” é como corpo ontoldgico,
fundante na medida em que estamos no campo do Espirito Selvagem e do Ser Bruto™, pois
em Merleau-Ponty “0 Ser é 0 que exige de nos criacdo para que dele tenhamos
experiéncia”*®. Diante disso, arte e filosofia caminham juntas em Merleau-Ponty, pois o
filésofo afirma que “filosofia e arte, juntas, ndo sdo fabricacdes arbitrarias no universo
da cultura, mas contato com o Ser justamente enquanto criacdes”. Cabe ressaltar que o
Ser Bruto faz a passagem também para o Ser asseverado, pois € exigéncia do ser
exterior. Assim,

[...] essa passagem do ser bruto ao ser asseverado ou a sua verdade é exigida
do fundo do ser exterior por sua prépria qualidade de exterior, a0 mesmo
tempo que a negacdo radical que eu sou pede para negar-se a Si propria
(MERLEAU-PONTY, 2007, p. 63):.

Cabe aqui fazermos a seguinte indagacdo: “Por que criacdo?” Tal questéo de
inquietacdo estética vem ao encontro da nocdo posta de “corpo-como-obra de arte” é
como corpo ontoldgico. Trata-se, pois, de compreender que o factual, a realidade que

nos circunda, esta na ordem do instituido, mas ao mesmo tempo fundada pelo instituinte

18 O Ser Bruto é esse ser de encontro com o estado selvagem onde habitam esséncias e significacdes, pois
em O visivel e o invisivel (2007, p. 110) compreendemos que “quando a filosofia deixa de ser ddvida,
para fazer desvendamento, explicitacdo, ja que se separou dos fatos e dos seres, 0 campo que abre é
decerto feito de significacfes ou de esséncias, mas que ndo se bastam, reportando-se abertamente aos
nossos atos de ideacdo, e sdo por eles colhidos de um ser bruto onde se trata de encontrar em estado
selvagem 0s responsaveis por nossas esséncias e significaces”.

19 Nota de trabalho de O visivel e o invisivel.
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e por sua mediacdo. O Ser vem a ser aquilo que é. Nesse sentido, para que o ser do
visivel venha a visibilidade, solicita o trabalho/corpo do pintor, pois somos corpo, ou
seja, corporalidade. Ndo ha trabalho sem corpo. A partir dessa perspectiva, pode-se
afirmar que para que o ser da linguagem venha a expressdo, pede o trabalho/corpo do
escritor, pois se faz mister a mediagdo corporal. Com efeito, para que o ser do
pensamento venha a inteligibilidade, exige o trabalho/corpo do pensador. O que temos
diante de nds? Sempre um corpo, esséncia bruta, perpétua pregnancia, nunca puros
individuos, geleiras:
nunca temos diante de nés puros individuos, geleiras de seres insecaveis, nem
esséncias sem lugar e sem data, ndo que existam alhures, para além de nosso
alcance, mas porque somos experiéncias, isto €, pensamentos que
experimentam, atras deles, o peso do espaco, do tempo, do préprio Ser que
eles pensam, que, portanto, ndo tem sob seu olhar um espaco e um tempo
serial, nem a pura ideia das séries, tendo, entretanto, em torno de si mesmos
um tempo e um espaco de empilhamento, de proliferacdo, de imbricacéo, de
promiscuidade — perpétua pregnancia, parto perpétuo, geratividade e

generalidade, esséncia bruta e existéncia bruta que sdo os ventres e 0s nos da
mesma vibracdo ontolégica (MERLEAU-PONTY, 2007, p.114).

Tal imbricacdo nos remete a essa conjungéo carnal corpo-mundo, mediado pelo
ser de toda a indivisdo. Nesse sentido, o artista ndo é um sujeito Kosmotheoros®, de
sobrevoo, mas possui 0 gesto o qual é o gesto criador, em que ha a articulacdo entre
percepgdo e expressao, comunhao entre o gesto pictual e o linguistico. Sustenta-se que o
“corpo-como-obra de arte” é como corpo ontoldgico e que a pintura fala, comunica,
ainda que sejam suas vozes, “voz do siléncio” e; a pintura “fala” através do corpo do
artista, pois as cores e 0s tracos se fazem e refazem em telas que séo pintadas pela méo
do homem, do sujeito, de uma corporalidade que comunica o sentido da nossa
experiéncia muda. Mas, que a0 mesmo tempo possui uma existéncia bruta que sdo 0s
ventres. As vozes do siléncio sdo as vozes da pintura que s6 sdo possiveis pela
mediacdo corporal que possui a dimensao objetiva, mas também fenomenal.

Explicitaremos a coesdo do tempo, a do espaco, a do espaco e do tempo, a
"simultaneidade” de suas partes (simultaneidade literal no espaco,
simultaneidade, no sentido figurado, no tempo) e o entrelacamento do espaco

e do tempo, e a coesdo do direito e do avesso de meu corpo, 0 que faz que,
visivel, tangivel como uma coisa, seja ele quem opera esta visdo de si

20 Marilena Chaui em “Merleau-ponty: da constituicdo & instituicdo” salienta que: “a figura do
Kosmotheoros como poder absoluto de ideacdo que sobrevoa o mundo e domina o espetaculo, fazendo do
real uma variante do possivel. A posicdo de um observador absoluto é a origem da dicotomia fato-
esséncia, ou da suposicdo de duas modalidades opostas de existéncia: a do que existe individualizado num
ponto do espaco e do tempo, e a do que existe para sempre em parte alguma. Disponivel em:
http://www.fflch.usp.br/df/espinosanos/ARTIGOS/numero%2020/marilena20.pdf
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mesmo, este contato consigo em que se desdobra, se unifica, de sorte que o
corpo objetivo e o corpo fenomenal giram um em volta do outro ou se
imbricam um no outro (MERLEAU-PONTY, 2007, p. 116)

Neste sentido, ha uma espécie de imbricacdo interna, comunhdo interna,
entrelacamento, laco, espiral que se insinua no avesso e no direito do préprio ser e ha
uma fusdo quase que impossibilitando fazer a fronteira entre corpo objetivo e
fenomenal, como se vivessem numa relacdo de imbricacdo e por assim dizer, dialéticas
e codependentes e coexistentes. A relacdo do ego é também uma relagdo com o alterego,
e esta relacdo é uma relacdo intersubjetiva.

Nessa medida, estar numa relacdo intersubjetiva é também estar sujeito a um
certo reducionismo por parte de quem me percebe. E estar a mercé da percepcdo de
outrem €, como disse Merleau-Ponty, poder ter a imagem estilhacada e estar submetido
a um “ato violento” de quem me olha, de quem me percebe. Seria esse um dos pre¢os da
intersubjetividade?

Merleau-Ponty (199, p. 596) sugere que o sentido da existéncia ndo seja dado
apenas por mim, mas que o outro também tenha sua participacdo. Ele apela para que o0s
“Para Si” se destaquem num fundo de “Para Outrem”. Em um dado momento esse
sentido também precisa vir de fora e ndo sé de dentro: de mim para mim. Seria esse 0
sentido também da intersubjetividade?

E preciso que minha vida tenha um sentido que eu ndo constitua, que a rigor
exista uma intersubjetividade, que cada um de nds seja simultaneamente um
an6nimo no sentido da individualidade absoluta e um anénimo no sentido da

generalidade absoluta. Nosso ser no mundo é o portador concreto desse duplo
anonimato.

Com efeito, o duplo anonimato do ser-no-mundo esta relacionado a esse
absoluto, pois em que medida € possivel esse absoluto? Merleau-Ponty (1999, p. 8) faz
uma importante contribuicdo para a anélise reflexiva e para as andlises feitas por
Husserl, enquanto pré- reflexivas, ao falar do Alter e Ego. Ele compreende que:

para Husserl, ao contrario, sabemos que existe um problema do outro e o
alter ego é um paradoxo. Se o outro é verdadeiramente para si para além de
Seu ser para mim, e se nGs sOMOs um para 0 outro e ndo um e outro para
Deus, é preciso que aparecamos um ao outro, é preciso que ele tenha e que eu
tenha um exterior, e que exista, além da perspectiva do Para Si — minha

visdo sobre mim e a visdo do outro sobre ele mesmo —, uma perspectiva do
Para Outro — minha visdo sobre o Outro e a visdo do Outro sobre mim.

Assim, ndo basta que eu tenha uma visdo sobre o outro e o0 outro uma viséo de

mim. E preciso que cada um de n6s tenha uma visdo de nds sobre nds mesmos e de nds
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sobre o0 outro. Trata-se, pois, de compreender de aparecer e de comparecer um ao outro
para que ocorra a alteridade. A possibilidade da alteridade no meu campo vivencial s6
acontece quando rompo o solipsismo da consciéncia; quando assumo a condi¢do
fenomenoldgica do mundo, quando meu corpo e o corpo do outro sdo mais que um

amontoado de 0ss0s e sangue.

Certamente, estas duas perspectivas, em cada um de nds, ndo podem estar
simplesmente justapostas, pois entdo ndo seria a mim que o outro veria e nao
seria a ele que eu veria. E preciso que eu seja meu exterior, e que o corpo do
outro seja ele mesmo. Esse paradoxo e essa dialética do Ego e do Alter sé sdo
possiveis se 0 Ego e o Alter Ego sdo definidos por sua situagdo e ndo
liberados de toda ineréncia, quer dizer, se a filosofia ndo se completa com o
retorno ao eu, e se descubro pela reflexfo ndo apenas minha presenga a mim
mesmo, mas também a possibilidade de um "espectador estrangeiro”, quer
dizer, se também, no préprio momento em que experimento minha
existéncia, e até nesse cume extremo da reflexdo, eu careco ainda desta
densidade absoluta que me faria sair do tempo, e descubro em mim um tipo
de fraqueza interna que me impede de ser absolutamente individuo e me
expbe ao olhar dos outros como um homem entre 0s homens, ou pelo menos
uma consciéncia entre as consciéncias (MERLEAU-PONTY, 1999, p.9).

Descobrir-se é redescobrir também o outro como ele é; é vé-lo como um néo-eu,
ou seja, percebé-lo como outro eu. Estamos imbricados como seres em situacao; nada
escapa a nossa situacdo, a nossa circunstancia, a nossa historicidade, temporalidade,
espacialidade e a possibilidade de um "espectador estrangeiro” (MERLEAU-PONTY,
1999).

Merleau-Ponty expfe a questdo da reciprocidade ao falar do Alter Ego, pois o
mundo de um envolve o mundo do outro numa espécie de comunhao inextricavel, sem

detrimento do eu que ha em mim:

Sem reciprocidade, ndo ha alter Ego, ja que agora 0 mundo de um envolve o
do outro, e ja que um se sente alienado em beneficio do outro. E isso que
acontece com um casal em que o amor ndo é igual dos dois lados: um se
envolve nesse amor e nele pGe em jogo sua vida; o outro permanece livre,
para ele esse amor é apenas uma maneira contingente de viver. O primeiro
sente seu ser e sua substancia dissiparem-se nesta liberdade que permanece
inteira diante dele. E mesmo se o segundo, por fidelidade as promessas ou
por generosidade, quer por sua vez reduzir-se a categoria de simples
fendmeno no mundo do primeiro, ver-se pelos olhos de outrem, é ainda por
uma dilatacdo de sua propria vida que ele chega a isso, e, portanto ele nega
em hipdtese a equivaléncia entre outrem e si mesmo que desejaria afirmar em
tese. Em qualquer caso, a coexisténcia deve ser vivida por cada um.

N&o obstante, outrem sempre me ser& mistério, pois somos fenébmenos humanos
e como tais, nos damos velando-nos. O fendbmeno se da em perspectivas. O que é

possivel apreender dele sdo facetas. Merleau-Ponty (1999, p. 452) afirma que “nds nédo
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podemos assumir a situacdo de outrem, reviver o passado em sua realidade, a doenca tal
como ela € vivida pelo doente. A consciéncia de outrem, o passado, a doenca nunca se
reduzem, em sua existéncia, aquilo que deles conhego”.

Essa situagdo ndo chega a constituir-se em um malogro existencial, mas € o jogo
dialético do existir. Se 0 outro me € impenetravel também me sou para mim mesmo. O
que me é dado sdo situacOes e ndo fatos isolados; sdo vivéncias no mundo-da-vida,

interpretacdes ainda que arbitrarios conluios do inconsciente. Portanto,

ndo existe privilégio do conhecimento de si, e outrem ndo me é mais
impenetravel do que eu mesmo. O que é dado ndo é o eu e, por outro lado,
outrem, meu presente e, por outro lado, meu passado, a consciéncia s& com
seu cogito e, por outro lado, a consciéncia alucinada, somente a primeira
sendo juiz da segunda e estando reduzida, naquilo que concerne a esta, as
suas conjecturas internas — o que é dado é o médico com o doente, eu com
outrem, meu passado no horizonte de meu presente. Deformo meu passado
evocando-o no presente, mas posso levar em conta essas mesmas
deformacdes, elas me sdo indicadas pela tensdo que subsiste entre o passado
abolido que viso e minhas interpretacGes arbitrarias (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 452).

Quando vejo outrem, vejo-0 do meu ponto de vista, do meu sistema de
referéncias, da minha historicidade, do meu mundo, da minha temporalidade, do meu
esquema corporal, do meu vivido. Eu o descubro e redescubro via corpo préprio.
Merleau-Ponty (1999, p. 453) faz uma anotacdo interessante ao descrever a postura
diante de um paciente que alucina. Como compreender outrem diante desse quadro?
Estariamos diante de algo que deva ser acreditado ou desacreditado?

Trata-se de crenca ou de compreender uma experiéncia como crenca
alucinatéria? Essa questdo ele tenta ndo dar uma resposta, mas compartilhar um
caminho de possibilidade diante de tal aporética. O desafio posto é o da explicitacdo;
n&o se trata de tomar o atalho de reduzir a situagdo ao meu campo de experiéncias, mas
enfrentar o caminho da compreensao.

Engano-me sobre outrem porque o vejo de meu ponto de vista, mas eu 0
entendo quando protesta e enfim tenho a idéia de outrem como de um centro
de perspectivas. No interior de minha prépria situacdo me aparece a situagdo
do doente que interrogo e, neste fendmeno com dois pdlos, aprendo a me
conhecer tanto quanto a conhecer a outrem. E preciso recolocar-nos na
situacdo efetiva em que as alucinacdes e o "real" se oferecem a nds, e
apreender sua diferenciacdo concreta no momento em que ela se opera na
comunicagdo com o doente. Estou sentado diante de meu paciente e converso
com ele, ele tenta descrever-me aquilo que "vé&" e aquilo que "ouve"; ndo se
trata nem de acreditar no que ele diz, nem de reduzir suas experiéncias as

minhas, nem de coincidir com ele, nem de ater-me ao meu ponto de vista,
mas de explicitar minha experiéncia e sua experiéncia tal como ela se indica
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na minha, sua crenca alucinatéria e minha crenca real; trata-se de
compreender uma pela outra (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 452).

Nao se pode falar de alteridade sem se falar de corpo e mundo. O corpo é fundo
pressuposto por toda racionalidade, todo valor e toda a existéncia. Uma concepgéo deste
género ndo destroi nem a racionalidade, nem o absoluto, busca fazé-los descer a terra. A
experiéncia perceptiva serd considerada como abertura; assim, somos unidade de um
corpo que se destaca contra o fundo da vida, e se recolhe como um na percepgéo.

Diante disso, 0 quiasma (=cruzamento) corpo-mundo se resolve, no processo de
instauracdo, nas diadas experiéncia-campo e perspectiva-horizonte. Ser-no-mundo sera
mostrado como significando habitar o mundo, o que originariamente falando, significa
estarmos “condenados ao sentido”, ou seja, “condenados” a intersubjetividade e ao
confronto com a alteridade. Isto ndo é o simbolo de um fracasso, € possibilidade de
devir e eterno recomeco.

E importante também aqui colocar que outra passagem do Prélogo, de suma
importancia, onde nos deparamos com a questdo da intersubjetividade é quando
Merleau-Ponty (199, p. 22) o articula com o mundo fenomenolégico. Ndo ha como
falarmos de intersubjetividade sem considerarmos essa instancia, pois ela € pressuposto,
constituindo-se como um verdadeiro transcendental:

O mundo fenomenolégico é ndo o ser puro, mas 0 sentido que transparece na
interseccdo de minhas experiéncias, e na intersec¢do de minhas experiéncias
com aquelas do outro, pela engrenagem de umas nas outras; ele é, portanto,
inseparavel da subjetividade e da intersubjetividade que formam sua unidade
pela retomada de minhas experiéncias passadas em minhas experiéncias
presentes, da experiéncia do outro na minha.

Diante do exposto, cré-se poder dizer que a minha subjetividade e a
subjetividade do outro estdo numa relacdo tal de interpenetracdo que esta
intersubjetividade forma uma unidade e nessa unidade ha uma relacdo de
temporalidades atravessando-se na medida em que minhas experiéncias presentes e
passadas formam uma rede e uma trama e ja ndo ha mais passado, futuro e presente de
forma estanque, mas tempo, ou melhor, temporalidades; experiéncia do outro na minha
experiéncia.

Merleau-Ponty (1999, p. 481) retoma a questao da intersubjetividade no capitulo
de Fenomenologia da Percepcéo quando tematiza o problema do mundo percebido. Ali
ele fala que a subjetividade € uma subjetividade “revelada” e que por isso ela é

“intersubjetividade”, pois ela cai sob a percepcao do outro. Existir é ser percebido por
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outrem; é estar exposto a esse olhar que me avassala e que me atravessa. Ao ser Vvisto

passo para a condicdo de subjetividade revelada e ao ser revelada sou

“intersubjetividade™:
A subjetividade transcendental é uma subjetividade revelada, saber para si
mesma e para outrem, e a este titulo ela € uma intersubjetividade. A partir do
momento em que a existéncia se concentra e se engaja em uma conduta, ela
cai sob a percepg¢do. Como qualquer outra percepcdo, esta afirma mais coisas
do que realmente apreende: quando digo que vejo o cinzeiro que esta ali,
suponho acabado um desenvolvimento da experiéncia que iria ao infinito,
envolvo todo um porvir perceptivo. Da mesma maneira, quando digo que
conhe¢o alguém ou que o amo, para além de suas qualidades eu viso um
fundo inesgotavel que um dia pode fazer estilhagar a imagem que me fago

desta pessoa. E a este preco que existem para nés as coisas e 0s "outros", nao
por uma ilusdo, mas por um ato violento que é a propria percepcao.

A filosofia merleau-pontyana € marcada por uma busca da fundagdo
transcendental e eidética do ser-ao-mundo, por uma busca da boa formacdo da presenca
muatua do mundo e do sujeito. Neste sentido, a experiéncia do ser-no-mundo, em
Merleau-Ponty, e o0 objeto sistema eu-outro-mundo ddo lugar a uma série de questfes
abertas em sua filosofia, tais como: o lugar da percep¢do nas artes plasticas; a
experiéncia estética e a questdo do conhecimento: os enigmas da visdo e a critica ao
"pensamento de sobrevdo”; as fontes da experiéncia estética: “campo pré-reflexivo” e
"ordem simbdlica”; a ambiguidade do sensivel: a presenca - auséncia das coisas e 0
perspectivismo do campo perceptivo; a reflexividade do visivel: intersensorialidade do
mundo, diversidade - unidade dos sentidos, a questdo das "metaforas sensiveis"; o
problema do corpo reflexivo e a alteridade: anonimato das visdes, multiplicidade -
unidade dos pontos de vista, a questdo da intersubjetividade; o trabalho do pintor como
"respiracdo no ser": o "olho reencarnado"; o trabalho da obra como "respira¢ao do ser":
0 "mundo reencantado”; o percurso da pintura corporal a corporeidade da pintura: a
valorizacdo do gesto como "ato existencial™; a tela como "epiderme ultrassensivel": o
caso da action painting/pintura gestual; o corpo como "suporte da arte": o caso da
bodyart e seus arredores; a questdo do gesto como arte: a possibilidade de uma "poética
das condutas".

Merleau-Ponty afirma que "a ciéncia manipula as coisas e renuncia a habita-las".
Com efeito, a ciéncia, ao tratar o homem como mera coisa, como "um amontoado de
0ss0s, carne, sangue e pele”, como simples efeito de mecanismos fisico-fisioldgicos,
observaveis e objetivos, mostra-se incapaz de dar conta de sua relacdo original com o

mundo. Por esta razdo as filosofias idealistas e subjetivistas, embebidas de
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cartesianismo, ndo fazem por menos ao cindir o mundo em dois: 0 mundo subjetivo
(interior) e 0 mundo objetivo (exterior), e assim, convertem as coisas em representacoes
das coisas, constituidas pelo sujeito, no sujeito. O objetivismo cientifico e o
subjetivismo filosofico, no ambito da dicotomia sujeito-objeto, realizam, de acordo com
Merleau-Ponty, um pensar de sobrevoo..

Nessa Otica, Merleau-Ponty, na trilha da fenomenologia de Husserl, propde-nos
o retorno do pensar a um estagio anterior a toda e qualquer reflexdo. Estar presente ao
mundo e o mundo estar presente a mim e aderir @ minha consciéncia, tais sdo as vias de
uma fundacéo subjetiva-mundana do ser. Pensar a plasticidade dessa fundagdo nunca
deixou de ser a tarefa da fenomenologia francesa: "mise en regard” e "concept de
forme™ organizam o dominio fenomenoldgico de uma recolecdo de alguns requisitos
Optico-geométricos vinculados pela e & metafisica. Uma passagem exigida pela recente
epistemologia francesa da arte nos mostraria como, na articulagdo do paradigma
cognitivo da perspectiva monocular com a fundagéo da objetividade do mundo pelo ego
cartesiano, a ordenacdo em olhar - "mise en regard™ - e o conceito de forma encontram
uma cena, e um aparato tedricos antecipando a investigacdo e a conceituacdo pos-
cartesiana e fenomenoldgica da presenca mutua do mundo e do sujeito, na visao eidetica
deste e na doacéo daquele.

Para Merleau-Ponty, na otica ontologica, caberia a filosofia cavar a experiéncia
do corpo, 0 momento do mundo, os arcanos carnais da fé perceptiva a qual a pintura
conduz de uma maneira mais segura do que qualquer filosofia. Phénoménologie de la
perception; L'oeil et I'esprit; e Discours, figure podem constituir o material de analise
do desempenho do sensivel e de sua assinalagdo semioldgica e expressiva nas artes, a
fim de sustentar a tese de que a fenomenologia da evidéncia estd sempre ja envolvida
nas camadas do pré-teorético e do ante-predicativo (HUCHET, 2004, p. 330).

Com efeito, rememorar, percorrer e reinventar - por meio de uma hermenéutica
de todos os fendbmenos de perspectivacdo do Sentido nas producdes simbolicas e
epistemoldgicas - trata-se da possibilidade de uma nova ética: crer no mundo. Essa
crenca passa pela questdo homem-homem, sujeito-sujeito. Esta-se diante de uma relacéo
inter e transubjetiva irredutivel que escapa as tentativas de nomeacdo e de toda
postulacgéo tética.

A questdo da ética também relaciona-se com a questdo da liberdade. A pesar de
Merleau-Ponty ndo ter se proposto a fazer um tratado sobre a questao da ética, no ultimo
capitulo da Fenomenologia da Percepcéo, ele trata de um tema caro para este campo que
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é a liberdade. Através da estética, através deste corpo que percebo, que me temporalizo,
me espacializo, criando 0 espago, 0 tempo e por ser ele acima de tudo ontoldgico,
exerco por ele a liberdade que ndo é uma determinacdo nem escolha absoluta em
Merleau-Ponty, mas campo de possibilidades.

Merleau-Ponty desenvolve uma ontologia da carne, ja ndo entendida como esse
“fragmento de mateéria circunscrito” ao “qual um sentir viria misteriosamente agregar-
se” (BARBARAS, 2008, p. 66-67), definicdo que poderia convir ao corpo, mas como
“um modo de ser caracterizado pela identidade do sentir e do pertencimento, identidade
da qual meu corpo € como o emblema ou a manifestacdo, mas que ndo pode confundir-
se com ele” (BARBARAS, 2008, p. 77).

3.2 Ser uma experiéncia: “estar com’” em vez de estar ao lado

Ao compreender-me enquanto corpo®, a evidéncia do outro é possivel porque
ndo sou transparente para mim mesmo e porque minha subjetividade puxa atras de si
meu corpo. O outro corpo ja ndao € um simples fragmento do mundo, mas o lugar de
certo tratamento das coisas até entdo minhas. Sentir o mundo € sentir o proprio corpo:

a fala é parte total das significagdes, como a carne do visivel, como esta,
relagdo com o Ser através de um ser e, também, narcisica, erotizada, dotada
de uma magia natural que atrai para sua teia as outras significagdes assim
como o corpo sente 0 mundo ao sentir-se (2004, p.156).

Pensar o corpo filosoficamente a partir de Merleau-Ponty é compreender que o
corpo é movimento permanente; é possibilidade efetiva de dirigir-se para alguma coisa
ou para alguém e o poder de converter condutas e pensamentos e vice-versa. Ao
considerar corpo, o problema do outro também estd em jogo, pois a soliddo e a
comunicacdo ndo devem ser os dois termos de uma alternativa, mas dois momentos de

um unico fenbmeno, pois, de fato, 0 outro existe para mim.

2! Merleau-Ponty (2007, p. 116) em O visivel e o invisivel faz alus&o ao corpo aproximando-o a uma
metafora da luz ao asseverar que: “Como meu corpo, que € um dos visiveis, vé-se também a si mesmo e,
por isso, torna-se luz natural abrindo para o visivel seu interior, a fim de que venha a ser paisagem minha,
realizando, como se diz, a miraculosa promocéo do Ser a "consciéncia”, ou, como dizemos de
preferéncia, a segregacéo do "interior" e do "exterior" — do mesmo modo, a fala, sustentada pelas mil
relagdes ideais da lingua e que, para a ciéncia, como linguagem constituida, e, pois, certa regido no
universo das significacdes, é também érgao ou amplificador de todas as demais €, por conseguinte, co-
extensiva ao pensavel”.



61

A percepcdo do outro reflete o paradoxo da percepgcdo em geral, ou seja, 0
paradoxo projeta-se numa sintese presuntiva do desenvolvimento prospectivo, que de
outra maneira iria até o infinito dar-nos o objeto, neste caso, 0 outro, com um ndcleo
unitéario de propriedades experimentadas ou experimentéveis. Por outro lado, em seu ser
exposto ao olhar do outro, o sujeito humano experimenta uma nova modalidade da
dialética contingéncia-liberdade.

A liberdade deve ter dentro de si um adquirido sob o qual centrar-se e que
exprime outra face da sua ineréncia a uma situagdo, ou seja, o poder de transcender
determinada situacdo, mas isso SO acontece para que possa projetar-se numa nova
situacdo que, por sua vez, sedimentard e constituird o terreno sob o qual se
fundamentardo atos posteriores de transcendéncia.

A andlise do conceito de corpo humano ndo deve restringir-se a explicacoes
oriundas de procedimentos indutivos ou dedutivos, que apenas investigam as condigdes
necessarias para que exista o fenébmeno corporal. Elaborando alguns principios e, em
seguida, relacionando-os a fatos corporais, recolhe do real apenas dados estatisticos
adequados aos principios elaborados. Com isso, o rigor cientifico ndo atinge a dimenséo
existencial do corpo e perde todo o carater expressivo da vida corporal.

O corpo ¢, em ultima analise, o poder de a vida fluir e refluir sobre si mesma,
fazendo a historia pessoal dissolver-se no tempo natural e recompor-se no tempo criado.
O movimento existencial, que permite a um determinado sujeito dirigir-se a outro, ndo é
um esfor¢co meramente intelectual, um decreto abstrato do entendimento, mas um gesto
no qual todo o corpo se concentra para emitir uma postura moldada pela parceria da
expressao e da significacao.

Merleau-Ponty diz que “ser uma consciéncia ou mais certamente ser uma
experiéncia, € comunicar-se interiormente com o mundo, 0 corpo e 0s outros, estar com
eles em vez de estar ao lado deles™ (1971, p. 108). Assim, as atitudes corporais que
expressam significacdes ndo sdo atos de consciéncia isolados da existéncia sensivel. Os
conteddos significativos s6 alcancam o estdgio de realidade apreendida quando sdo
expressoes aderidas ao corpo.

A Unica tomada de consciéncia possivel ndo é uma pura apropriagdo cognitiva,
mas a realizacdo de uma atitude evocada corporalmente. Somente quando a significacdo
torna-se sentido assumido por alguém é possivel falar da ligacdo permanente entre a
expressdo e a significacdo, ou seja, entre 0 corpo e o espirito. Toda significacdo possui

uma expressdo existencial, que é assegurada e atualizada pelo corpo.
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O corpo, a partir de uma anélise filosofica em Merleau-Ponty, ndo € um conjunto
de particulas agrupadas pelo entrelacamento de processos precisamente definidos.
Secreta em si mesmo um sentido imanente, que gera atos comunicativos entre 0s
inimeros sujeitos encarnados no mundo. Deste modo, apesar de observar que o gesto ou
a fala transfiguram-se no corpo, Merleau-Ponty ndo admite que o corpo desenvolva ou
manifeste outra poténcia regida pela alma ou pelo pensamento. Para poder exprimir
qualquer pensamento, o corpo torna-se a intencdo de significar o mundo. O corpo nunca
estd fechado em si mesmo, estd sempre enraizado numa cultura aberta as infinitas
possibilidades de vida.

O corpo dito "meu”, impde um saber que qualifica 0 corpo como sujeito, uma
espécie de sujeito constante daquilo que seria dito "meu ser total”. A experiéncia do
corpo préprio opde-se a visdo fechada de um movimento puramente reflexivo (que faz
apenas destacar o pensamento do corpo ou o corpo em ideia). Pode-se dizer que
Merleau-Ponty admite que, somente estabelecendo uma investigacdo direta da
experiéncia sensivel, percebida pelo proprio corpo, € possivel atingir essa unido
substancial entre a realidade corporal e a realidade subjetiva.

Cumpre ressaltar que a reflexdo merleau-pontyana pensa o corpo como instancia
pré-objetiva, anterior a definicdo do ser pessoal, desta maneira procura evadir-se do
campo de influéncia das teses da antropologia racional, no seu empenho em restituir a
integridade do ser do homem, o carater préprio da sua natureza, o sentido e o alcance
das suas acoes.

O autor concebe o ser- no-mundo, ndo como um ser dual e sim como uma
estrutura, como um sistema integrado em que todas as partes e fungdes concorrem ao
unissono, como um todo, convocadas no movimento geral da existéncia. Ndo somos,
segundo Merleau-Ponty, consciéncia reflexiva pura, mas uma consciéncia encarnada

num corpo.

3.3 O corpo pode ser comparado a obra de arte

No0sso corpo ndo € apenas uma coisa natural, tal como a fisica, a biologia e a
psicologia 0 estudam, mas é o corpo humano, isto é, habitado e animado por uma

consciéncia fenomenal, intencional. N&o somos pensamento puro para o fildsofo, pois
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somos um corpo. Enquanto tal, ndo somos uma coisa natural, pois somos uma
consciéncia que percebe e é envolvida numa onda temporal.

Os conceitos aqui trabalhados tem um carater ndo empirico, suprapositivo. O
conceito de corpo a ser analisado ndo serd um conceito que serve para algum tipo de
ontologia da realidade corpérea. O filésofo se utilizou deste conceito com a intengédo de
resolver problemas de fundamentacdo do conhecimento. A empresa de fundamentacao
do conhecimento se conjuga, estreitamente, com seu projeto de superacdo do dualismo.
Merleau-Ponty critica, efetivamente, a concepc¢do cartesiana de corpo. Para ele, ndo
estamos fora do mundo. Ambos, mundo e sujeito, sdo inseparaveis. O mundo nédo é
mundo em ideia e 0 corpo ndo € corpo em ideia.

E justamente quando Merleau-Ponty, na Fenomenologia da percepcéo, ao fazer
suas consideragOes acerca do “ser-para-si e 0 ser-no-mundo” que ele trata de enfrentar a
questdo do Fundierung®: o termo fundante. A nocdo aqui apresentada explicita que se
trata, antes de tudo, de uma relacdo, ou seja, o fundante é uma relagdo e esta é marcada
por uma “relagcdo com dupla direcdo” (1999, p. 527). Relacéo ente entre a razao e o fato,
entre a eternidade e o tempo, entre a reflexdo e o irrefletido, entre o pensamento e a
linguagem ou entre o pensamento e a percepgdo. Nesta relacdo ndo se admite a
anterioridade como no empirismo, pois cabe perguntar: em que medida Fundierung é
primeiro? O filésofo da Fenomenologia da percepcéao trata de responder:

[...] é primeiro no sentido em que o fundado se apresenta como uma
determinag@o ou uma explicitagdo do fundante, o que lhe proibe de algum dia
reabsorvé-lo, e, todavia o fundante ndo é primeiro no sentido empirista e o
fundado néo é simplesmente derivado dele, ja que é através do fundado que o
fundante se manifesta” (MERLEU-PONTY, 1999, p. 527).

N&o se pode desatrelar o fundante do fundado, pois eles estdo numa relacdo de
codependéncia. Nao existe fundante sem fundado nem fundado sem fundante. A
posicdo é dialética. Os conceitos de corpo, mundo, arte, pintura e percepcao serdo de
fundamental importancia na elaboragdo das anélises que serdo elaboradas até chegar-se
a questdo central: o corpo é aquilo que abre o sujeito ao mundo e nele o pde em situagao
na medida em que é movimento da existéncia em direcdo ao outro, em direcdo ao
futuro, em dire¢do ao mundo.

Nesta perspectiva, Merleau-Ponty supera a classica dicotomia corpo-alma

afirmando que tanto na situacdo do membro fantasma quanto na da recusa da mutilacao,

22 A ambigtiidade da ‘subjetividade’ é o lugar desse ‘paradoxo’, dessa “Fundierung“ husserliana com
“dupla direcéo.
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a alma se espalha por todo o corpo. Considerando-se 0 membro fantasma, para Merleau-

Ponty (1999, p. 121) torna-se evidente que:
0 braco fantasma ndo é uma representacdo do brago, mas a presenca
ambivalente de um braco. A recusa da mutilagdo no caso do membro
fantasma ou a recusa da deficiéncia na anosognose ndo sdo decisdes
deliberadas, ndo se passam no plano da consciéncia tética que toma posi¢do
explicitamente apds ter considerado diferentes possiveis. A vontade de ter um
corpo sao ou a recusa do corpo doente ndo sdo formuladas por eles mesmaos,
a experiéncia do braco amputado como presente ou a do bragco doente como
ausente ndo sdo da ordem do "eu penso que.

Dai o papel fundamental do corpo ser “veiculo do ser-no-mundo, e ter um corpo
é, para um ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e
empenhar-se continuamente neles” (1999, p. 122). Assim, o corpo tem um papel
fundamental na medida em que possui um carater transcendental, fundador do
conhecimento e possibilitador da experiéncia, expressdes artisticas e, sobretudo, é
comparado a obra de arte na obra Fenomenologia da percepcao: “ndo € ao objeto fisico
que o corpo pode ser comparado, mas antes a obra de arte” (MERLEAU-PONTY, 1994,
p. 208).

Com efeito, o filbsofo ressalta que todas as analises que se pretenda fazer acerca
do conceito de Natureza, da vida, do corpo humano, da linguagem, fard com que
entremos paulatinamente no lebenswelt e no ser “selvagem” (antes de qualquer
conceito, nocdo, determinacdo). Merleau-Ponty parece-nos, neste ponto, indicar quase
gue um caminho metodoldgico para isto que seria antes de tudo ndo se permitir privar
de entrar na sua descricdo positiva, nem de entrar na analise das diversas
temporalidades.

Além disto, ele lembra que a descricdo do mundo percebido ja deveria ser
realizada dentro de uma perspectiva da ontologia: por a nu todas as raizes do que ele
chamou de “o mundo vertical”. Ele também nos lembra que o lebenswelt comporta um
infinito que é o da offenheit (da abertura). E isto que faz com que ele ndo seja um
mundo pronto, acabado, fechado, mas de possibilidades, onde € a troca, a
intersubjetividade e o Encontro sdo possiveis.

Em seu texto estético A linguagem indireta e as vozes do siléncio, Merleau-
Ponty (1948, p. 342) nos assevera que

para o proprio artista, (...) & necessario que haja ocorrido este momento
fecundo em que germina a superficie de sua experiéncia, em que um sentido

operante e latente assume os emblemas que vao libera-lo e torna-lo maneavel
para o artista a0 mesmo tempo que acessivel aos outros. Mesmo tendo
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concluido uma obra, se o pintor- leia-se artista, ja est4, sob algum aspecto,
consciente de si, 0 que vem com o estilo ndo é uma maneira, um certo
numero de procedimentos ou de tiques que se pudessem inventariar, mas sim
um modo de formular tdo reconhecivel pelos outros, tdo pouco visivel para
ele quanto sua fisionomia ou seus gestos cotidianos.

O estilo surge, pois, do “comércio” do artista com o mundo no longo exercicio
de expressdo, isto significa que ndo é um fim em si mesmo, premeditando ou decidindo
com anterioridade a experiéncia. Toda a questdo € ver que o estilo de cuidar é mais do
que uma forma de representacdo aderida a modelos externos e pré-existentes, porque a
arte ndo pode antecipar-se a si mesma.

Nesta via, a arte de viver ndo existe antes da vida. Estamos abertos ao mundo e
ndo ha experiéncia que se feche sobre si mesma, no restrito mundo da subjetividade,
somos seres intercorporais e, portanto, intersubjetivos. E preciso que essa experiéncia
seja comunicada, que a “obra” se anime para 0s outros, vinculando vidas separadas,
fazendo recriar o sentido e a significagdo contidos.

Numa passagem decisiva de O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty (1992: p.132)
afirma: “meu corpo € [...] o Unico meio que possuo para chegar a0 &mago das coisas,
fazendo-me mundo e fazendo-as carne.” E através do corpo espacializante, temporal e
ambiguo que expresso, como ser no mundo, um sentido e uma significacdo
concentrados em um s golpe na experiéncia. Ai, neste lugar, é que se dara o emergir da
propria existéncia.

Tal constatacdo nos remete a necessidade de entrelacar as dicotomias praticadas,
insistir no aprofundamento do vinculo entre corpo e alma. E preciso comecar a viver na
perspectiva da existéncia de circularidade da natureza. Cabe-nos, como ser no mundo,
tentar indicar para o proprio corpo que “ha um corpo do espirito e um espirito do corpo
e um quiasma entre os dois” (MERLEAU-PONTY, 1992).

E preciso dar estesiologia a nossa existéncia, & nossas praticas, e, por
conseguinte, por a nu todas as raizes (0 mundo “vertical”) que delas implicam. O maior
legado que a dimensdo do fenémeno tem a oferecer para 0 mundo da ciéncia é, talvez:
mostrar a distancia entre a fisica e o ser da physis®, entre a biologia e o ser da vida, para
entdo efetuar a passagem do ser em si (objetivo) ao ser da lebenswelt. Passagem que

denota que “nenhuma forma pode ser posta sem referéncia a subjetividade, que o corpo

2% Natureza. Forca originéria.
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tem um Gegenseite’ de consciéncia de que ele é psicofisico” (MERLEAU-PONTY,
1992, p. 164).

Esta transicdo pode trazer em seu bojo uma destrui¢do que pode significar tanto
0 movimento prenhe de futuro e porvir, e assim, o ter de passar; depassar, transpassar
para ser, o ter de deixar de ser para ser, como também pode evidenciar um devir que s6
€ devir ao preservar no ser a sua propria condicéo de possibilidade.

Na instancia do pensamento essencial, 0 corpo ndao € uma coisa hem uma
abstracdo, ele € uma presenca intencional que possibilita aquele que o vive constituir-se
enquanto encarnado. Ao pensarmos na instancia do fenémeno, poderiamos nos indagar:
que consequéncias tirar do cotidiano profissional ao mostrar (e ndo demonstrar) que se
percebe o outro enquanto espacialidade, temporalidade e como corpo ambiguo?

E que por esta perspectiva compreendo que o corpo humano é o 6rgéo total de
experiéncia do mundo, um sistema integral que ndo deve ser entendido como mosaico
de pontos, mas que para perceber o corpo enquanto fenbmeno existencial € necessario
“retornar” as experiéncias vividas somaticamente. O corpo é espacialidade na medida
em que seu esquema corporal é tomado de consciéncia®® global da postura do corpo no
mundo.

Assim, é possivel ter consciéncia do espaco corporal como o lugar no qual se
realizam acgdes habituais, sem encara-lo como ambiente objetivo. E mais: as
configuracBes objetivas do corpo vivido do cliente estdo sempre presentes, num
horizonte intencional e familiar, ao poder perceptivo daquele que vive seu corpo.

Nesta medida, perceber o outro enquanto espacialidade é também visa-lo como
temporalidade originaria, ou seja, como temporalidade de uma “ur- impress&o”®: o
agora vivente autogerador de si na diferenca de todos 0s momentos impressionais, numa

cadeia de retengdes e protensoes.

?* No alemdo pode significar uma espécie de elo, ligacéo de profundidade.

%> Termo cunhado de Husserl que designa a possibilidade da subjetividade de autocaptar-se, de realizar
uma autopercepcdo (ldeen, 11, § 22). Em Heidegger (“besinnug”) tem o sentido de meditagéo que
chega ao fundo.

% prefixo aleméo ur na fenomenologia, sobretudo em Husserl vem designar originério, arche, arca
originaria. A ur impressdo remete a uma espécie de imagem e como tal, marca a alma. Esta teoria
nasce com os estdicos segundo Didgenes Laértios (Diog. L., VII, 45).
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4 ESQUEMA CORPORAL COMO SISTEMA DE EQUIVALENCIAS

Essas observacGes permitem dar todo o seu sentido a frase de
Herder: "O homem é um sensorium comum perpétuo, que é
tocado ora de um lado e ora do outro”.

Maurice Merleau-Ponty em Fenomenologia da percepcéo

Destarte, ter um corpo que percebe é ter a capacidade de captar e exprimir
significativamente aquilo que se manifesta no mundo. Meu corpo, que traz consigo as
suas leis fundamentais, esta ligado ao mundo. “Uma coisa nao € efetivamente dada na
percepcdo, ela é interiormente retomada por nds, reconstituida e vivida por nos,
enquanto é ligada a um mundo do qual trazemos conosco as estruturas fundamentais, do
qual ela é apenas uma das concregdes possiveis" (MERLEAU-PONTY, 1971, p. 438).

O gesto aparece sendo uma atualizacdo, um modo de acdo configurado pela
experiéncia perceptiva quando este se modula e se sintoniza no interior de uma situacao.
Assim, o gesto consiste num ato de expressdo do corpo, que nos pde em situacdo e nos
comunica com 0S outros.

A tendéncia empirista de explicar o mundo acaba forjando uma hipdtese auxiliar
para tornar verdadeira a possibilidade de um mundo objetivo. Esta hipotese elimina toda
a possibilidade de apreender o mundo de forma indeterminada, descartando assim a
ideia de que a manifestacdo do real seja considerada confusa. Sentir o mundo de forma
evidente é o ideal expresso pelo modelo da consciéncia cientifica moderna.

Para esta consciéncia, 0 mundo torna-se objeto de investigacdo determinada, o
que resulta na formacdo da ideia de um mundo pré-concebido. Segundo Merleau-Ponty,
é no retorno constante ao fenbmeno da percepgdo que se encontra a possibilidade de
acesso as camadas fundamentais que formam um conjunto ja pleno de sentido acerca do

mundo.?’

2" Merleau-Ponty (1999, p. 651) nas notas de Fenomenologia da percepcao traz uma preciosa informagéo
baseada em seus altos estudos acerca de Husserl referente a categoria mundo que mostra o ponto de
maturidade de um filésofo em relacdo as interpretacdes, sobretudo da existéncia: “Em sua Gltima
filosofia, Husserl admite que toda reflexdo deve comecar por retornar a descri¢cdo do mundo vivido
(Lebenswelt). Mas ele acrescenta que, por uma segunda ‘reducédo’, as estruturas do mundo vivido devem,
por sua vez, ser recolocadas no fluxo transcendental de uma constituicdo universal, em que todas as
obscuridades do mundo seriam esclarecidas. E todavia manifesto que de duas coisas uma: ou a
constituicdo torna o mundo transparente, e entdo ndo se vé por que a reflexdo precisaria passar pelo
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Esse conjunto de sentido é irredutivel e contém uma pré-condicéo que determina
a possibilidade da recordacdo. Assim, Merleau-Ponty ensina: “perceber ndo €
experimentar um sem-namero de impressdes que trariam consigo recordacfes capazes
de completé-las, € ver jorrar de uma constelagdo de dados um sentido imanente sem o
qual nenhum apelo as recordacdes seria possivel" (1945, p. 30).

Ao considerar corpo, se faz mister compreender que a experiéncia sensivel ndo
deve ser subtraida da experiéncia de conhecer. O sonho da objetividade absoluta €
impossivel, pois 0 objeto ndo é uma realidade cristalizada que sempre aparece como a
mesma para qualquer sujeito que a perceba ou que venha a percebé-la. A consciéncia
ndo € uma pura reflexd@o isolada no reino da subjetividade, pois se o fosse ela seria uma
experiéncia condicionada a um exterior absoluto ou regida por um EU central e Unico.

Diante de tal consideracdo, Merleau-Ponty (1999, p. 295) analisa que:

A consciéncia, tematizada pela reflexdo, é a existéncia para si. E, com o
auxilio dessa ideia da consciéncia e dessa ideia do objeto, mostra-se
facilmente que toda qualidade sensivel s6 é plenamente objeto no contexto
das relagbes de universo, e que a sensacdo sO pode ser sob a condicdo de
existir para um Eu central e Gnico.

A atividade perceptiva € sempre prospectiva, realiza-se sob um campo
indefinidamente exprimivel e explicitavel, pois a sintese das varias perspectivas nunca é
completa, portanto o mundo ndo é delimitavel entre os confins de uma experiéncia
conclusa; € uma totalidade aberta, que se insere no horizonte do movimento teleologico
da consciéncia. Como tal, ndo pode ser assumido por uma experiéncia privada, antes
implica a possibilidade de mais pontos de vista e mesmo a possibilidade de outros
sujeitos percipientes. De acordo com Merleau-Ponty (1999, p.458-9),

no normal, sem nenhuma verificacdo expressa, a experiéncia privada liga-se a
si mesma e as experiéncias alheias, a paisagem abre-se a um mundo
geogréfico, ela tende para a plenitude absoluta. O normal ndo desfruta a
subjetividade, ele se esquiva dela, ele deveras estd no mundo, tem um poder
franco e ingénuo sobre o tempo, enquanto o alucinado se beneficia do ser no

mundo para talhar-se um ambiente privado no mundo comum e tropega
sempre na transcendéncia do tempo.

O ideal do pensamento objetivo, isto &, o sistema da experiéncia como feixe de

correlagdes fisico-matematicas, estd fundamentado na minha percepc¢éo do mundo como

mundo vivido, ou ela retém algo deste e é por isso que ela nunca despoja 0 mundo de sua opacidade. E
nessa segunda dire¢do que caminha cada vez mais o pensamento de Husserl, através de muitas
reminiscéncias do periodo logicista — como se vé quando ele faz da racionalidade um problema, quando
admite significacGes que em Ultima analise sejam “fluentes’”.
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individuo em concordancia com ele mesmo e, quando a ciéncia procura integrar meu
corpo nas relagdes com o mundo objetivo, é porque ela procura, a sua maneira, traduzir
a estrutura de meu corpo fenomenal em dado primordial. Sobre o corpo fenomenal trata-
se de considerar que (1999, p. 578):
[...] o corpo objetivo ndo é a verdade do corpo fenomenal, quer dizer, a
verdade do corpo tal como nés o vivemos, ele s6 é uma imagem empobrecida
do corpo fenomenal, e o problema das rela¢Ges entre a alma e 0 corpo ndo

concerne ao corpo objetivo, que s6 tem uma existéncia conceituai, mas ao
corpo fenomenal.

A0 mesmo tempo em que o corpo se retira do mundo objetivo e vem formar
entre o sujeito puro e 0 objeto um terceiro género de ser, 0 sujeito perde sua pureza e
sua transparéncia. Merleau-Ponty atribui ao cogito, uma espessura temporal. Se ndo ha
duvida interminavel e se "eu penso”, é porque me langco em pensamentos provisorios e
porque ultrapasso, pelo fato, as descontinuidades do tempo. Merleau-Ponty nos adverte
que:

em suma, nos restituimos ao Cogito uma espessura temporal. Se ndo existe
davida intermindvel e se "eu penso”, é porque me lango em pensamentos
provisorios e porque de fato domino as descontinuidades do tempo. Assim, a
visdo se perde em uma coisa vista que a precede e que lhe sobrevive. Saimos
do embaraco? Admitimos que a certeza da visdo e a certeza da coisa vista sdo
solidarias; seria preciso concluir daqui que, a coisa vista nunca sendo
absolutamente certa, como se vé pelas ilusdes, a visdo é arrastada nessa
incerteza — ou ao contrario que, a visdo sendo em si absolutamente certa, a
coisa vista também o é e que eu nunca deveras me engano? (1999, p.534).

O filésofo fala-nos de um "cogito tacito”. O cogito tacito, a presenca de si em si
mesmo, que é a propria existéncia, € anterior a qualquer filosofia, mas s6 se conhece em
situagdes-limites em que se encontra ameacgado: por exemplo, na angustia da morte ou
na do olhar do outro em mim.

O corpo tem a consciéncia silenciosa e so se aprende como "eu penso”, em geral,
diante de um mundo confuso "a pensar”. Toda apreensdo particular e mesmo a
reconquista desse projeto geral pela filosofia exige que o sujeito descubra poderes cujo
segredo ndo possui e em particular que torne o sujeito falante. O cogito tacito sé é
cogito quando ele préprio se exprime.

O que revela a reflexd@o sobre o cogito? A reflexéo sobre o cogito revela a minha
ineréncia no corpo e no mundo, e ndo é de se surpreender visto que minha existéncia

enquanto consciéncia faz um todo com a minha existéncia como corpo e com a
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existéncia do mundo, e porque o sujeito que eu sou considerado em concreto é
inseparavel deste corpo e deste mundo.

Que é ter um corpo? Ter um corpo é ser um campo, Ser uma experiéncia que
compreende 0 mundo. Compreende 0 mundo porque ha para mim o proximo e o
longinquo, primeiros planos e horizontes que formam um quadro e tomam um sentido
para mim, quer dizer, porque nele estou situado e porque ele me compreende. A nogédo
do mundo é inseparavel da do sujeito, ele ndo pode se pensar inseparavel da ideia do
corpo e da ideia do mundo. Segundo Merleau-Ponty (1999, p. 122) “o corpo € o veiculo
do ser no mundo, e ter um corpo &, para um ser vivo, juntar-se a um meio definido,
confundir-se com certos projetos e empenhar-se continuamente neles”.

Deste modo, se 0 sujeito estd em situacdo, se ele nada mais é do que uma
possibilidade de situacBes é porque ele sO realiza sua identidade sendo efetivamente
corpo e entrando, por meio desse corpo, no mundo. A partir dai compreendo que ao
refletir sobre a esséncia da subjetividade, eu a encontro ligada a do corpo e a do mundo,
¢ porgue minha existéncia como subjetividade ¢ uma com minha existéncia como corpo
e com a existéncia do mundo, e porgue finalmente o sujeito, que sou em concreto, €
inseparavel deste corpo e deste mundo.

O mundo e o corpo ontoldgicos que encontramos no cerne do sujeito ndo sdo o
mundo em ideia ou 0 corpo em ideia, € 0 proprio mundo contraido numa percepcao
global, é o proprio corpo como corpo-conhecedor. Corpo € corpo que percebe e a
percep¢do ndo € um produto do mundo, um esboco da ciéncia do mundo, como também
a plena consciéncia de si ndo esta toda feita, esta por se fazer, realizar-se na existéncia.
Nessa perspectiva, Merleau-Ponty assegura que

[...] ora, é justamente meu corpo que percebe o corpo de outrem, e ele
encontra ali como que um prolongamento miraculoso de suas proprias
intencdes, uma maneira familiar de tratar o mundo; doravante, como as partes
de meu corpo em conjunto formam um sistema, o corpo de outrem € 0 meu
sdo um unico todo, o verso e o reverso de um Unico fenémeno, e a existéncia
an6nima da qual meu corpo €, a cada Momento, o rastro que habita doravante
estes dois corpos ao mesmo tempo (1999, p.474).

O tipo de experiéncia originaria que a existéncia instaura obriga a inverter o
movimento natural da consciéncia que se dirige a relagdes e ndo a termos absolutos.
Enquanto toca ou vé o mundo, meu corpo ndo pode, pois, ser visto nem tocado. O que o
impede de ndo ser nunca um objeto, de ndo estar nunca "completamente constituido”, é

o fato de ser aquilo pelo qual ha objetos na medida em que ele é 0 que V& e o que toca,
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ndo é nem tangivel nem visivel. O corpo nao é, pois, nenhum dos objetos exteriores, que
ofereceria somente a particularidade de estar sempre |a.

Merleau-Ponty considera o corpo como um objeto-sujeito, capaz de "ver" e de
"sofrer”, mas essas representacfes confusas faziam parte de curiosidades psicoldgicas.
Eram amostras de um pensamento "magico"” cujas leis sdo estudadas pela psicologia e
pela sociologia que as fazem entrar, a titulo de objeto da ciéncia, no sistema do mundo
verdadeiro.

O corpo possui um "esquema corporal” o qual é exatamente este sistema de
equivaléncias, este invariante imediatamente dado, pelo qual as diferentes tarefas —
motoras - sdo instantaneamente transponiveis. Ele ndo € apenas uma experiéncia de meu
corpo, mas ainda uma experiéncia de meu corpo no mundo; é ele que da um sentido —
motor - as instrugdes verbais. Em relagdo ao esquema corporal, Merleau-Ponty (1999, p.
624) nos da um importante esclarecimento nas notas da Fenomenologia da percep¢éo:
“Biirger-Prinz e Kaila® definem o esquema corporal como ‘o saber do corpo préprio
enguanto termo de conjunto e da relacdo mutua entre seus membros e suas partes’”.

Uma das grandes licdes que podemos aprender em relacdo a nocdo de corpo em
Merleau-Ponty € que na experiéncia origindria o corpo ndo é reduzido a um puro
instrumento que nossa faculdade cognoscitiva utilizaria de fora, e, sim, configura um
involucro vivo das nossas acOes; € o veiculo primeiro do nosso ser-no-mundo; o
mediador do nosso relacionamento com as coisas. Outra nota de Fenomenologia da
percep¢ao traz mais um esclarecimento a respeito do ser no mundo, pois nela Merleau-
Ponty declara que

a apraxia sd se tornard compreensivel, s6 se fara justica as observacfes de
Liepmann se o movimento a fazer puder ser antecipado, sem sé-lo por uma
representacdo, e exatamente isso s6 é possivel se a consciéncia é definida ndo
como posicdo explicita de seus objetos, mas, mais geralmente, como
referéncia a um objeto préatico tanto quanto teérico, como ser no mundo, se 0

corpo, por seu lado, é definido ndo como um objeto entre todos os objetos,
mas como o veiculo do ser no mundo (1999, p.631).

Qual o ganho em relacdo a mediagdo corpdrea que o filésofo teria a nos legar?
Normalmente a mediacdo corpOrea nos escapa, pois 0 proprio corpo e seus Orgaos

permanecem como pontos de apoio ou veiculos de nossas intengdes, embora ndo sejam

sentidos conscientemente como "realidades filoséficas".

28 Autores da obra Konrad, Das Kérperschema, eine kritische Studie und der Versuch einer Revision, pp.
365 e 367 citados por Merleau-Ponty em suas notas da Fenomenologia da Percepcao.
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A grande questdo é que o0 corpo esta presente a alma como as coisas exteriores 0
estdo; em nenhum dos casos se trata de uma relacdo causal entre dois termos. Em
relacdo ao dualismo psicofisico, aprendemos com a noc¢do de corpo que a unidade do
homem ainda ndo foi rompida; o corpo ainda ndo foi despojado dos predicados
humanos, e mais, ndo se tornou maquina e; a alma ainda ndo foi definida como
existéncia para si. Na fala a seguir ha um alerta dado por Merleau-Ponty (1999, p. 281):

0 sujeito da percepcdo permanecera ignorado enquanto ndo soubermos evitar
a alternativa entre o naturante e o naturado, entre a sensagéo enquanto estado
de cor]scAién_cia e enquanto consciéncia de um estado, entre a existéncia em si
e a existencia para si.

Que é o corpo? O corpo ndo é alcancado como uma massa material e inerte, ou
como um instrumento exterior, mas como o invélucro vivo de nossa acdo, portanto, o
seu principio ndo tem necessidade de ser forca quase fisica. O corpo entdo deixa de ser
aquilo que era diante do entendimento, um fragmento de extensdo em que ndo ha partes
reais e onde a alma ndo poderia ter sede particular, para se tornar um individuo real.

A corporeidade, sob essa perspectiva, ndo é um fragmento de espaco; como
esquema orientador, é a origem da espacialidade e do movimento "que ndo se contenta
em sofrer o espaco e o tempo, mas sim 0s assume ativamente, resgata a significacdo
original que estes tétm, a qual se apaga na trivialidade das situacdes adquiridas”
(MERLEAU-PONTY, 1971, p. 173).

Dentro deste viés, pode-se compreender que assim como é pelo corpo que se
percebe a coisa, também o corpo é a possibilidade da compreensdo do outro. Ter a
percep¢do do corpo proprio € simultaneamente ter a percepcdo do corpo alheio. Na
percepcao do outro ndo ha "raciocinio por analogia”, porque este conhecimento ndo € o
confronto de duas consciéncias, mas uma "reflexdo natural™: "quando meu olhar cruza
um outro olhar eu re-efetuo a existéncia alheia por uma espécie de reflexdo", diz
Merleau-Ponty (1971, p. 404).

Ha entdo, entre o corpo proprio e o corpo do outro uma circularidade, assim
como entre a consciéncia e 0 corpo e entre o corpo proprio e 0 mundo. A relacéo entre o
corpo proprio e o outro se faz ao nivel do anonimato, eu e outro estamos, como disse 0
filésofo, "juntos, recolhidos num Gnico mundo, no qual participamos como sujeitos
andnimos da percepg¢édo™ (1971, p. 406).

O corpo ja se encontra, ja se descobre enraizado no mundo, em coexisténcia com

as coisas e 0 outro, isto é, 0 que 0 "ego" se estrutura, voltado para algo que ndo € ele,
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como possibilidade de seu préprio emergir. Qual seria o lugar da intencionalidade? A
intencionalidade como praxis constitutiva de sentido, prolonga a nogdo de ser-em-
situacdo, exprimindo que 0 homem nédo se reduz as determinacdes sofridas, esta voltado
para 0 mundo como vetor polarizante de sua existéncia. Ser corpo é projetar sentidos em
vista a uma tarefa atual ou possivel.

E o corpo proprio, prenhe de intencionalidade, que imprime & existéncia humana
um principio de indeterminacdo. Este corpo tem o poder de interrogar. Este poder é uma
presenca constante na vida do homem, considerado como exercicio de uma faculdade a
ser sistematizada. Ter a posse de um corpo é ter em si 0 movimento intencional que é
gerador do espaco, onde mundo seria um conjunto aberto de coisas em direcdo as quais
0S sujeitos se projetam.

Ter a posse de um corpo é ter a posse de um mundo e o mundo ja esta
constituido, mas também nunca completamente constituido; escolhemos nosso mundo e
0 mundo nos escolhe. O mundo percebido pelo meu corpo é um mundo intercorporal.
H& uma relacao entre 0 n0sso corpo e 0 corpo dos outros sujeitos, e dos outros sujeitos e
do corpo das coisas. A percepc¢do é comunicacdo que se estabelece entre os outros e as
coisas. Nesse sentido, Merleau-Ponty (1999, p. 315) assegura que

meu corpo é o lugar, ou antes a propria atualidade do fenémeno de expresséo
(Ausdruck), nele a experiéncia visual e a experiéncia auditiva, por exemplo,
sdo pregnantes uma da outra, e seu valor expressivo funda a unidade
antepredicativa do mundo percebido e, através dela, a expressdo verbal
(Darstellung) e a significagdo intelectual (Bedeutungf). Meu corpo é a textura
comum de todos 0s objetos e €, pelo menos em relagao ao mundo percebido,
o instrumento geral de minha “"compreensao”. E ele que da um sentido ndo
apenas ao objeto natural, mas ainda a objetos culturais como as palavras.

O campo perceptivo no qual o0 meu corpo se encontre indica a relacdo complexa
entre 0 corpo-sujeito e os corpos-objetos num campo de significacdes (visuais, tateis,
olfativas, gustativas, sonoras, motrizes, espaciais, temporais e linguisticas). A percepgao
realizada através do corpo é uma maneira fundamental de os seres humanos estarem no
mundo. O mundo, por sua vez, & percebido qualitativamente, efetivamente e
valorativamente.

A percepcao realizada pelo corpo nos da acesso ao mundo e nos orienta na acéo
cotidiana; € uma maneira de ter ideias sensiveis, significativas ou perceptivas. Nesta
medida, o proprio mundo exterior ndo € uma colecdo ou soma de coisas isoladas, mas
estd organizado e é dotado de um sentido onde meu corpo € o0 movimento em direcédo ao

mundo.
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Concluimos, portanto, que ha na nocdo de corpo em Merleau-Ponty uma
tentativa de resposta a questdo do dualismo psicofisico, na medida em que na
Fenomenologia da percepc¢do, o problema da relacdo consciéncia-mundo é analisado
primeiro do ponto de vista do empirismo cientifico, mas, também do ponto de vista do
intelectualismo cientifico.

Assim, além dessas duas abordagens, Merleau-Ponty apresenta ainda as duas
restantes: o empirismo e o idealismo filoséficos. Desta forma, subjetivismo e
objetivismo, idealismo e empirismo, metafisica e positivismo sdo dicotomias que
possuem a mesma fonte: a separagdo sujeito-objeto, considerados como realidades
heterogéneas, distintas e acambarcadoras que tendem a reduzir seu oposto a uma
aparéncia iluséria. As dicotomias sdo, portanto, as faces complementares de um engano
comum e originario.

O grande salto conceitual que se da com a nogdo de corpo em Merleau-Ponty
parece centrar-se no fato de que o corpo compreende o mundo sem haver a necessidade
de se recorrer a representacdes e subordinar-se a pré-juizos objetivos ou objetivantes.
As experiéncias realizadas pelo corpo conferem a realidade um sentido originario de
carater motor, capaz de instituir um esquema corporal dindAmico que ndo se prende a um
espaco objetivo ou representado. O sentido motor apresenta um modelo de sintese
existencial diferente da realidade concebida pelos empiristas como associacdo de fatos
exteriores. O fildésofo (1999, p. 196) aponta que aquilo que

chamamos de esquema corporal é justamente esse sistema de equivaléncias,
esse invariante imediatamente dado pelo qual as diferentes tarefas motoras
sdo instantaneamente transponiveis. Isso significa que ele ndo é apenas uma
experiéncia de meu corpo, mas ainda uma experiéncia de meu corpo no

mundo, e que é ele que da um sentido motor as ordens verbais. Portanto, a
funcdo que esta destruida nos distdrbios apraxicos é sim uma fungdo motora.

Além disso, segundo ele

¢ a vida perceptiva do meu corpo que sustenta aqui e garante a explicacéo
perceptiva e, longe de ser, ela propria, conhecimento das relagdes
intramundanas ou inter-subjetivas entre meu corpo € as coisas exteriores, esta
pressuposta em toda nogdo de objeto, sendo ela que realiza a abertura
primeira para 0 mundo (1994, p. 46).

Assim, é comecando pelo exame do carater existencial do corpo que se pode
chegar a descobrir a dimensédo essencial do mesmo. Para o filésofo, a definicdo do que

vem a ser corpo, jamais pode prescindir da condi¢do primeira de se existir enquanto

corpo. O corpo vivido ensina um modo de unidade que ndo se traduz num sistema de
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leis explicadas por variaveis causais. O corpo, entdo, ndo sendo aquilo que recebe
passivamente as ac6es do mundo sobre uma consciéncia em plena posse de si mesma, €
aquilo por meio do que o mundo existe para mim. Trata-se em certa medida de
compreender o papel do filésofo ao se compreender o corpo, pois “o filsofo — assevera
Merleau-Ponty — ndo € o espirito absoluto” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 83); antes de
tudo, ele € homem, levando uma vida de homem em um tempo e lugar determinados e,
se a filosofia é primeiramente reflexdo, € um erro acreditar que ela “seja ideia”,
completamente, fora do tempo e do espaco (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 86).

A escolha é movida por um sentir que é explicado como estrutura fundante do
ser no mundo. Merleau-Ponty em Fenomenologia da Percepcéo (1971, p. 456) observa
que: “A escolha de vida que fazemos tem sempre lugar sobre a base de situacdes dadas
e possibilidades abertas.”

Neste sentido, o mundo vivido tem ja operante um logos cultural que se
manifesta nas instituicbes de cultura e linguagem, entretanto, isto ndo impede de
instituir, com o corpo proprio, “possibilidades abertas”. O poder de expressividade do
homem, a sua liberdade, é forca instituinte que o leva a realizar sua humanidade pelos
atos e obras que o confirmam como eu. Mediante tal perspectiva, Merleau-Ponty, na
Gtica ontoldgica do mundo, afirma que a subjetividade estd encarnada num corpo
humano e este, por sua vez, esta referido ao lebenswelt que encontra uma subjetividade
e intersubjetividade. Assim, ha& wuma imbricacdo entre corpo-subjetividade-
intersubjetividade, ndo h& como dissociar o corpo do mundo. A relagdo é quiasmatica.

A liberdade do homem se faz na histéria, pois em Merleau-Ponty, a histéria do
ser humano € comparada a historia da cultura, porque nesta, como na histéria individual,
ndo ha uma simples sucessdo de acontecimentos, mas uma vida continua, uma duracéo
que é um devir integral e cumulativo de sentido, fundando uma s6 histoéria.

Sendo assim, Merleau-Ponty (1971, p. 457) diz: “minha liberdade pode desviar
minha vida do sentido espontaneo que teria, mas o faz deslizando sobre o sentido
esposando-o inicialmente para depois afastar-se dele, e ndo por uma criacdo absoluta”.
Para o fil6sofo, a liberdade é possibilidade objetiva inscrita no mundo, a qual é “estilo
universal de toda a percepcao”.

Para Merleau-Ponty devemos reencontrar a liberdade através das objetivacoes da
linguistica e da logica, o que chamou de “logos do lebenswelt”. Ndo podemos jamais

prescindir em nossas analises um sentido que emana do mundo da vida, pois ele tem
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uma fala que exala do mundo da vida, ele tem uma razdo de ser. Este logos € a direcao,
meta, perspectiva, inclinagéo.

Com efeito, apesar de 0 mundo ja esta ai em sua transcendéncia objetiva, 0 seu
sentido sera explicitado como sentido. Por esta feita, o filosofo afirma nos textos de
fevereiro de 1959 que se deve voltar ao lebenswelt fisico-histérico. Merleau-Ponty
também chama a atencgéo para o fato de que o “mundo invisivel” é dado originariamente
como uma espécie de ndo-presentabilidade origindria, como 0 outro é em seu corpo
dado originariamente como ausente, como distancia, como transcendéncia.

Aqui ele se volta para a problemaética da constitui¢cdo do outro na medida em que
considera a existéncia de uma eifuiihlung (empatia) e também uma relacdo lateral,
ambas possiveis a partir de um corpo engajado no mundo-da-vida. O mundo para ele é
0 campo sempre aberto onde a subjetividade e o0 objeto formam um Gnico todo e que as
vivéncias subjetivas sdo levadas ao “registro” que é o Ser. Para o fil6sofo, ao discutir a
ciéncia e a filosofia, ele diz que a reconquista da lebenswelt é a reconquista de uma
dimensdo na qual também as objetivacGes da ciéncia conservam um sentido e devem
compreendidas como verdadeiros. Assim, trata-se ndo de negar a ciéncia, mas sim de
mostrar que ela parte do proprio mundo-da-vida para efetuar até mesmo as suas proprias
objetivacdes.
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CONCLUSAO

Destarte, cremos poder dizer que a obra de Merleau-Ponty, no que tange,
especialmente, as discussdes estéticas, traz um legado fundamental a propria filosofia
que é “reaprender a ver o0 mundo”. E essa sua proposta e aposta de reaprendizagem
passam pela percepcdo, pelo corpo, pela ética, mas também e, sobretudo, pela estética.
NOs sustentamos aqui que o corpo nao é apenas bioldgico, instancia fisica, mas também
corpo proéprio, poder exploratério, poténcia aberta e indefinida de significar, e que pode
ser comparado a obra de arte e ser fundador da experiéncia estética.

Com efeito, este € um percurso diverso daquele empreendido por Descartes.
Merleau-Ponty procurou mostrar isto na Fenomenologia da Percepg¢ao convocando-nos
a pensar que a sensibilidade ndo é redutivel ao plano biol6gico, mas que também jamais
serd incorporea e digital, que a sensibilidade ndo é imutavel, mas também néo é sujeita a
mudangas repentinas. O corpo nao €, mas configura-se como um poder ser, uma obra,
porém inacabada, um puro devir que nao se fixa e ndo se hipostasia em moldes pré-
determinados, mas constitui-se como sensivel entre sensiveis.

Trata-se, portanto, de considerar que o corpo como obra de arte é, sobretudo,
aquele que é a propria existéncia em seu desenvolvimento de transcendéncia, secretando
sentido e projetando sobre seu meio. O corpo como obra de arte € sistema sinergético
que encarna o fendmeno de expressdo fazendo o tempo nele aparecer.

Ele faz o corpo nele aparecer porque este corpo ndo apenas esta em contato com
0 tempo, mas é tempo. Trata-se entdo de ndo mais falar-se em ser do tempo, mas antes
em tempo do ser, na medida em que vivo o tempo proprio na mediacdo corporal com o
mundo, com as coisas e comigo mesmo. Trata-se de uma relacdo intercorporal com o
proprio tempo por ser tempo. Merleau-Ponty inspira-se em Heidegger para estar
fazendo estas reflexdes acerca do tempo como cimos no primeiro capitulo desta
dissertacédo.

O corpo é fundador da experiéncia estética porque sem corpo ndo ha
experiéncia, pois ele é corpo real, mas também é corpo virtual, pois, o corpo virtual
funda o real para que um mundo apareca.

Neste sentido, a obra de Merleau-Ponty nos leva a constantes interrogacées uma
vez que ela € a unica relacdo filosofica com a histéria da filosofia e, por conseguinte, a

sua dimens&o originalmente interrogativa (o cogito vertical). Mister se faz compreender
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que a percepcdo, 0 mundo e o corpo ontolégico fazem parte da vida, pois a dialética é a
vida onde se da a coesdo dos opostos que € a unido pela separacdo; € a dialética sem
sintese num sistema de equivaléncias e nelas nada é, mas configuram-se como
possibilidades de um devir. Nesta perspectiva, a dialética seria a vida ou 0 movimento
de um pensamento que exprime o pertencimento reciproco e a passagem de um para o
outro. E nesse aspecto que a reducdo fenomenoldgica nunca se completa; estara sempre
em movimento, em uma dialética sem sintese, sem fechamento, ja que “a dialética
transformada em tese (enunciado) ndo é mais dialética” (MERLEAU-PONTY, 1989, p.
229).

E preciso, entdo, liberar o pensamento do “jogo de bascula” para que ele possa
assumir a tarefa da reflexao carnal: da ndo diferenca consigo, da identificacdo silenciosa
ou cega. Liberar o pensamento do “jogo de bascula”, da filosofia ou do “ou ou” € dar-
Ihe a vénia para a sua restituicdo ontoldgica e assim, pensar sua arqueologia carnal e
poder ser chamada de sobrerreflex&o.

Neste pensamento, a fenomenologia € 0 método e a filosofia que fornecem os
conceitos para reflexdo existencialista. Este é o método que pretendemos pautar a
reflexdo em questdo — o fenomenoldgico/ontolégico. Historicamente, o esforco
filosofico de Husserl estd orientado para a discussdo desta situacdo gerada pelo
positivismo: a crise da filosofia, a crise das ciéncias e a crise das Ciéncias Humanas.
Entdo, torna-se urgente repensar os fundamentos e a racionalidade dessas disciplinas, no
intuito de mostrar que tanto a filosofia quanto as ciéncias humanas sdo viaveis e,
sobretudo, do problema da intersubjetividade e da alteridade de forma radical.

Para Merleau-Ponty, “a verdadeira filosofia € reaprender a ver o mundo”, ja a
fenomenologia na medida em que €, antes de tudo, uma atitude (atitude fenomenoldgica
- radical e abrangente) nos pGe em contato com “as coisas mesmas”. A fenomenologia
nos ensina a olharmos e descrevermos analiticamente as intencionalidades particulares e
seus correlatos, bem como a crenga no mundo, com o mundo como seu correlato. Dessa
forma, é preciso pensar de forma essencial a questdo da intersubjetividade e da
alteridade.

E por isso que 0 mundo em Merleau-Ponty (1971, p.309) “é uma unidade aberta
e indefinida onde estou situado”. E justamente este caminhar que pretendemos trilhar na
busca do que Merleau-Ponty chamou de “ser selvagem”, em O visivel e o invisivel, que
esta além e/ou aquém do que percebemos. E a busca do logos, o verbo imanente. O
projeto merleau-pontyano, tal como o nosso, objetiva procurar o lebenswelt, isto é, o
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mundo-da-vida que é o mundo do siléncio que nos fala e nos solicita. Ndo se pode
pensar intersubjetividade e alteridade sem levar em conta a categoria “mundo
fenomenoldgico”, pois ele é o fundo onde torna possivel tais acontecimentos.

A importancia de Merleau-Ponty para a filosofia estd no fato de que sua
ontologia sera, sobretudo, a ontologia do sensivel de um ser amorfo ou polimorfo. Neste
sentido, somos convocados a compreender que o homem que percebe ndo se limita a
exercer os modos naturais que seu corpo lhe da para ter acesso as coisas, ele e toda a sua
percep¢do é modificada. Ele busca apropriar-se da natureza das coisas, recuperar as
verdades que a percepc¢do, em virtude de sua ambiguidade caracteristica, Ihe oculta e lhe
desvela. . Filosofar, como sentencia Merleau-Ponty (1991, p. 45), “é supor que ha coisas
para ver e para dizer”.

Com efeito, somos um sistema de experiéncias, de relagdes, e como tal,
totalidade aberta cuja sintese jamais pode ser acabada (MERLEAU-PONTY, 1999).
Nossa unidade € sempre num horizonte e num horizonte de experiéncia, ela ¢ em
situacdo. Compreender a intersubjetividade e, consequentemente, a alteridade € perceber
que: “a natureza inteira € a encenacdo de nossa propria vida” (MERLEAU-PONTY,
1999, p. 429).

A obra de Merleau-Ponty nos ensina que o sensivel ja é dimensional na mais
simples percepcdo. Toda percepcdo € uma estilizacdo e, assim, a cor, N0 momento em
que se torna dominante do campo, se torna dimensdo ou elemento. Sua obra nos
convoca a pensarmos de forma radical o “milagre da expressdao” ou “mistério da
expressao”, que se resume num interior que se revela no exterior, uma significacdo que
irrompe no mundo e ai se pde a existir.

Seu legado nos mostra, assim como o de Delphos, que o Ser bruto designa o
mundo antes do conhecimento do mundo “vivido”. O Ser bruto devolve o vazio, o
espaco livre que exige a ressonancia, e que esta aquém do Ser e do nada, pois o vazio é
a originaria indivisdo deles e se coloca numa dimenséo interrogativa de si mesmo e,
portanto, aqguém do sim e do néo.

Como podemos observar a producdo de Merleau-Ponty foi vasta e bastante
diversificada onde conseguiu com meérito articular as questdes do “mundo-da-vida” com
as questdes filosoficas de seu tempo. Esta capacidade criativa que o filésofo tinha de
conseguir dialogar com o sistema eu-outro-mundo é que faz-nos a cada linha de sua
obra compreender a pertinéncia do referncial merleau-pontyano na area da saude, afinal,

ao sermos “gente que cuida de gente”, somos sujeitos corporais que percebem, que séo
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percebidos e por isso portadores de dimensdes humanas tais como, consciéncia, corpo,
tempo, espaco, liberdade, sexualidade, vivenciando um mundo que é pano de fundo de
nossos atos de percepgao.

Todas estas dimensdes estdo profundamente imbricadas e articuladas no ser-
homem, dai a dificuldade de se pensar num, corpo separado da mente e do espirito, dai
tanta rejeicdo por parte de Merleau-Ponty a toda teoria ou escola do pensamento
filoséfico que admita o dualismo psicofisico como possibilidade.

O referencial merleau-pontyano caracteriza-se basicamente em tratar das
questdes relativas a percepcao e nas dimensdes humanas que ela implica. Com Merleau-
Ponty aprendemos que o corpo ndo € um amontoado de carne, musculos, sangue, 0ssos,
e pele, uma coisa entre as coisas, uma maquina receptiva e ativa que pode ser explicada
por relacBes de causa e efeito, com operacGes observaveis diretas e indiretamente, mas
um ser visivel, tactil, sonoro. Um corpo que ndo conseguiu ser detido nem mesmo pelo
mecanicismo, pelos conceitos tradicionalistas da fisica, quimica biologia e psicologia
classica behaviorista. Este corpo € visivel-vidente, tactil-tocante, sonoro-ouvinte falante;
um corpo que se Vé vendo, se toca tocando, se escuta escutando e falando.

A nocdo de corpo em Merleau-Ponty apela para um corpo de possibilidades; um
corpo que ndo € isso nem aquilo, ele é um corpo virtual, de possiveis- Um “pode ser”.
Este “pode ser” depende do momento em que ele esta engajando no mundo.

Sera no mundo que o corpo encontrard o seu lugar, o se “topos”. Este corpo tem
também o seu logos, uma fala, uma palavra, um oraculo que vem indicar a direcdo
existencial que o homem se encontra. O corpo em Merleau-Ponty é que dara a direcao
do ser-no-mundo em seu acontecimento. Esse corpo traz também como nuance a
necessidade do outro para a sua realizacdo. E o corpo evocativo porque ele apela para o
encontro, para a vivéncia do eu-outro-mundo que €, em ultima analise, a vigéncia do
nos.

Assim, o corpo que percebe ndo é uma porcdo isolavel numa extensdo definida
de partes extra-partes, nem meio ou instrumento, nem o centro de referéncia por uma
alma desencarnada. O corpo em Merleau-Ponty é o modo proprio fundamental de ser e
estar no mundo, de me relacionar com ele e dele se relacionar comigo. O corpo fala em
Merleau-Ponty. Fala calando, fala chorando, emocionando-se, tocando, afastando-se e
este corpo carrega o seu discurso e ele € sempre histdrico, ou seja, discurso de alguém

de uma época, de um lugar. O discurso do corpo préprio é sempre numa adesdo, num
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engajamento (ele é o que se diz), mesmo e sobretudo, quando o discurso se pretende
objetivo, ou seja, absoluto, independentemente de sua historia.

Merleau-Ponty faz uma distincdo muito interessante ao tratar da questdo corpo.
O corpo em Merleau-Ponty é chamado de objetivo, aquele que € objeto da ciéncia e 0
corpo virtual, de possibilidades, da tarefa, aquele que é de interesse filoséfico,
existencial. Este corpo é originario, arcaico, estruturante e funda o corpo visivel,
objetivo.

Neste sentido, quando lidamos com o0 nosso cliente como profissionais estamos
lidando ndo s6 com o corpo fisico, mas também com o corpo virtual, com o corpo que
ndo estd no espagco, mas é o proprio espaco. Um corpo que reage a partir do corpo
virtual, de um corpo que tem a sua verticalidade fincada no que Merleau-Ponty chamou
de “Ser Bruto”. Antes das maos do cliente tremerem, o seu corpo virtual ja tremeu. E no
virtual que as coisas nascem e para la retornam num movimento ciclico diante do
mistério de sua inauguracao.

E na dialética eu-corpo-mundo que sera possivel sentir, vivenciar a
hospitalizacdo, o trauma de uma amputacdo, a indignacdo da dor de existir e tantos
outros sentimentos que nos abarcam, que nos envolvem e que a0 mesmo tempo diz o
que somos. Serd na acdo que este corpo se dara a “conhecer”. Entretanto, o dar-se
corporal é um dar-se velando. E algo que se mostra e se esconde; é um dar-se em perfis,
perspectivas, por isso ele é corpo fenomenal, corpo de “acBes possiveis”; corpo que
reclama o olhar do outro como sujeito e ndo como objeto, apesar de a0 mesmo tempo
ver 0 outro como objeto e ndo como sujeito- ai estd a sua dimensdo ambigua. Porque
este corpo é ambiguo ele escapa as categorias da logica, da ciéncia, ele € um
transbordamento.

E um corpo perigoso que a ciéncia ndo conseguiu instrumentos de ponta para a
sua averiguacdo, a despeito dos avangos de nosso tempo, de toda a globalizagéo e de
todas as tecnoestruturas que retnem profissionais sofisticados de todas as qualificacdes.
Este corpo é também estesioldgico, visivel e permanece inacabado, aberto.

Este corpo que aparece, mas a0 mesmo tempo nos escapa de uma concluséo é “o
mensurador de todas as coisas.”, (1992, P. 146). Ele é a medida dos meus possiveis e
impossiveis, da minha tolerancia ou nao, das idiossincrasias, perplexidades, decepcdes e
esperancgas que eu possa ter. Este corpo pode também por muito tempo nunca ter sido
alérgico e de repente fazer um choque anafilatico e vir a morrer. Por qué? Porque ele é

corpo de possibilidades, de vida e também de morte.
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E um corpo que pode resistir até a queda de um avido, mas ndo resistir a uma
forte decepcdo de quem se ama. E um corpo que pode resistir a varios projéteis de arma
de fogo, aos horrores da guerra como vemos em continentes como o da africa, mas que
é capaz de “apagar-se” como um a chama diante da possibilidade de ter um membro
amputado ou mesmo da queda de cabelos pela quimioterapia. H& de se entrar no
movimento compreensivo para se captar a constru¢do ontologica do corpo, 0s seus
reconditos e vieses inauditos. Ha de se por a escuta de seu siléncio, quem sabe?

Este corpo que percebe se percebe é o corpo examinado por Merleau-Ponty em
seu projeto filosofico. E no percurso de uma vida que este corpo mostrara toda a sua
grandeza, o seu cinismo, a sua ndo-culpa, o dever ou ndo do siléncio e mais do que isto,
sua ordem temporal no instante, no kairos, na “hora certa”, no tempo vivido, no tempo
da decisdo.

Quando a ciéncia tenta explicar este corpo virtual ela dissolve essa ambiguidade,
0 que significa esvaziar “a coisa mesma” e considerar o0 homem de forma disjuntiva,
esfacelada e segmentada. E preciso que nds, profissionais do cuidado, estejamos alertas
para todas essas nuances que nos dizem que o corpo é e a0 mesmo tempo ndo dizem.
Dai a importancia do pensamento de Merleau-Ponty para campo da saude, pois ele fala
0 modo de ser do corpo, da consciéncia, do tempo, do espago vivido como
antropologico, da sexualidade como algo que projeta sua maneira de ser como relacéo
ao mundo, isto &, “com relacdo ao tempo e aos outros homens”, (1971, p. 168).

O corpo que nos fala Merleau-Ponty comanda o corpo sensivel, aquele que
damos banho, fazemos curativo, verificamos 0s sinais vitais e preparamos o pacote. O
corpo visivel esta fundado no corpo invisivel, no corpo virtual, no corpo do ser bruto,
vertical, de acdes possiveis. Este esta longe daquele da tradi¢do cartesiana que o divide
em corpo e alma “como um ser presente inteiramente em si mesmo sem distancia”,
(1971, p.208).

Em Fenomenologia da Percepcdo Merleau-Ponty fala claramente de sua nocéo
de corpo: “A experiéncia do corpo préprio pelo contrario nos revela um modo de
existéncia ambiguo. Se tento pensa-lo como um feixe de processos na terceira pessoa-
“visdo”, “motricidade”, “sexualidade”- percebo que essas “fun¢bes” ndo podem estar
unidas entre si e a0 mundo exterior por relacdes de causualidade, elas sdo todas
confusamente retomadas e implicadas num drama Unico”.

E preciso encararmos o desafio do corpo. Merleau-Ponty(1971, p. 208) declara-
nos que: “Se se trata do corpo de outro ou de meu préprio, ndo tenho outro meio de
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conhecer o corpo humano sendo vivendo-o, quer dizer, retomar por minha conta o
drama que o atravessa e confundir com ele.”

O drama que o atravessa ira despontar no corpo fisico tendo o corpo virtual
como solo, como o lugar de origem, de fundagéo ou instauracdo do sentido. Falando
fundacdo ou instauragéo, este comego, este instante, fala de um nascimento. Nascimento
enquanto e como eclosdo de uma tarefa, do vir a ser da possibilidade que é. E o corpo
indecifravel, silencioso, mas que diz a palavra-principio.

O siléncio do corpo proprio ¢ modo de ser, que é sob a forma da acéo necessaria,
enquanto e como destinacéo e estdria de liberdade para a morte. Por isso Merleau-Ponty
(1981, p.180), em Leitura de Montaigne, percebe que:

A morte é ato com personagem Unico. Ela recorta na massa confusa do ser
essa zona particular que é nos. Pde em evidéncia, sem ser secundada por
nenhuma outra, essa fonte inesgotavel de opinides,sonhos e paixBes que
animava secretamente o espetadculo do mundo e, assim, melhor do que
qualquer outro episddio da vida, nos ensina o acaso fundamental que nos fez
aparecer e nos fara desaparecer.

Neste sentido, o corpo como obra de arte é estar de posse em certa medida de
seu préprio inacabamento e ha uma passagem em Hipérion de Holderling onde num
dialogo entre Diotima e Hipérion, temos uma das definicdes mais originarias e porque
ndo dizer fundantes acerca da esséncia da beleza e consequentemente de seu sentido
ontoldgico, inaugural: “A palavra grandiosa ‘o uno em si mesmo diverso’ de Heraclito,
sO poderia ser encontrada por um grego, pois essa é a esséncia da beleza e antes de
encontra-la ndo havia filosofia alguma”.

O uno em si mesmo diverso vem nos falar de beleza, do belo, daquilo que é
aparecimento; modo radical de todo o aparecer, de um arremessamento a partir de si
mesmo, de um jogar-se, lancar-se, que remete a possibilidade de ser tudo o que se é ao
fazer esta experiéncia. Tal experiéncia é em certo sentido ir as origens onde se da, quem
sabe, 0 aparecer de algo numa clareira, em pleno jogo de luz e sombra, na abertura e no
recolhimento de todo aparecer.

Beleza é também apropriacdo de si mesmo, corpo como obra de arte € um
ultrapassamento continuo de si a partir de si que se instaura num plano de significacdes
onde o homem se autofunda ao fundar o mundo. Ao fazer a experiéncia da beleza, o
homem é realizacdo de possibilidade e esta s6 se d& na transcendéncia como revelagdo
de um projeto onde o artista funda e se autofunda ao dar forma e adquirir forma. A

experiéncia da beleza implica em um movimento de autossuperacdo e auto
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transcendéncia onde ha a exposicdo do movimento de emergenciacao, de passagem para
“outro”, fazendo-se mister assumir aqui todos 0s riscos que este trajeto nos conduz no
movimento geral da existéncia. Na arte, este preco é pago pelo artista quando ele se
deixa ser tronco para a seiva passar, quando ele assume perder-se para achar-se, quando
ele compreende que “fazer arte é preciso, viver ndo é preciso”. Dai a comparacao do
corpo como esta obra, como este feito que nunca se realiza porque é um continuum, €
um Ser sempre revelado pelo que néo é.

Neste sentido, cremos poder dizer que em Merleau-Ponty cada “sentido” € um
mundo, pois ele € este conjunto onde cada parte quando a tomamos a si mesma, abre de
repente dimensdes ilimitadas — torna-se parte total. Sera no mundo, e nunca fora dele,
que a experiéncia do meu corpo e a do outro serdo os dois lados de um mesmo ser. Sera
no mundo também que a propria variacdo eidética me proporcionard um invariante
estrutural, ou seja, um Ser de infraestrutura que sé ganha seu cumprimento e
preenchimento neste mundo.

Assim, ao retornarmos a lebenswelt, veremos que o mundo percebido é o
conjunto dos caminhos de meu corpo e ndo de uma multiddo de individuos espacio-
temporais. Mundo é o sentido que ponho nele e que ele pde em mim, pois meu corpo é
feito da mesma carne que o mundo e ele a reflete e ambos se imbricam mutuamente,

pois estdo numa relacdo de transgressao e encadeamento.
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