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RESUMO

TEIXEIRA, Diogo. Criagdo: instinto de morte e futuro. 2022. 97 f. Dissertagdo (Mestrado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de

Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

Esta dissertagdo parte da premissa de que todo ato criativo €, no seu limite, a
constitui¢do de blocos espacos-tempos, afirmacgdo explanada por Gilles Deleuze no texto “O
ato de criacao?” de 1987. Diante desse ponto de ancoragem filos6fica, remontamos a producao
deleuziana sobre a relagdo do tempo com a criagdo, marco iniciado pelas sinteses da repeticao,
especificamente, sobre a relacdo do novo com o futuro (terceira sintese do tempo). O objetivo
da dissertacgao ¢ afirmar que toda criagdo do novo ¢ um elemento temporal, associado ao futuro
e a morte (Téanatos), junto a vida. Com relacdo a criagdo do novo perante o futuro, tocamos na
relacdo de um novo principio transcendental, Tanatos (a morte), como anulacdo da forma do
ego (EU) e explicacdo da diferenca, na extensdo. Para o desenvolvimento do trabalho,
utilizamos interlocutores do campo da psicanalise (Sigmund Freud e Jacques Lacan), tal como
da filosofia (David Hume, Henri Bergson, Pierre Klossowski e Friedrich Nietzsche), na
proposta do tempo, ilustrado pela figura de circulos até o descentramento do mesmo,
vislumbrado no futuro. Primeiramente, apresentaremos a conceitualizacdo dos campos (ciéncia,
arte e filosofia) na relagdo com o tempo presente em “O que ¢ a filosofia?”, de Gilles Deleuze.
Posteriormente, apresentamos os trés pilares presentes na constituicdo de Deleuze sobre o
tempo: a fundagdo (o presente), o fundamento (o passado) e a insuficiéncia do futuro. No
segundo momento, associaremos os dois principios do psiquismo inconsciente que operaram
no ser humano, o prazer e a morte, presentes na producdo da psicanalise freudiana, ao sadismo
e ao masoquismo. Por fim, no momento de conclusdo da dissertacdo, apresentaremos, na
relagdo da terceira sintese do tempo, o futuro como o mecanismo do eterno retorno nietzschiano
- instante da eliminacao do idéntico na produ¢do do novo, e a morte como a demonstracao da
diferenca no regime do espaco.

Palavras-chave: Cria¢do. Tempo. Morte. Inconsciente. Repeti¢ao. Novo. Sadismo. Masoquismo.



ABSTRACT

TEIXEIRA, Diogo. Creation: death instinct and future. 2022. 97 f. Dissertacao (Mestrado em
Filosofia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do Estado do Rio de

Janeiro, Rio de Janeiro, 2022.

This dissertation starts from the premise that every creative act is, at its limit, the
constitution of space-time blocks, a statement explained by Gilles Deleuze in the text “The act
of creation” from 1987. ,We traced the Deleuzian production on the relationship between time
and creation, a landmark initiated by the syntheses of repetition, specifically, on the relationship
between the new and the future (third synthesis of time). The objective of the dissertation is to
affirm that all creation of the new is a temporal element, associated with the future and death
(Tanatos), together with life. Regarding the creation of the new in the face of the future, we
touch on the relationship of a new transcendental principle, Thanatos (death), as the annulment
of the ego's form (I) and the explanation of the difference, in the extension. For the development
of the work, we used interlocutors from the field of psychoanalysis (Sigmund Freud and Jacques
Lacan), as well as from philosophy (David Hume, Henri Bergson, Pierre Klossowski and
Friedrich Nietzsche), in the proposal of time, illustrated by the figure of circles until the
decentering of the even envisioned in the future. First, we will present the conceptualization of
the fields (science, art and philosophy) in relation to the present time in “What is philosophy?”,
by Gilles Deleuze. Subsequently, we present the three pillars present in Deleuze's constitution
on time: the founding (the present), the foundation (the past) and the insufficiency of the future.
In the second moment, we will associate the two principles of the unconscious psyche that
operated in the human being, pleasure and death, present in the production of Freudian
psychoanalysis, to sadism and masochism. Finally, at the moment of conclusion of the
dissertation, we will present, in the relation of the third synthesis of time, the future as the
mechanism of the Nietzschean eternal return - moment of elimination of the identical in the
production of the new, and death as the demonstration of the difference in the regime of space.

Keywords: Creation. Time. Death. Unconscious. Repetition. New. Sadism. Masochism.
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INTRODUCAO

O limite que ¢ comum a todas essas séries de invengodes, invengdes de funcdes,
invengdes de blocos duragdo/movimentos, invengdes de conceitos, € o espaco-tempo.
Se todas as disciplinas se comunicam juntas, ¢ no nivel daquilo que nunca se
desengaja por si mesmo, mas que esta como que engajado em toda disciplina criadora,
a saber, a constitui¢do dos espagos-tempos. (DELEUZE, 2016, p.334).

“Eu diria o seguinte: no limite de todas as tentativas de criacdo, ha espagos-tempos.
Apenas isso.” (DELEUZE, 2016, p.335). Esses trechos, retirados do texto “O ato de criagdo”,
de Gilles Deluze (1987), desconstroem a ideia de que o processo inventivo ¢ algo produzido
pelo inesperado, como um elemento fortuito e sem qualquer articulagdo com um dominio. Todo
ato de criacdo, ao contrario, ¢ uma ideia potencial, vinculada a um modo de expressdo ¢ a um
dominio.

O comum a todas as disciplinas ¢ a constitui¢cdo dos espacos-tempos. Deleuze (2016)
cita o cinema como um modo expressivo € criativo, tal como a filosofia, reiterando o papel da
fabricacdo de conceito, podendo existir um recorte inédito. Uma ideia pode dar origem a um
conceito, no entanto o conceito ¢ proprio da filosofia.

Deleuze e Guattari, no livro “O que ¢ a filosofia?” de 1991, discorrem sobre as trés
grandes formas do pensamento: a arte, a ciéncia e a filosofia. Um dos modos de classificagao
dessas trés vias se da pela distingdo de natureza do plano e daquilo o que ocupal. A filosofia
opera via conceitos, a ciéncia trabalha por fungdes e a arte, por sensacdes. Esses elementos
tornam-se singulares em cada modo de organizagdo dos planos, e visualizamos a possibilidade
de uma interpenetragdo dos trés pensamentos, sem sintese nem identificacdo.

“A filosofia ¢ a disciplina que consiste em criar conceitos.” (DELEUZE e GUATTARLI,
2010, p.11). Assim, Deleuze e Guattari (2010) definem a filosofia como a arte de formar, de
inventar conceitos, contudo existe a necessidade de se interpor o instante, a ocasido, as
circunstancias, as paisagens € 0s personagens no ato de criar. Anteriormente, o personagem
conceitual para exemplificar a postura do filosofo era a do amigo. Deleuze e Guattari (2010)
marcam o trajeto dos gregos pela descrigao da amizade como uma entidade, uma esséncia, uma
objetividade?. A amizade inclui a violéncia na relacdo, distituindo do sentido de haver uma
igualdade e quietude entre os integrantes, logo a postura do amigo, no campo da filosofia,
agrega-se a desconfianca. Deleuze e Guattari (2010) afirmam a importancia do filésofo ser
amigo do conceito, ndo do conhecimento, eliminando a figura do pensamento como um ato

transcendental, inclusive, as categorias que embasam esse ato. Marcado pela imanéncia, reitera-

1DELEUZE e GUATTARI, 2010, p.233
2DELEUZE e GUATTARI, 2010, p.9



se o conceito como o inverso da forma, como algo que precisa ser criado para existir. “Os
conceitos ndo nos esperam inteiramente feitos, como corpos celestes. Nao ha céu para os
conceitos.” (DELEUZE e GUATTARI, 2010, p.11).

Esta dissertagao, portanto, apresenta, como objeto de estudo, a premissa de que todo ato
criativo ¢ temporal e vinculado a morte. Retomaremos a questdo da constituicao do tempo nas
trés sinteses da repeticdo (passado, presente e futuro) no pensamento de Gilles Deleuze e
ratificaremos a morte como um principio transcendental no surgimento do novo, como existente
na relacao entre Eros e Tanatos; entendendo esta relagdo como integrada as sinteses temporais
do passado e do futuro, tal como nos instintos de vida (Eros) e de morte (Tanatos).

As sinteses do tempo, na obra de Gilles Deleuze, “Diferenca ¢ Repeticao” (2006),
demonstra uma contragdo de instantes, para um além de uma sucessao de instantes. “O tempo
sO se constitui na sintese originaria que incide sobre a repeticao dos instantes.” (DELEUZE,
2006, p.112). A repeti¢do adentra o ponto central na concep¢do e na fundagdo do tempo,
eliminando o carater aditivo e espacializado, e incluindo cada ponto como independente e nao
adentrando uma fusdo ou uma produ¢do homogénea.

O passado ndo ¢ um instante no espago distante do atual presente, e isso também vale
para o momento futuro, o que refuta a tese de um ponto atual (o presente originario). “O passado
e o futuro ndo designam instantes, distintos de um instante supostamente presente, mas as
dimensdes do proprio presente, na medida em que ele contrai os instantes.” (DELEUZE, 2006,
p.112). Logo, as sinteses do tempo sdo apenas dimensdes do presente vivo, reiterando apenas a
existéncia de uma diferenca qualitativa, e instaurando, assim, 0 movimento da flecha do tempo:
do passado ao futuro.

Deleuze (2006) descreve o tempo como subjetivo, diante do fato desta sintese passiva
ocorrer no espirito em estado de contemplacdo, e ndo ser produzida por essa instancia,
precedendo a memoria e a reflexdo. Os movimentos do particular ao geral sdo a exemplificagao
da contragdo ou da sintese passiva como assimétrico, sendo os limites presentes na repeticao.
O hébito adentra como um modo de explanacdo sobre a imutabilidade do objeto perante a
repeti¢do, contudo a diferenca presente no espirito, consequentemente, 0s proprios casos
repetidos, sdo perpassados pela imaginacio e adentram a memoria®,

“[...] E preciso um outro tempo em que se opera a primeira sintese do tempo.”
(DELEUZE, 2006, p.123). O habito adentra a constitui¢do do presente vivo, porém ha uma

outra sintese em que constitui o fundamento do tempo, a memoria, o passado. Neste item, o

3DELEUZE, 2006, p.113. A temética da relacdo entre o presente e o habito é ampliada no segundo item do primeiro
capitulo desta dissertacao.



presente ¢ o solo, a fundacdo do tempo, em que observamos o movimento de sua passagem. A
Memodria ¢ a sintese fundamental da constitui¢do do ser do passado, o que faz passar o presente.
O passado ndo ¢ um ponto entre o antigo presente € o presente atual, mas um elemento
transcendental, tal como a fundagdo do tempo ¢ a sintese basal para a passagem do presente.

Deleuze (2006) afirma uma nova defini¢do do tempo, em que ndo ha apenas uma ordem
formal vazia, enquanto vislumbramos um conjunto e uma série. Essa ordem ¢ apenas a perda
de uma figura circular, libertada dos acontecimentos inerentes a composi¢ao de seu contetido,
uma insurreicdo ao movimento. O tempo ¢ um proprio desenrolar, nao sendo um substrato para
os movimentos de outros. “Podemos definir a ordem do tempo como sendo esta distribui¢ao
puramente formal do desigual em fun¢do de uma cesura.” (DELEUZE, 2006, p.136). O tempo
nao ¢ mais subordinado ao movimento, apresentando uma sintese estatica com caracteristicas
formais e fixas, do futuro e do passado, ratificando uma fissura; nesse marco temporal,
vislumbramos apenas uma agao, um acontecimento unico e formidavel, estando em ressonancia
com o tempo inteiro.

A cesura produz duas por¢des desiguais do tempo, do passado e do futuro, instaurando
a perda dos eixos e a relacdo univoca do acontecimento com a a¢ao no proprio futuro. Esse
terceiro tempo apresenta uma coeréncia interna, a qual volta sobre o eu que se tornou igual,
vislumbrando uma fragmentacao, nao pela divisdo ao idéntico, e sim no arrebatamento e na
geragdo do multiplo e do novo: “[...] o eu ¢ igualado ¢ o desigual em si.” (DELEUZE, 2006,
p.137).

Nesse ato criativo, o novo s6 pode ser afetado pelo eterno retorno, mediante a expulsao
da condicdo e do agente, tal como uma autonomia do produto, a independéncia da obra. O
terceiro tempo da série apresenta a condi¢do da produgdo de algo novo pelo excesso, uma vez
que a repeticdo do futuro tem “[...] a condicdo de repetir uma vez do modo que constitui o
passado e outra vez no presente da metamorfose.” (DELEUZE, 2006, p.138).

A partir dessa explanacdo, nos reafirmamos a aproximagdo dos primeiros trabalhos

filosoficos* de Gilles Deleuze com a psicanalise freudiana, posteriormente apropriada por

4 Observamos duas posturas nos trabalhos de Gilles Deleuze diante a teoria de Sigmund Freud, desde uma
articulacdo inédita dos conceitos psicanaliticos, introduzindo uma construcao prépria, posicdo positiva e
Observamos duas posturas nos trabalhos de Gilles Deleuze diante da teoria de Sigmund Freud. H4, desde uma
primeira articulacdo inédita dos conceitos psicanaliticos, introduzindo uma construgdo prépria, posicdo positiva e
empirista ao referido campo do conhecimento, tal como podemos observar nas obras de “Diferenca e Repeticdo”,
de 1968, e “Sacher-Masoch: o frio e o cruel”, de 1967, a uma segunda posicdo que realiza criticas de um
cerceamento do desejo sob as balizas familiares e de uma falta estruturante presente na teoria psicanalitica,
argumentos apresentados na obra de “O Anti-Edipo: Capitalismo e Esquizofrenia” , de 1972. Fundamentamos
essa divisdo perante o trabalho de Bruno (2004). Para coesdo conceitual da presente dissertagdo, utilizaremos o0s
trabalhos de Gilles Deleuze, vinculados a primeira postura descrita anteriormente.
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Jacques Lacan (objetos parciais). Freud (1915/1974%) afirma o inconsciente movido por
aspectos energéticos, vislumbrando, pela pulsdo, um elemento entre o psiquismo e o bioldgico,
nao havendo um objeto tnico e prévio. Assim, utilizaremos os interlocutores de Gilles Deleuze
para a demonstragdo da referida tese, tais como: David Hume (Habito), Henri Bergson (Ato e
memoria), Friedrich Nietzsche (eterno retorno e vontade de poténcia) e Sigmund Freud (pulsao
de morte ¢ inconsciente).

Deleuze (2010) retoma a posicao de Friedrich Nietzsche sobre o trabalho criativo do
filosofo, ndo como um arquedlogo - o produto (o conceito) ja estava dado a priori-, mas sim
em uma posic¢do ativa da utilizagdo e da criacdo dos conceitos. A contemplagdo, a reflexdo ¢ a
comunicagdo sao 0s meios principais na constitui¢do de Universais. Podemos ampliar que toda
criacdo ¢ singular, inclusive, o proprio conceito. A criagdo de conceitos ndo opde aos produzidos
na experiéncia possivel e na intui¢do. Segundo o veredicto nietzschiano, inicialmente, ndo ha
como conhecer algo sem a construgdo prévia de uma intui¢do, tal como em um territorio
composto por elementos embrionarios e pelos personagens que os cultivam. Toda construgao
envolve um plano e a imanéncia, organizando uma geofilosofia®.

Deleuze e Guattari (2010) utilizam o caos como elemento basal para demonstrar as
articulagdes dos processos na arte, na filosofia e na ci€éncia. Cada dominio apresenta uma atitude
perante a sua relacdo com o caos, elemento definido pela sua “[...] velocidade infinita com a
qual se dissipa toda forma que nele se esboga [...]” (DELEUZE e GUATTARI, 2010, p.139);
eliminando a concepgdo de transtorno. Nesse processo paradoxal, se instaura um vazio - nao
marcado por um negativo, uma auséncia — mesmo havendo a afirmacao do todo albergado sob
as particulas e as formas possiveis em um ciclo finito de producao e desconstrucao, tal como o
caos sendo um virtual. A filosofia produz uma consisténcia ao virtual, enquanto tenta guardar
as velocidades infinitas do caos, sendo o proprio plano de imanéncia um recorte do caos. Nessa
delimitag¢do, ha uma selecdo dos movimentos infinitos do pensamento, os quais constroem
conceitos como particulas consistentes e de velocidades tao rapidas como o proprio pensamento.
No dominio da ciéncia adentra-se uma outra maneira de abordagem com o caos, em que existe
uma abdicac¢do do infinito e da velocidade infinita, com a finalidade de construir “[...] uma
referéncia capaz de atualizar o virtual.” (DELEUZE e GUATTARI, 2010, p.140).

A ciéncia, renunciando ao infinito, fornece ao virtual uma referéncia que o atualiza e
cristaliza o movimento, tal como uma parada da imagem. A filosofia opera por um plano de

imanéncia ou de consisténcia, e a ciéncia, por um plano de referéncia. Deleuze e Guattari (2010)

SDELEUZE e GUATTAR]I, 2010, p.110
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ndo delimitam, exclusivamente, a ciéncia como um dispositivo de desaceleracdo, ja que o
pensamento cientifico opera uma atualizag¢@o do virtual através de fungdes, criando referéncia.
Nesses fendmenos, nao existe a criagao do instante-zero na desaceleracao primordial, um marco
origindrio, mas sim a constru¢do de uma condi¢do coextensiva ao seu desenvolvimento
diferencial. A ciéncia efetua uma limitagdo no caos, produzindo uma constante universal e
delimitante, exemplificado nos elementos da fung¢ao, functios, o limite, a variavel e a referéncia
nos valores da variavel.

Observamos uma forma de pensar como delimitacao do caos, do devir, através de uma
acdo marcada pelo movimento e ndo uma construg¢do espacial, reiterando um modo de lidar
com uma multiplicidade, ndo por uma espacializa¢do do tempo, mas pela diferenca, pelo ato
paradoxal inerente ao ato criativo e & constituicdo de um espago-tempo®.

A capacidade de metamorfosear do proprio ser humano esta nos elementos para além
do estado ligado (caracteristica de Eros ao quantum energético), havendo a possibilidade de
construcdo de si para além das formas do sistema psiquico, especificamente da forga energética
e motriz do ser humano, o inconsciente. Deleuze (2009) aproxima as suas pesquisas sobre a
criacdo com a repeticao ¢ a diferenga, especificamente com a possibilidade de realizar um modo
singular em que toca o caos, um estado livre, vislumbrado no préoprio ser humano pelo (nio)-
ser da morte, presente nos comportamentos perversos pelo instinto de morte.

Deleuze (2009) afirma a existéncia de um principio transcendental para além da ligagao,
tal como na ligag@o energética da propria excitacdo biologica das células, uma repeti¢do de Eros.
Os proprios seres vivos ndo sdo contraditorios ao principio empirico de degradacao nos sistemas
fisicos e biologicos, tendo o processo final a sua propria morte. A ligagdo constitutiva de Eros,
nesse sentido ¢ uma repeti¢do vinculada a excitacdo, de uma unido necessaria, a sintese do
tempo - como produtora de um circulo (descentrado e a marca do passado) — e o principio de
prazer’.

A vida psiquica apresenta o prazer e a dor, em um lugar na qualidade de estado livre,

“ndo ligado™®

. A investigacdo psicanalitica sobre o funcionamento do inconsciente, atraveés das
neuroses e das perversdes, demonstrou agdes para além de uma conjun¢do (um ato normativo
de agregacdo) e apresentou os atos ou os funcionamentos humanos para o além da norma; o

patologico tornou-se um modo da criacao.

6 Idem
7FREUD, 1920/2010
8DELEUZE, 2009, p.111
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Deleuze (2009) indica a necessidade de expor a fundacdo do principio de prazer na
constitui¢do do tempo continuo entre o presente vivo e o passado. A terceira sintese da repeti¢ao
(futuro) apresenta um sem-fundo, um tempo nao-conciliado, um principio transcendental
resultante da eliminagdo da repeti¢ao-lago (Eros) para uma vinculagdo com Tanatos, via a
repeticio-borracha®.

O proprio principio pulsional, entre o limiar do registro psiquico e do biolégico,
demonstra-se na repeticao e, consequentemente, nas sinteses do tempo. O eterno retorno na
terceira sintese do tempo apresentou a morte como um movimento integrante a criacao, tal
como a necessidade da combinagdo entre Eros e Tanatos no funcionamento pulsional, em que
Eros liga a energia de Tanatos nas combinacdes presentes no principio de prazer no Isso°.
Simultaneamente, no futuro, Tanatos vincula-se a Eros, construindo um efeito na superficie, a
demonstragcdo da diferenga no espaco ¢ a sua anulacdo. A repeti¢ao ¢ tida como diferenca,
enquanto a morte integra o processo de comunicagdo da diferenga e na constru¢do do novo. O
futuro escapa dos movimentos circulares do presente e do passando, gerando uma unificagao

dos processos pulsionais.

9DELEUZE, 2009, p.112

10 A psicanélise de Sigmund Freud parte da premissa de que a esséncia do psiquismo ndo é a consciéncia, mas
apenas uma qualidade prépria. Na descricdo de Freud (1923/2011) sobre o aparelho psiquico, existem diversos
processos psiquicos inconscientes: as ideias latentes, as quais podem advir a consciéncia em qualquer momento
(elementos presentes no sistema pré-consciente), e as ideias reprimidas, resultado do sistema repressor,
localizadas no inconsciente. O inconsciente apresenta um fator dindmico e quantitativo. Reiteramos os trés
termos do sistema psiquico: o consciente (cs), o pré-consciente (pcs) e o inconsciente (ics). “[...] mas ndo
esquecendo que no sentido descritivo ha apenas dois tipos de inconsciente, e no sentido dindmico, apenas um.“O
Eu representa o que se pode chamar de razdo e circunspeccao, em oposicao ao Isso, que contém as paixdes.”
(FREUD, 1923/2011, p.31). O Eu detém os controles dos acessos as motilidades dos pensamentos e dos
contetidos a perpassar pelo regime da consciéncia, obtendo a energia para esse controle através das forcas
emprestadas pelo Isso (FREUD,1923/2011, p.18).

Freud (1923/2011) apresenta-nos uma a segunda topica sobre o psiquismo: a estrutura do Eu (ego) como uma
organizacdo coerente dos processos psiquicos de uma pessoa, tendo uma conexdo com a consciéncia e efetua
descargas de excitacdes no mundo externo; reitera-se a consciéncia com uma fungdo espacialmente ligada ao
externo do organismo.

Os processos dindmicos instauram a existéncias de um fator energético nas relagdes topicas e topologicas no
funcionamento psiquico. Os elementos reprimidos estdo no inconsciente, contudo existem contetidos
inconscientes no Eu, reafirmamos a descri¢do de que algum elemento latente pode contectar-se a pensamentos,
tal como pelas as representacGes verbais correspondentes - elementos residuais da memoria.
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1 REPETICAO E TEMPO

David-Ménard (2014) reitera o projeto do livro “Diferenga e repeti¢ao”, de Gilles
Deleuze, como um modo de pensar o tempo em si mesmo, eliminando-o de uma concepgao
aristotélica do “[...] tempo como o numero de movimento segundo o antes e o depois.”
(DAVID-MENARD, 2014, p.76). Desse modo, Deleuze (2006) instaura um projeto filoséfico
de constituir o tempo em uma transcendéncia , nao espacializada, de um tempo marcado pela
repeticdo e pela producao da diferenca. Inicialmente, explicitaremos a explanagdo sobre a
repeti¢do na producgdo do novo, afirmando a vida como uma poténcia criativa e nao através de
uma negativa constituinte. Deleuze (2006) observa um trago de uma repeticdo na memoria, a
partir dos estudos de Sigmund Freud sobre o inconsciente (o recalque) e a morte como elemento
transcendental para a instauragdo do novo (o instinto de morte)**.

Primeiramente, introduziremos o conceito de repeticdo em Deleuze (2006) e,
posteriormente, articularemos a repeticao no inconsciente, na teoria freudiana, e a constituicao
da subjetividade na primeira sintese temporal (presente) pelo conceito de Habito, em David
Hume. Vislumbraremos a producdo singular de Deleuze (2006), nas suas leituras da teoria

freudiana, especificamente, nos conceitos de principio do prazer e do inconsciente.

1.1 Repeticao, recordacio e recalque

Deleuze (2006) demarca a distingdo entre repeticdo e generalidade, pois existe uma
confusdo sobre a formula de comparar dois elementos sob um primado de uma igualdade, na
égide de uma identidade geral. Desse modo, afirmamos que “[...] entre a repeti¢do e a
semelhanca, mesmo extrema, a diferen¢a ¢ de natureza.” (DELEUZE, 2006, p.19).

A repeti¢do € um elemento singular, algo insubstituivel, ndo permutavel. A generalidade
apresenta duas ordens, tal a qualitativa das semelhancgas e a quantidade das equivaléncias. No
regime dessas ordens, a troca ou a repeticdo pode ocorrer entre os termos, j4 que existe um
nucleo comum entre esses elementos e inimeros casos andlogos. A semelhanca seria a repeticao
do idéntico, tal como a linguagem das ciéncias, a qual instaura uma ordem de lei. A generalidade
precisa de um marco, um instrumento balizador, em um ato de legislar a semelhanga e a

equivaléncia entre os termos; tendo os sujeitos submetidos a esse item.

11SANCHES, 2013
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A lei demonstra as constantes e as varidveis nos termos designados, tal como na natureza,
mas observamos as perseverancas de fluxos e de variagdes. A constancia de uma lei ratifica as
variacoes de uma lei geral, através dos sujeitos da lei, os particulares, instaurando a observagao
da permanéncia dos objetos da natureza e a visualizagdo de uma mudanca. A mudanga na
natureza, em diversos niveis, apresenta ao sujeito a impossibilidade da repeti¢do devido ao seu
parametro ser constituido por objetos externos e de grande lentiddo nos seus movimentos, nos
seus fluxos. Na lei, a impossibilidade da repeticao marca-se pela condigao natural da mudanga,
a forma invariavel da variacdo ilustrada pelas custas de suas proprias alteragdes. Qualquer
mudanga de um sujeito ¢ orientada por termos fixos, condenado as criaturas particulares como
variaveis em relagdes a outras permanentes. Mesmo havendo movimento, o particular esta sob
a marca de leis gerais e as suas constancias.

Deleuze (2006) argumenta uma possivel repeticdo mais interior e mais profunda no
singular que a anima, logo o ato externo da repeticdo como algo tnico (sem semelhantes ou
equivalentes), introduzido no interior de uma repeti¢ao, ndo através de um psicologismo, mas
uma categoria de um empirismo transcendental, exemplificado na sua argumentacdo sobre o
instinto de morte e o inconsciente*?. Verificamos o primado da repeti¢io como a universalidade
do singular, excluindo o particular diante a sua marca de um novo originado sob a égide do
negativo, a marca de uma diferenga pelo seu avesso.

A repeti¢do nao ratifica a lei da natureza ou uma lei mais geral, mas sim “[...] contra a
forma semelhante e o conteido equivalente da lei.” (DELEUZE, 2006, p.21). Quando
observamos a repeticao na natureza, ela se d4 através de uma poténcia transgressora. No entanto,
nao existe apenas a lei da natureza, ja que Deleuze (2006) inumera a lei da moral como outra
possibilidade de repeti¢cao, devido as categorias Bem e Mal, como se pudéssemos trazer a tona
alguma capacidade de restituicdo sobre alguma repeticao de um prazer, de um passado, de uma
paixao. Os seres da natureza tém o resultado de saida, o desespero e o tédio, diante da constancia
da lei da natureza.

Os moralistas visam o Bem como a condi¢do de obter a repeti¢ao, através de uma lei
que depende do dever, um elemento repetido através de uma condi¢do do ponto de vista do
direito. Deleuze (2006) demarcou esse homem do dever através da capacidade de legislar,
construindo a sua possibilidade pelo pensamento. A consciéncia pensa a lei moral como exterior,
superior e indiferente a lei da natureza, e Deleuze (2006) descreve essa relacdo como ambigua,

visto que o distanciamento entre essas leis ndo altera os principios da generalidade. O

12 Essa tematica sera apresentada nesta dissertacdo, no capitulo 2, da terceira segdo intitulada: “No além do
principio do prazer: a morte freudiana e a repetigdo”.
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moralismo constitui a repeticdo do idéntico nos maus e nos bons habitos. A generalidade e as
suas ordens (semelhanca e equivaléncia) s3o observaveis nos habitos: na ordem das
semelhangas, as variaveis das constancias estdo presente nas relagdes entre os elementos da
acdo, enquanto o habito ndo foi adquirido. A ordem das equivaléncias ¢ localizada na igualdade
dos elementos na agdo, ja que a objetos podem ser substituidos em diversas situagoes.
Verificamos uma inten¢ao permanente do habito, independente do objeto e da sua classificagdo,
bom ou mau habito.

A lei moral é descrita como um meio de destruir a constancia, através de uma mudancga
topologica ou de eliminar a generalidade dos termos presentes na lei da natureza. Deleuze (2006)
reitera as mesmas premissas nos habitos, pois, mesmo ac¢ao sendo modificada e aperfeigoada,
a inten¢do ¢ constante, na manuten¢do de permanecer igual em contextos ou em intengdes
diferentes. Independente dos modelos de pensamentos, inclusive, do modelo representativo, a
repeti¢do s6 ¢ possivel na ascensdo aos principios, denunciando a usurpagdo ou o desvio de
uma poténcia originaria, tornando a lei moral como secundéria. A repeti¢do ¢ tida como objeto
do proprio querer, libertando essa poténcia'®. A repeticdo possui uma capacidade dupla de
liberdade e de aprisionamento, observavel no jogo teatral da morte e da vida, no jogo positivo
da doenga e da saude.

A terceira distingdo do conceito de repeticao ¢ do ponto de vista da representacao. O
conceito pode ser de uma coisa particular, produzindo uma compreensao infinita, sendo tido
como atual e ndo como virtual, ou indefinido. Nessa compreensdo, enfatizando a sua relacao
temporal, possibilita um efeito no sujeito e na sua dura¢do. O conceito ¢ marcado na relagao
entre o sujeito contemplativo e a representagdo, diante do atual, a compreensao infinita torna
possivel a rememoragio e a recogni¢do, a memoria e a consciéncia de si*.

Existe um conceito para uma coisa particular, logo uma representagao ¢ direcionada a
um objeto, a uma representagdo e a produc¢ao de uma determinacgdo; um principio de diferenga.
Podemos descrever o predicado como fixo a um conceito, mas ocorre uma a¢ao no deslizamento
produtivo na vinculacdo com as coisas. O conceito ¢ tido na sua compreensdo infinita,
resultando em um processo de determinagdo, vinculada a uma generalidade ou a um principio
de semelhanca. Deleuze (2006) descreve a possibilidade de um bloqueio l6gico, constituindo
uma ampliagdo da compreensao infinita relacionada ao mais do uno - na sua diferenciacdo com
o predicado em um processo infinitesimal e deslocado do unitario, em sua extensao - e do objeto.

Nesse processo de compreensdo, a diferenciacdo tornar-se uma articulagdo do processo de

13DELEUZE, 2006, p.25
14DELEUZE, 2006, p.33
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semelhanca, tal como observamos nas classificagdes de espécie e introduzimos um elemento
supra-indivdual, no que um individuo jamais corresponderia a esse conceito.

Deleuze (2006) enumera trés modos do processo de conceito, diante a propria forma do
bloqueio: os conceitos nominais, 0os conceitos de natureza e o os conceitos da liberdade. Os
conceitos de natureza possuem compreensao indefinida, desprovidos de memdria, alienados a
si mesmo, os quais ndao recolhem e ndo possuem em si proprios os momentos. Nesse caso, o
conceito expde uma pluralidade de objetos em elementos distintos, incluindo-os em uma
classificagdo genérica e englobando as suas particularidades. Desse modo, observamos a
existéncias de diferengas ndo conceituais entre os objetos distintos, sendo intitulado do conceito
“Mesmo”®®. A compreensio indefinida dos conceitos da Natureza remete a um outro, ja que
eles estdo sempre no espirito que a contempla, que a observa e representa a si. Os conceitos
nominais t€ém a compreensao finita, delimitando um lugar no espago e no tempo, produzindo a
sua extensdo vinculada ao unitario. Toda a sua articulacdo com o predicado compondo uma
ideia em que nenhum individuo ou coisa representa e, desse modo, a sua extensdo atinge uma
espécie, um género. A compreensdo desse conceito se torna fraca, mesmo sendo infinita e
produzird uma “extensdo discreta”, uma germinac¢do de individuos iguais ao conceito e
ingressados em uma mesma singularidade na existéncia. Deleuze (2006) descreve a existéncia
da repeti¢dao neste conceito através do limite real do conceito, divergente da poténcia logica
vigente na generalidade a qual ratifica a existéncia de um grupo de uma infinidade de elementos,
tais como as palavras (atomos linguisticos), itens de denominagdes, apenas nominais. A
compreensdo do conceito ndo pode ir ao infinito devido a definicdo ser delimitada por um
numero finito de palavras. Deleuze (2006) descreve a escrita e a fala como sendo inseparaveis
das palavras, enumerando o género tornado como existéncia hic et nunc, € a extensao recobra-
se em discri¢do sob o signo de uma repeticdo que a forma poténcia da linguagem. As palavras
ndo tém a sua existéncia questionada, mesmo tendo uma delimitacdo sobre um conceito de
compreensao finita e limitada, mas produz a repeti¢do enquanto um fato puro de um conceito,
tornando a impoténcia como um elemento positivo.

A repeticdo que, em si, produz o novo ndo ¢ engendrada pela generalidade na
representacdo nem na férmula do idéntico no conceito, pois a novidade encontra-se no lado do
espirito. Ele tem memoria, uma inser¢ao na temporalidade, potencialidade de extrair algo novo
da repeticdo diante o ato reflexivo do processo de lembrar ou do acontecimento ou do ser. A

auséncia de memoria dos conceitos da Natureza indica a necessidade de uma consciéncia de si,

15DELEUZE, 2006, p.35
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no ato de recogni¢do. Durante 0 momento de conhecer os objetos, vislubramos a presenga de
uma representagdo compreensiva, detentora de uma particularidade de um ato, de um ser, de
um acontecimento. Ela produz a repeti¢ao do objeto em exclusivamente um ato, um elemento
desprovido da instauragdo do novo. Tal questao reitera a apresentacdo da diferenca sem conceito,
produzindo uma indiferenga.

Deleuze (2006) expos a possibilidade de um conceito ser bloqueado no nivel de cada
uma de suas determinagdes, elaborando a capacidade dissociativa entre a coisa e 0 seu conceito,
ja que um predicado, mesmo estando fixo a um conceito, pode produzir uma nova compreensao
em um outro objeto, sendo o ultimo englobado pelo mesmo conceito. O conceito apresenta uma
zona de incidéncia e apresenta uma capacidade de produg¢do continua de compreensdo, mas nao
das outras sinteses entre predicados ¢ a coisa.

Os conceitos de liberdade apresentam um bloqueio de razdo natural, o recalque. Deleuze
(2006) expde a possibilidade da resisténcia, a capacidade do recalque como uma compulsao,
uma verdadeira compulsdo’®. Antes de adentrar a exposi¢do desse bloqueio, realizaremos a
exposicao da representacdo com a consciéncia. A consciéncia nao possui uma relagao direita
com a representacdo, nem de pertencimento, visto que a representacdo compreensiva detém
uma memoria do ato, mas nio detém a elaboragio desse mesmo ser. O Eu (ego)!’ possui uma
relagdo mais profunda e mais ampla do que os produtos da consciéncia, tal como uma
representacdo de lembranga de uma situacdo cotidiana. Deleuze (2006) argumenta a
possibilidade de termos inscrito uma lembranga e ndo a consciéncia de saber, gerando a falta
de uma elaboragdo dessa memoria, resultando na repetigdo do seu objeto, apenas posto em ato.
Observamos uma diferenca na capacidade de uma memoria ser apenas uma representacao € a
sua articulacdo com o inconsciente, diante a capacidade de termos um acesso a uma faculdade
de conhecimento do objeto, mas sem saber sobre ele. A coisa ou o objeto, mesmo tendo uma
memoria na consciéncia, pode ndo ser conhecida; diante dessa influéncia freudiana, indicamos
a necessidade de adentrar os conceitos freudianos que Deleuze (2006) utiliza para observar a

repeti¢do no inconsciente e a diferenca.

16DELEUZE, 2006, p.37

17“Dizendo-o mais uma vez e de outra forma: a psicandlise ndo pode por a esséncia do psiquico na consciéncia,
mas é obrigada a ver a consciéncia como uma qualidade do psiquico, que pode juntar-se a outras qualidades ou
estar ausente. “ (FREUD, 1923/2011, p.15). Uma ideia é tida no seu carater latente, diante de sua vinculacéo a
um estado qualitativo, econémico. Uma ideia, uma excitagdo ligada a um objeto e uma representacdo, apresenta
uma movimentacdo entre os regimes da consciéncia e do inconsciente (latente ou reprimido). O Eu é organizacao
coerente de processos mentais, articulado com o mundo externo, além de vincular-se as a¢gdes de motilidade
(descarga de excitagdes para o mundo externo, segundo o principio do prazer). O préprio Eu apresenta um lugar,
tanto consciente como inconsciente, tal como vinculado ao Isso e ao Supereu.
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Deleuze (2006) utiliza dos escritos de Sigmund Freud “Recordar, repetir e elaborar”,
de 1914, diante o bloqueio existente no conceito de liberdade, sob a falta do saber ou da
lembranga, reiterando uma relacao de repeticao, em ato. A repeticao em Freud foi utilizada para
demonstrar a relagao entre a rememoragao e a repeticao, tal como “[...] a consciéncia de si, na
recognicdo, aparece como a faculdade do futuro ou a fun¢do do futuro, a fun¢do do novo.”
(DELEUZE, 2006, p.37). Freud (1914/2010) apresenta uma relagdo intrinseca e inversamente
proporcional entre a repeticdo e a recordagao.

Freud (1914/2010) apresenta o inicio do tratamento através de uma repeti¢cao, devido ao
argumento do paciente descrever ndo se lembrar de quaisquer itens vinculados ao sintoma.
Devemos retomar a funcdo do recordar na psicanalise e a fun¢do da técnica psicanalitica ao
utilizar o método da associagdo livre do paciente, tendo a finalidade da recordacdo de um
pensamento, uma fantasia ou uma lembranca. Essa regra fundamental tem a finalidade de
contornar a resisténcia, através do trabalho da interpretagdo, atingindo as situa¢des originarias
no momento de irrup¢ao do sintoma.

O “esquecimento” ¢ um elemento ndo produzido a partir de uma nega¢do ou de um
lapso sobre a memoria, pois essa lembranga ¢ inconsciente, nunca foi acessada pelo sistema
consciente, logo o aparecimento desse conteudo ¢ independente da vinculagdo com o
pensamento do “recordado”. Freud (1914/2010) descreve a expressao das lembrancas
reprimidas através da atuacao, reproducao de algo que a propria ndo sabe, tal como exemplifico
na relagdo transferencial. “Logo notamos que a transferéncia mesma ¢ somente uma parcela de
repeti¢do, e que a repeticdo ¢ a transferéncia do passado esquecido, [transferéncia] ndo sé para
o médico, mas para todos os ambitos da situacao presente.” (FREUD, 1914/2010, p.201). A
transferéncia serd um dos meios de incorporar a repeticdo dos atos e a presentificacao das
resisténcias no eixo sintomatico, ampliando as repressdes dos desejos inconscientes. Freud
(1914/2010) reitera a relacdo direta entre o grande nimero de atuagdes devido a resisténcia ser
maior. A possibilidade de uma recordacao ocorrer explica-se pela reducdo das repressdes dos
contetidos inconscientes.

Deleuze (2006) utiliza a repeticdo freudiana para delimitar a possibilidade de
classificarmos a repeti¢do no conceito através de uma condi¢do negativa e da identidade no
bloqueio 16gico. Uma identidade absoluta de um conceito apresenta a diferenciagdo dos objetos
distintos por uma explicacao negativa e deficitaria. Os bloqueios dos conceitos se repetem pela
ndo compreensdo, a ndo lembranca e a falta de consciéncia ou saber. A insuficiéncia ¢ uma

forma de explanar a repeticdo nos conceitos, contudo Deleuze (2006) apresenta uma repeti¢ao
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através de uma forga positiva e supra conceitual, ampliando a repeticdo de uma apreensao
negativa.

Deleuze (2006) articulara os conceitos de instinto de morte, uma formulagao a partir da
pulsdo em Sigmund Freud, e de eterno retorno (Nietzsche), para afirmar a condig¢ao positiva da
repeti¢do e da sintese passiva da repeticdo no futuro, o qual remete a possibilidade da irrupgao
do novo e a ratificagdo de que os atos criativos ocorrem no e do tempo-espago. A repeticdo nua
e bruta foi observada na constru¢do deleuziana de um principio transcendental, € o instinto de
morte, reiterando a articulagao com os dois principios de funcionamento psiquico, da realidade
e do prazer (FREUD, 1911). Observamos a interse¢ao da filosofia nietzschiana, onde a morte ¢
o ponto de afirmar da vida : “O elemento da afirmacdo ¢ o elemento do além-do-
homem.”“ (DELEUZE, 2018, p.216) e “A morte ¢ antes de tudo a forma derradeira do
problematico, a fonte dos problemas e das questdes, a marca de sua permanéncia acima de toda
resposta, o0 Onde e o Quando/ que designa este (ndo)-ser em que toda afirmagao se alimenta.”
(DELEUZE, 2006, p.166).

A morte ndo corresponde a um estado de matéria, mas € integrante do ser vivente e
forma vazia do tempo. Deleuze (2006) integra o aspecto impessoal da morte com o futuro, a
terceira sintese do tempo, eliminando uma associacdo ao passado ou ao presente. Devemos
ressaltar os estudos anteriores de Gilles Deleuze sobre Friedrich Nietzsche, tais como Nietzsche
et la Philisophie (1962) e Nietzsche (1965), ja que o livro “Diferenca e repeticdo” (1968)
apresenta uma grande marca da filosofia nietzschiana.

Diante o carater central do conceito freudiano de pulsdo de morte e inconsciente
(englobando pulsdo, recalque, os dois principios do psiquismo e sintoma) realizaremos uma
explanagdo sobre esses termos e as diferencas produzidas por Deleuze (2006).

Freud (1917) conceitualiza o sintoma como um derivado distorcido da realizacdo de
desejo libidinal inconsciente, com dois significados contraditérios entre si. O sintoma ¢é o
resultado de um conflito entre a libido (pulsdo objetal) e a realidade. Nesse sintoma formado, a
resultante € a regressao nos estagios prévios do desenvolvimento e nos objetos anteriores, a
libido utiliza 0 mecanismo da regressdo para realizar uma satisfacdo parcial. Freud (1917)
delimita a neurose ou o sintoma neurdtico com a especificidade de uma reprovagdo do eu
através de uma repressao da inervagao motora ou outra forma de uma capacidade de impedir a
descarga da catexia da libido e a manutencdo desse conflito como forma. O eu tem o controle
da consciéncia e dos sistemas motores, tendo o psiquismo regido por dois principios: realidade

€ prazer.
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O processo repressivo ¢ caracteristico na génese das neuroses [sintomas] ¢ um modo de
alteragdo com a realidade, na qual existe uma negacdo de um fragmento da realidade!®. A
psicandlise freudiana observa a relagao do desenvolvimento humano com a realidade, diante o
modo singular de significagdo do mundo externo. Freud (1911) demonstra os vestigios nos
processos primarios do desenvolvimento vinculado a tendéncia principal de funcionamento do
principio do prazer-desprazer. O mecanismo de repressdo e o recalque sdo os meios de
conservagao do psiquismo no tocante ao desprazer. O desejo ¢ colocado de forma alucinatoria,
tal como ocorre nos pensamentos oniricos.

Vislumbramos a auséncia de satisfacio no processo alucinatério do sonho, no
mecanismo de negacao intencional da realidade, tal como na instaura¢do de uma vida psiquica
contendo experiéncias de decepgdes/desprazeres da realidade; exemplificamos uma outra
modalidade de organizagdo no tocante ao abandono ao principio do prazer e a negligéncia da
realidade do mundo externo. Na demanda de uma necessidade primaria (alimentacdo) em um
bebé, vislumbramos uma outra resposta a evitar o desconforto/desprazer, pelo uso do aparelho
motor em uma descarga energética (choro e esperneio) e pela alucinagdo. Desse modo, o
aparelho psiquico necessitou criar formas de lidar com o mundo exterior, tal como no exemplo
anterior. Freud (1911) retoma a instauracdo de um principio vinculado & realidade, mesmo que
seja desagradavel, desvinculando a primazia do principio do prazer.

O principio de realidade ¢ organizado diante o desdobramento das pulsdes do eu
(pulsdes de autoconservagdo), contudo as pulsdes sexuais se desenvolvem de modo autoerdtico,
tendo as suas satisfacdes no proprio corpo e sem o efeito da frustracdo, elemento necessario a
instituicdo do principio de realidade. Esse principio demonstra uma alteracdo no aparelho
psiquico devido a descarga motora, utilizada anteriormente como método de reduzir os
estimulos no aparelho mental, através de movimentos expressivos e de manifestacdes de afetos,
tendo uma restri¢do dessas acdes através das ideias, do ato de pensar. Freud (1911) relaciona o
ato de pensar a caracteristica do adiamento do processo de descarga e ao aumento do limiar de
tolerancia do aparelho psiquico. O pensar, originalmente inconsciente, deslocou-se do ato de
imaginar e focou-se nas relacdes entre os objetos, tendo uma vinculacdo com a consciéncia
através das ligacdes a residuos verbais, tal como na comunicacdo verbal. Inicialmente, o
processo do pensamento aciona quantidades menores de investimento, gerando pequenas

descargas durante o movimento, € isso s6 pode ocorrer diante uma conversao dos investimentos

18FREUD, 1911, p.110
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[catexias] livres em fixos. Desse modo, o processo de acumulagdo permite uma satisfacao
posterior e o seu adiamento.

O processo do pensamento vincula-se ao principio de realidade, mas Freud (1911)
argumentou uma atividade vinculada ao principio do prazer - diante da dificuldade da renuncia
das fontes de prazer e do apego -, livre do teste da realidade, a fantasia. Os principios ndo tém
a forma evolucionista e linear, pois a constru¢do do psiquismo ocorre por uma coexisténcia.
Ressaltaremos a divisdo presente nos processos inconscientes (reprimidos), onde o
psicanalista/investigador verifica o paradoxo: “[...] a realidade do pensamento ¢ equiparada a
realidade externa, o desejo a sua realizacdo, ao acontecimento, tal como sucede naturalmente
sob o dominio do velho principio do prazer.” (FREUD, 1911, p.119). A repeticdo ndo esta
engendrada na consciéncia, na realidade repressora das pulsdes, mas no inconsciente.

Deleuze (2006) afirma a positividade, derivada e de oposi¢ao, no principio do prazer e
do principio da realidade. Devemos descrever com cuidado os principios, ja que ocupam um
papel psicologico®®. A conceitualizagio da pulsdo, na primeira sintese do tempo, nos remontara
a necessidade de pensarmos o principio empirico que condiciona aplicacdo do principio do
prazer como fundamentagao do tempo. Posteriormente, articularemos a fungao da morte, como

o integrante do além do principio do prazer, vinculada ao processo do ato criativo ser temporal.

1.2 Inconsciente, Habito e O principio do prazer

Deleuze e Freud utilizam o conceito de inconsciente para explanar as suas concepgoes
de repeticao e de criacao, contudo o importante, nesta dissertacao, € a articulacao deleuziana da
repeticdo do inconsciente, na constru¢dao do novo; objeto de grande relevancia para afirmar que
todo processo criativo € uma a¢ao temporal. Diante de uma necessidade delimitagdo conceitual,
néo utilizaremos o livro o “Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia”, de Gilles Deleuze e Félix
Guattari (1972), devido as divergéncias filosoficas entre as teorias de Sigmund Freud, tendo
um carater bastante contraditério com os escritos de “Diferenca e Repeticdo”, de 1968, e a

exploragdo do presente tema da dissertagao.

19DELEUZE, 2006, p.40
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Freud (1915/1974a) afirma o inconsciente tendo um ntcleo composto por
representantes pulsionais que procuram descarregar sua catexia?®. Nio existe contradi¢io entre
as pulsoes ativas, mesmo apresentando desejos de finalidade incompativeis, mesmo ambos
estarem ativos, tornando a produ¢ao de uma jung¢ao para uma descarga parcial. Tha (2004) relata
os investimentos [catexias] articulados a um trago mnémico, podendo uma representacao estar
investida e ligada a outras ideias. Uma representacdo de um objeto vincula-se a diversas
relagdes associativas de um determinado item, ligando-a a outras ideias, inclusive, a um
complexo de sensagdes.

O processo do inconsciente ndo possui uma relagao negativa com as pulsdes ou tal como
descrito no texto de Freud (1915/1974a), impulsos. O recalque ou as repressdes das pulsdes
apresentam um modo de diminuir o quantitativo energético, catexia, através de uma satisfacao
parcial, tal como nos sintomas ou nos mecanismos de deslocamento (vinculagdo de uma catexia
unida a outra representagdo) e condensagdo (apropriacdo da catexia de varias ideias). Freud
(1915/1974a) descreve o inconsciente com algumas caracteristicas, tais como: a isengdo da
contradigdo mutua, o processo primario (mobilidade das catexias- condensagao e deslocamento)
¢ a substitui¢do da realidade externa pela psiquica®..

O aparelho psiquico ¢ compreendido de forma dindmica e topografica, mesmo sendo
alterado desde a primeira topica (inconsciente, pré-consciente € consciente) para a segunda
topica (Isso, Eu e Supereu). Salvaguardando as diferengas na produgdo tedrica de Freud, em
ambas, visualizamos um elemento necessario para compreender a argumentacdo do conceito
deleuziano de instinto de morte e a terceira sintese (futuro - o eterno retorno): a pulsao.

Freud (1915/2007) enumera a pulsdao como sendo integrante ao sistema psiquico, porém
nao sendo apenas um estimulo psiquico. O conceito de estimulo ¢ oriundo da fisiologia,
esquematizado pelo arco reflexo, tendo a reacdo de descarga motora pelo tecido vivo (corpo)
diante a a¢do de uma incitacdo externa. Em determinados casos, o ato da redug@o do desprazer
de um estimulo externo remete ao aparato pulsional, na delimitacdo de estimulos no sistema
psiquico, contudo ndo devemos iguald-los por algumas semelhangas na retirada do estimulo. A

pulsdo apresenta caracteristicas singulares, em detrimento das a¢des animicas??, diante de sua

20"A diferenca toda decorre do fato de que idéias sdo catexias — basicamente de tracos de memoria — enquanto
que os afetos e as emogoes correspondem a processos de descarga, cujas manifestagoes finais sdo percebidas
como sentimentos." (FREUD, 1915/1974b, p.204).

21FREUD, 1915/1974a, p.214

220 tradutor enumera a auséncia de uma distingdo clara entre Psyche e Seele ou entre os adjetivos psychisch e
seelisch; logo mantiveram as conotagdes de alma e animico para a tradugdo dos vocabulos germanicos, e
Psique/psiquismo para a dos vocabulos de origem gregas empregadas por Sigmund Freud (FREUD, 1915/2017,
p.66).
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forca constante e nao podendo realizar uma fuga motora do estimulo, elemento oriundo do
interior do organismo. Freud (1915/2017) apresenta a pulsdo tendo uma ‘“necessidade” a
“satisfacdo”, reiterando uma agdo convocatéria e de constancia sob o ser humano, no aspecto
biologico. A propria pulsdo seria o0 motor do desenvolvimento humano mediante a necessidade
de uma criagdo de aparatos para lidar com os fluxos constantes de estimulos pulsionais, ja que
ndo existe a possibilidade da manutencdo do sistema nervoso com auséncia de qualquer
estimulo. Observamos a relagdo intrinseca na constitui¢ao do aparelho animico no principio do
prazer, o qual visa a uma extingdo dos estimulos (apresentando uma satisfagcao a pulsao) ou da
relacdo de afastamento do desprazer, visando ao prazer como a baixa concentracdo desse
quantum de pressao no sistema psiquico.

[...] entdo nos aparece a “pulsdo” como um conceito fronteirico entre o animico e o

somatico, como representa psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo que

alcancam a alma, como uma medida da exigéncia de trabalho imposta ao animico em
decorréncia de sua relagcdo com o corporal. (FREUD, 1915/2017, p.25).

Freud (1915/2017) introduz ao aparelho psiquico uma pressdo constante que o
movimenta, introduzindo a capacidade criativa ¢ movente do ser humano para o indefinido.
Observamos os termos presentes neste conceito de pulsdo: pressdo, meta, objeto e fonte da
pulsdo. A pressdo € o fator motor, tal como a soma de forca presente ou a exigéncia de trabalho.
A suspensao do estado de estimulagdo pulsional s6 pode ser alcangada através da satisfagao;
existem processos em que ocorrem aglutinagdo, substitui¢ao ou procedimentos multiplos com
finalidades diversas. Freud (1915/2017) afirma a competéncia pléstica (diversos mecanismos)
na obtencao de satisfacdes, inclusive, de modo parcial. O objeto € o meio ou a finalidade Gltima
para a satisfagdo pulsional, tendo uma grande diversidade também sobre essa escolha e, sendo
apenas um acessorio mutavel para a meta, esse item nao necessariamente ¢ um objeto diferente
do sujeito, visto que as partes do proprio corpo serem alvo da pulsdo. A fonte do aparelho
pulsional € o processo somatico em um 6rgdo ou parte do corpo, tendo o estimulo representando
na vida psiquica.

Deleuze (2006) nomeia o prazer como processo quantitativo e qualitativo da resolucdo
da diferenca, diante a vida biopsiquica ser como um campo de individuacdo, em que as
diferencas de intensidades sdo distribuidas como excitagdes. As fontes pulsionais sdo originadas
na parte somatica, organizando um processo de subjetivacdo através de uma usina geradora de
diferencas, tal como descrito por Deleuze (2006), sendo nomeada de Isso (/d ) - a proposta
freudiana arquiteta uma estrutura movel na qual esse magma pulsional se apresenta nas

excitagdes e nas proprias solugdes. Freud (1915/1974) reitera o inconsciente como
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caracterizado por representacdes vinculadas as pulsdes e marcado pelo seu ambito energético.
Deleuze (2006) utiliza o campo intensivo préximo a poténcia energética do conceito de
inconsciente e reitera as excitacoes como diferenca livre

A leitura de Deleuze (2006) para o texto “Além do Principio do Prazer” (Freud, 1920)
articula o prazer como um regime de funcionamento, ndo por uma categoria normativa ou
conceitual para delimitar as suas proprias excegdes, mas como o valor desse principio do prazer
na sua capacidade conectiva e de investimento com a diferenga. O prazer ndo ¢ o item conectivo
desse principio, mas apenas a resultante dos processos inerentes ao processo empirico que tende
a organizar a vida biopsiquica no Isso. “As pulsdes nada mais sdo que excitagdes ligadas.”
(DELEUZE, 2006, p. 145).

A primeira sintese passiva, o presente vivo, adentra na relagao das intensidades devido
a existéncia de uma reprodugdo, utilizando a diferenca como ligada, logo existe uma paixao da
repeti¢do. A excitagdo, enquanto diferenga, anteriormente era uma repeticao elementar. Deleuze
(2006) utiliza um exemplo de como um animal forma para si um olho, o qual determina em
uma regido do corpo, uma superficie, onde haverd a incidéncia de excitagdes luminosas. O
orgdo (olho) se conecta a luz e, nessa ligagcdo, o corpo ¢ uma luz ligada. Nas conexdes ou nas
ligacdes das excitagdes, tal como descrito no aspecto da pulsdo, visualizamos a produgdo de um
eu larvar, parcial, contemplador e contraente. O Isso € povoado por diversos eus locais, os quais
produzem contemplagdes-contragdes de segundo grau. No ato da contemplacdo, o eu vidente
se preenche com uma imagem de si no ato da ligagdo, o qual produz um si mesmo. A 16gica de
reproducao de um habito instaura um eu, no ato de extrair uma diferenga. Dessa junc¢do entre a
excitacdo oriundo de um objeto (intra ou extracorporeo), uma pulsao pode retornar ao Eu, tal
como Freud (1915/1974) intitulava o movimento do retorno a préopria pessoa (exemplificado
Nno narcisismo).

Deleuze (2006) apresenta formas em que a repeti¢do, nas suas trés sinteses passivas, €
articulada com as instancias temporais do passado, do presente e do futuro. A radicalidade do
pensamento ¢ a articulacao da repeticdo como modos de expressao dos tempos, ja que a primeira
sintese (o presente) refere-se ao contetido e a fundagdo do tempo; a segunda sintese (o passado)
concerne ao fundamento do tempo; e a terceira sintese (futuro) como asseguradora da ordem,
do conjunto, da série e do objetivo final do tempo?®.

Deleuze (2006) utiliza o conceito de habito de David Hume, com o intuito de teorizar a

primeira sintese do tempo, o presente. O tempo ndo ¢ uma sucessdo de instantes, mas uma

23DELEUZE, 2006, p.141
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sintese de repeticao dos instantes sucessivos independentes, através da contragdo. O tempo ¢
tido na sua caracteristica de um Todo, tendo funcionamentos singulares no passado, no presente
e no futuro.

Deleuze (2006) retoma a célebre tese de David Hume, “[...] a repeti¢ao nada muda no
objeto que se repete, mas muda alguma coisa no espirito que a contempla.”(DELEUZE, 2006,
p.11). O enfoque de Deleuze (2006) ¢ a relagdo entre a diferenca e a repetigdo, organizada pela
func¢do de exclusdo mutua na regra da descontinuidade ou de instantaneidade na repeticao, visto
que, para ocorrer a existéncia do proéximo elemento em uma cadeia de sucessao, verifica-se a
independéncia entre termo, tal como na cadeia da sentenga: AB, AB, AB. Existe uma
manuten¢do, uma estabilidade entre os objetos e os estados de coisas AB, contudo se afirma
uma diferenca, algo de novo no espirito.

Essa mudancga ocorrera através da fusao entre os casos idénticos ou semelhantes,
dependentes da imaginagdo, tal como uma placa sensivel exposta ao poder de contracdo na
percepcao e no habito. Valadares (2009) reitera a capacidade de entremear em diversas
variagoes as impressoes e as ideias das percepgdes, tal como uma competéncia pré-cognitiva.
Hume (2009) elabora os principios operatorios imutaveis e sensiveis as alteragdes nas
qualidades associativas, das quais se formam as ideias. Desse modo, reafirma-se a relacdo da
associacdo de ideias com a vinculagdo das impressdes multiplas (elementos integrantes a
percepc¢ao) do objeto.

Bruno (2004) relaciona a articulag¢do entre o pensamento empirista de Hume com o da
metapsicologia freudiana, sobre a passividade na emergéncia de uma subjetividade. O principio
do prazer ¢ um processo primario mental e da consciéncia, contudo “[...] ao passo que entre os
dois limites, que podem ser descritos como limiares qualitativos de prazer e desprazer, ha uma
certa margem de indiferenga estética [...]” (FREUD, 1920/1976, p.19). A estética descrita no
trecho anterior refere-se ao sentido, a percep¢do ou a sensagdo na tradigdo empirista nos
trabalhos de Sigmund Freud (BRUNO, 2004). O empirismo freudiano esta presente nas
problematicas das energias livres e das energias ligadas, na afirmacao de uma posicao passiva
da natureza humana. Reiteremos as tradigdes empiristas nas agdes da repeticdo como na

formacao de tragos numa memoria em Freud e a formacio do habitus em Hume?*.

Ora, como chamamos de COSTUME a tudo aquilo que procede de uma repetic¢ao
passada sem nenhum novo raciocinio ou conclusdo, podemos estabelecer como uma
verdade certa que toda a crenca que se segue a uma impressao presente ¢ derivada
exclusivamente dessa origem. Quando estamos acostumados a ver usa impressoes em
conjungdo, o aparecimento ou a ideia de uma nos leva imediatamente a ideia da outra.
(HUME, 2009, p.133).

24BRUNQO, 2004, p.152
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O héabito instaura uma nova organizacao de sucessao, pois ndo vemos uma repeti¢ao do
idéntico, mas a possibilidade de que, na aquisi¢do, na a¢dao, um habito ¢ absorvido. O eu
contemplativo ¢ alvo das percepcdes, de impressdes ou de ideias simples, mas posto a
generalidade (relagdo primaria) e a interiorizacao da diferenga. Nesse mesmo ato, visualizamos
um duplo movimento de sucessdo: um habito que tenha uma conexao entre esse repetir, mas
nao observamos nesse ato do objeto do habito (AB, AB, AB, tal como o exemplo citado), mas
na fusdo da atividade de contracdo e de formacdo de um sujeito na contemplagdo. A sintese
passiva ndo ¢ articulada apenas na repeticao da generalidade, mas sim nas impressoes afetadas
no espirito.

Hume (2006) distingue as percepgdes da mente humana em duas classes: impressoes ¢
ideias, tendo diferencas intensivas e graus de vividez e de forca. A primeira penetra com mais
forca o pensamento, tendo como exemplo as sensacdes € as paixdes, inclusive, sempre
antecedem as ideias (imagem reduzida intensivamente das impressdes ¢ dos elementos
secundarios na ordem das percepcdes). “Tudo que € concebido claramente pode existir; e tudo
0o que ¢ concebido claramente de determinada maneira pode existir dessa mesma
maneira. (HUME, 2009, p.265). Uma percep¢do ndo ¢ a mesma coisa que uma substancia,
pois a propria percep¢ao ndo necessita de um elemento para embasar a sua existéncia.

Deleuze, em Empirismo e Subjetividade, afirma a experiéncia como acao fundante e
primeira na movimentacao das ideias, ndo havendo um sujeito ou um objeto primordial, visto
que “[...] o sujeito se define por e como um movimento, movimento de desenvolver-se a si
mesmo.” (DELEUZE, 2012, p.99). O empirismo humeano ultrapassa a necessidade de uma
realidade a priori para a fundacdo do sujeito, mas afirma a necessidade da relacdo entre o dado
e o sujeito, no qual ele o ultrapassa.

Hume® radicaliza a possibilidade de um objeto existir, sem estar em nenhum lugar,
retomando a alma como algo desvinculada da extensdo, do espago. A extensdo ¢ vinculada a
objetos marcados por uma unidade ou uma forma de existéncia em um ponto matematico,
exemplificado na aproximacao ou no distanciamento de uma coisa, observados na percep¢ao
tatil e Optica. Ratificamos a percep¢ao como composta por diversas relagdes, entre impressoes
e ideias, articuladas pela imaginagao.

As relagoes de causalidade e contiguidade adentram uma qualidade da natureza humana,
a contiguidade espacial. Hume (2009) enumera a inclinagao da nossa fantasia em incorporar

uma reflexdo da percepcao a um corpo extenso (o sabor de um figo) e a razdo como articuladora

25HUME, 20009, p.268
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dessa generalizagdo - um erro. H4 apenas uma substidncia no mundo, sendo perfeitamente
simples e indivisivel, existente em todos os lugares, mas sem presenga. Dito de outra forma,
todas as qualidades sao qualidades de uma percepgao, inclusive, a nogao de espacialidade como
uma resultante de um processo perceptivo, uma copia de uma impressao, um dado intensivo e
qualitativo.

Existem dois tipos de impressdes: de sensagdo e de reflexdo, e, em suas formacgdes,
existem principios que sdo os da subjetividade. As impressoes de sensagdo remetem ao corpo
como fonte biologica dessa espontaneidade, tendo esse aparato organico como integrante a esse
mecanismo ¢ na sua inter-relacdo na formagao do espirito e na constitui¢do de uma origem. O
corpo ¢ disposto de forma a produzir as paixdes, “[...] um movimento interno primitivo [...]”
(DELEUZE, 2012, p.116). Deleuze (2012) afirma que nem todas as paixdes envolvem o corpo,
mas existem algumas com uma relagao primaria ao organico, como por exemplo: a fome, a sede
ou o desejo sexual. Nesse item, o corpo € tido em seu carater intensivo, mas sendo apenas uma
fonte e dependente de um processo secundario diante a cooperacdo de outras causas 2°.
Visualizamos uma articulagdo do corpo como objeto exterior, vinculado a circunstancias
naturais determindveis. Reitera-se, assim, a ndo existéncia dos sentidos e do organismo como
detentor a priori das qualidades proprias da natureza humana ou de um sujeito, pois um 6rgao
¢ apenas uma colecdo de impressoes, tendo uma importancia no seu ato imanente de sua
aparigio?’.

Deleuze (2012) utiliza o empirismo humeano para afirmar uma relagdo imanente na
composicao e na formacao do espirito, do sujeito e do corpo — renunciando a representacao (a
ideia ndo ¢ a representacdo de um objeto) — nem inata nem introduzida por um agente. A
conexao com a natureza, por alguns principios, s6 ocorre num acordo entre os poderes da
Natureza e os principios da natureza humana.

O método para a resolugdo do impasse da organizag¢ao do sujeito na imanéncia ndo ¢é
recorrer a um ente metafisico, mas a uma logica constitutiva composta por uma poténcia dupla
do sujeito, através da crenca (a capacidade de inferir uma parte ndo dada através de uma parte
da natureza) e a capacidade de construir um sistema, via sintese, de constituir totalidades
funcionais e elementos ndo localizaveis na natureza. Logo, o atomismo espiritual?® de Hume ¢é
um marco através de uma base empirica, o dado, sendo o fluxo do sensivel, uma colecao de

impressoes € de imagens, um conjunto de percepcdes, tendo a sua grande importancia na

26DELEUZE, 2012, p.116
27DELEUZE, 2012, p.104
28DELEUZE, 2012, p.18



28

relacdo e ndo objetos em si. O empirismo humeano “[...] parte da experiéncia de uma colec¢ao,
uma sucessdo movimentada de percepgdes distintas.” (DELEUZE, 2012, p.101). A
separabilidade concerne a discernibilidade e a distinguibilidade, visto que as ideias s6 podem
ser separaveis enquanto sao diferentes e umas em relagdes as outras.

Os dados, como integrantes dos principios de associacdao e facilitadores de conexao
entre ideias, apresentam o processo em que o espirito, enquanto um puro delirio, devém da
natureza (regulado por principios ou comanda por regularidades)?® e tornar-se sujeito, um
movimento da subjetividade de ultrapassar e se refletir®®, a invengio. Nesse ponto, observamos
a génese do aparecimento do mundo das representacdes ou a do aparelho psiquico.

Deleuze (1972) retoma a concepgdo da diferenca, ndo localizada entre ideias e
impressoes, mas na afirmacao de que o proprio pensamento esta em uma relagdo fundamental
com o Fora, mundo da conjungdo “e”, mundo disparatado e de fragmentos nao totalizdveis. A
comunicagdo, permitida por meio de relagdes exteriores, se apresenta no registro do atomismo
(impressdes sensiveis ou ideias remetidas a minima punctuais que produzem o espago € o tempo)
e do associacionismo, principios da contiguidade, da semelhanca e da causalidade, constituintes
da natureza humana. A causalidade ¢ uma relagdo que ultrapassa o dado, observamos um papel
ativo da imaginag@o nesse processo.

A causalidade ¢ uma operagdo do entendimento, uma experiéncia da conjuncdo
constante de casos semelhantes, ndo decorrente da existéncia dos objetos em si. Uma impressao
possui uma ideia mais viva dos objetos, através de uma conjuga¢@o da ideia de um objeto por
constante contato ou da percepcdo na experiéncia. O dado do sentido ¢ superado pela
interferéncia da ideia formada, resultando numa producao imaginaria, além da qualidade do
objeto percebido. A imaginagdo, sem mediagdo cognitiva, cria uma relacdo de associacao entre
o0 objeto de percepgdes passadas a uma nova impressao. Logo, visualizamos uma uniformidade
e, através do principio da experiéncia, a producdo de uma relagdo e de crenca, proxima a uma
acao de causalidade. A crenca ¢ uma maneira particular de sentir a ideia, pois a expectativa €

uma forma de ampliar uma experiéncia passada em uma constituicao do porvir, exemplificada

na unidio do habito com a tendéncia. O habito é a fusdo de casos semelhantes na imaginagio>’.

Deleuze (2012) ratifica o espirito como portador da memoria enquanto o retorno de uma
impressao sob uma forma de ideia viva, ou como colec¢ao de percepcoes, dividida segundo graus

de vivacidade, delimitando apenas a sua ordem e a sua posi¢do. O tempo estrutura o espirito,

29BRUNO, 2009, p.152
30DELEUZE, 2012, p.99
31DELEUZE, 1972
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produzindo um modo de organizacdo e de principios das percep¢des. O habito apresenta-se
como uma sintese, visto que ele ndo necessita da memoria nem evoca qualquer uma delas. O
habito implica pensarmos a repeti¢ao nao no objeto, mas no sujeito, implica uma contragao.
Nesse processo, visualizamos a existéncia de um presente perpétuo no movimento de um objeto
a uma ideia de um outro objeto que o acompanha. Nesse dinamismo, a contracao ¢ a sintese do
tempo. O tempo nao ¢ uma sucessao de instantes, visto que a sua relacdo nao ¢ de producdo do
tempo, mas apenas organiza a base para o tempo se desenrolar. O hébito, mais especificamente,
a contracdo, afirma o tempo vinculado a uma qualidade intensiva, ndo extensiva (ndo
observamos o tempo como uma sucessao de pontos matematicos, instaurando em uma flecha

do tempo do passado, para o presente, para o futuro).

Essa sintese do tempo ¢ passiva, delimitando o papel passivo do espirito e localizado
nele proprio. No presente vivo, ocorre a contracdo dos instantes, mantendo uma independéncia
entre si. Nessa repeti¢do de instantes, o tempo implica na sua incidéncia e na sua constitui¢ao
originaria. Hume® afirma que nada o tempo produz de real, mesmo que tudo ocorra nele e que
ele exerca uma influéncia através de suas inferéncias nos sentimentos, nos atos do sujeito.

O presente engloba, em sua contracdo, o passado e o futuro, visto que essas duas
instancias ndo designam instantes em uma relagdo espacial ou um marco como um instante
regulador, apenas como os instantes precedentes retidos (passados) e a antecipagdo na mesma
contracdo. O habito orienta a flecha do tempo do passado para o futuro, visto que o principio
da constancia permite organizar uma percep¢do particular através da repeticdo (acdo da
faculdade da imaginacdo) para a constituicdo de uma generalidade, de uma producdo de um
passado para o futuro. A generalidade tem como repeticdo como base oculta e a qual ela se
constroi.

Na leitura deleuziana de Hume, o habito constitui uma repeti¢ao através de impressoes
qualitativas da imaginagdo. A memoria, descrita como uma cole¢do ¢ apresentada em uma
forma de conservagcdo no “espago-tempo”: o passado ¢ tido na sua acdo reflexiva da
representacdo, ndo apenas no passado imediato da retengdo, e o futuro tornar-se um futuro
reflexivo da previsdo, a generalidade refletida no entendimento. Observamos, assim, uma
superposicdo das sinteses ativas do entendimento e da memoria sob a imaginacao.

O presente ndo ¢ uma dimensao do presente, mas existe enquanto tal, visto que podemos
observar diversas duragdes de presente em um organismo, nas almas contemplativas. O presente

vivo € uma sintese intratemporal, retomando a capacidade primeira do tempo, o qual se efetua
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na imanéncia com a contemplacao no espirito. Nao temos como afirmag¢do uma sintese, distante
do tempo e do sujeito. Mesmo o presente vivo ser intratemporal, ele passa, porém existe a
possibilidade de ele ser co-extensivo ao tempo através de sua aplicagdo no infinito de sucessao
de instantes.

O presente vivo, a primeira sintese do tempo, corresponde a contemplagdo como
integrante a todos os organismos, mas o habito é a fundagio de toda a vida organica e psiquica®®,
inclusive, do tempo. Logo, a existéncia ¢ advinda do ato de contemplar, j4 que contraimos
aquilo que precedemos e instauramos milhares de sinteses passivas compositora de organismos,
visto nos habitos sensoriomotores. Mas como o prazer apresenta a fungdo de um principio € nao
apenas um elemento na vida psiquica? A contemplagdo é a forma primeira para a constitui¢ao
de uma imagem de si mesmo, logo a formacao da autoimagem. Deleuze afirma o prazer como
uma “[...] como¢ao de uma contemplagdo plena que contrai em si mesma os casos de
descontragdo e de contracdo.” (DELEUZE, 2006, p.117). O ato de contemplar nos faz existir,
logo o prazer adentra uma das formas de investir a energia livre, em uma forma de ligagdo com
0 proprio corpo, tal como o observamos no mecanismo narcisico, em que a energia pulsional
toma o corpo como objeto e produz-se uma satisfacdo oriunda dessa relagio®,

A sucessao ativa de contragdes e descontragdes de excitagdes observaram elementos de
prazer, logo a constituicdo da propria imagem sé ¢ constituida no ato de retornar aquilo que se
procede, tendo a finalidade de contemplar®. O Eu é constituido através de investimentos
libidinais nas partes do organismo, através do autoerotismo visualizado no narcisismo
primério®®.

Deleuze (2006) afirma que o problema do habito ndo ¢ tido como um desejo de
reproduzir um desejo realizado, o prazer como forma de dominar as tensdes desagradaveis no
sistema psiquico. O habito, enquanto sintese passiva de ligacdo, torna possivel a ideia de prazer.
Essa sintese recobre a paixdo da repeti¢do, tendo como verdadeiro objeto a aplicagcdo do
principio do prazer. Visualizaremos a formacao de eus locais, passivos, dando a condi¢do de ter
sensagoes, capacidade de reproducao e de institui¢do de uma valoracao do prazer. A capacidade
de reportar uma excitacdo ligada a um objeto e, em acdes, demonstra uma sintese ativa

1 37

produzida sob a fundacdo das sinteses passivas, “uma relagdo objetal”*’. O principio de

realidade ¢ um modo de ativar-se o EU, tal como uma unificagdo dos pequenos eus
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contemplativos, em uma tentativa de integracao global. Deleuze (2006) adquire ao principio de
realidade uma sintese ativa, uma forma de organizacdo de EU, enquanto um estado, um
substantivo.

Deleuze (2006) afirma o absolutamente novo, na repeti¢do, enquanto excesso, € a
repeti¢do do futuro como eterno retorno. Esse ato ¢ produzido sob a condi¢do da insuficiéncia
e por intermédio da metamorfose, instaurando a independéncia da obra, retirando a condi¢ao e
o0 agente. A repeti¢ao, na terceira sintese do tempo, o futuro, ndo consiste na extracdo de uma
diferenca (Habitus), nem uma compreensdo da diferenca enquanto repeticao e subordina-la ao
Mesmo ¢ ao Semelhante (Mnemosina, segunda sintese do tempo), mas ratificar a repeti¢ao
enquanto diferenca em si-mesma. No futuro, saimos da légica do prazer (Eros — a pulsdo de
vida — representante da func¢do de ligar as excitacdes ao objeto, eliminando as energias livres
ou catexia quiescente®, mantendo o aparelho psiquico com baixa excita¢io) e adentramos ao
tempo vazio fora dos eixos, com sua ordem formal e esttica rigorosa, tal como o instinto de
morte adentra e constitui a ruptura da primeira (presente) ¢ da segunda sintese do tempo
(passado) como um circulo constituido por Eros. A morte ndo ¢ um retorno a um estado de
matéria indiferente inanimada pelo ser vivente, mas uma forma correspondente a uma forma
pura que abjurou toda matéria.

O ato criativo so ¢ possivel pelo tempo, na forma da sintese do futuro e pela morte (como
protétipo do (ndo)-ser em que toda afirmagio se alimenta®®). Desse modo, reiteramos o
inconsciente como papel fundamental nesta discussdo diante das trés sinteses do tempo
constituirem o inconsciente. O falo, enquanto um objeto virtual, subtrai a repeticdo da
linearidade do presente cronoldgico, afirmando o passado ndo como um presente primeiro, mas
a afirma¢do de que nunca existiu um passado, tal como o primeiro amor. Lapoujade (2015)
afirma a psicanalise como uma possibilidade de curvar a linearidade cronolédgica do tempo,

retirando o primado do presente e reiterando uma progressao sucessiva ao passado imemorial.
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2 PASSADO, MORTE E PERVERSOES

Deleuze (2006) enumera as duas sinteses temporais, passado e presente, como séries
que formam duas linhas circulares divergentes, dois arcos do mesmo circulo em relagdao a
sintese passiva do Habitus, presente vivo. A primeira sintese apresenta presentes sucessivos da
realidade sendo coexistentes a série virtual (um passado com diferen¢a de natureza do presente),
mas eles se articulam, visto que esses elementos sdo descritos como o fundamento (Memoria,
passado) e a fundagdo (Habitus, presente) do tempo. As duas referéncias acabam produzindo
uma ilusdo do passado como um presente antigo, produzindo a miragem de um estado originario,
o marco de uma origem, e o presente, enquanto uma derivacao.

“O presente pretende o prazer; o habito erige o prazer em principio empirico, mas o
prazer so vé suas pretensdes (parcialmente) satisfeitas em fungdo de um objeto que os engendra,
0s mensura e os anima - a saber, o falo”. (LAPOUJADE, 2015, p.77). Lapoujade (2015) afirma
que o interesse deleuziano no conceito de falo é tido como a possibilidade de apresentar a
natureza circular do fundamento, reiterando a posi¢ao, também circular da segunda sintese do
tempo (o passado). O falo é descrito como um objeto virtual, ndo vinculando a materialidade
de 6rgdo genital masculino, mas a capacidade de um elemento constituinte de uma origem ao
passado puro com as caracteristicas de um presente inicial, tal como a cena primaria no
complexo de édipo.

“[...] apos alguma reflexdo facilmente poderemos entender o que € que existe nessa
situacdo que tanto nos confunde. E o reduzido valor concedido & realidade, é a desatencio a
diferenca entre realidade e fantasia.” (FREUD, 1917, p.361). O conceito de falo demonstra a
possibilidade de objetos existentes, estritamente na realidade psiquica, integrante das fantasias
originarias, nas quais se estruturaram nas experiéncias anteriores das pessoas e tomadas como
lembrangas. Os objetos libidinais estdo na atividade psiquica, desse modo pdem-se em questao
arelacdo deles com a memoria, diante da sua relagdo com a percepgao € com o presente. Existe
uma possibilidade de exemplificar como todo ato ¢ atravessado pelo passado, através das
lembrangas no presente, inclusive, como desvincular a criagdo do novo para além do sujeito

criador e da sua memoria (passado).
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2.1 Ato e memoria

Se a matéria, enquanto extensdo no espago, deve ser definida, em nossa opinido, como
um presente que ndo cessa de recomegar, nosso presente, inversamente ¢ a propria
materialidade de nossa existéncia, ou seja, um conjunto de sensagdes e de movimentos,
nada mais. (BERGSON, 2010, p.162).

O objeto central desta dissertacao sobre o ato criativo inclui a explanac¢do do proprio ato
ndo ser uma mera escolha, tal como um arco-reflexo entre estimulo e resposta, entre a percepgao
e o aparato sensorio-motor, mediada pelo cérebro. A propria realidade ¢ a continuidade do
devir’®®, o momento presente como um corte fugaz de nossa percepgo sobre as matérias durante
a fluidez do movimento temporal, ¢ o proprio ato de cortar como mundo material. O proprio
corpo do ser humano ¢ o ponto central desse mundo e onde sentimos o movimento.

A concepgao de pensamento pode ser nomeada como uma fungao cerebral e o estado de
consciéncia como um epifendmeno do estado cerebral®, logo um ato criativo seria apenas uma
construcdo psicofisioldgica, marcado pelo tempo apenas no tocante de sua efetuacio e através
de um ato do préprio pensamento, tal como um ato na linguagem ou no tocante a matéria?
“Tudo se passa como se, nesse conjunto de imagens que chamo universo, nada se pudesse
produzir de realmente novo a ndo ser por intermédio de certas imagens particulares, cujo
modelo me ¢ fornecido por meu corpo” (BERGSON, 2010, p.12). Retomamos a produgdo
filosofica de Henri Bergson, como modo de demonstrar dois pontos importantes em qualquer
acdo, tanto no aspecto de uma criagdo ou de uma acao: o lugar central do corpo no conjunto de
imagens da realidade e a interpenetra¢do das lembrancas nas agdes. Todo ato ou acdo sdo
perpassados pela percepgdo, pelo aspecto motor e pela memoria, logo a grandeza temporal ¢
um elemento intrinseco a esses processos.

Bergson (2010) delimita a sensibilidade de presenga das imagens, percebidas pelos
sentidos do ser humano, nas fun¢des de agentes ou reagentes entre si. Nessa relacdo entre as
imagens, existem as leis da natureza - antevendo uma constancia e uma forma de calcular ou
prever o futuro das imagens contidas no presente - € a elas nada se devem acrescentar de novo.
O corpo ¢ uma imagem integrada aos estimulos oriundos do externo e aos movimentos a serem
executados. Temos a posi¢cdo do cérebro neste esquema corporal, como uma imagem, tal como
os nervos aferentes e os nervos sensitivos. O corpo faz parte do mundo material e ndo uma

inversao desse meio, como um produto secundario do sistema nervoso. Dentro da relagdo com
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o mundo material, o corpo ao receber e desenvolver o movimento tem a escolha de resposta ao
estimulo externo. Nesse momento, o corpo produz uma clivagem temporal, um hiato entre a
acdo e a resposta.

O corpo ¢ um centro de acao, um objeto destinado a mover objetos, tendo uma situagao
privilegiada diante da possibilidade de agdo real e nova sobre os objetos circundantes. As leis
da natureza delimitam as relagdes de semelhanga, nas quais a repeticdo se aproxima a condi¢ao
de uma identidade, logo de uma agao extensiva (diferenca de grau entre os termos). O proprio
corpo apresenta a possibilidade da agdo como um ato criativo, dentro do seu proprio papel de
exercer uma influéncia em outras imagens.

Bergson (2010) nos apresenta um modelo de conceitualizagdo do processo da
representacao, da percepcao e do movimento, para além de um paralelismo entre 0 movimento
da matéria e do espirito. Existe uma desconstru¢do do lugar hegemdnico do cérebro, como um
centro responsavel pelas agdes e de processamentos das fungdes perceptivas. “Chamo de
matéria o conjunto das imagens, ¢ de percepcao da matéria essas mesmas imagens relacionadas
a acdo possivel de uma certa imagem determinada, meu corpo.” (BERGSON, 2010, p.17).

Bergson (2010) indica o0 mundo material ndo sendo eliminado diante da falta de
comunicagdo com o cérebro, exemplificado através de um corte nos nervos aferentes do sistema
cérebro-espinhal, excluindo a primazia do ser vivente como produtor do objeto. A percepcao
do ser humano desaparece com o corte dos feixes neuronais, diante da interrupcao da fungao
dos nervos centripetos como transmissores de movimentos ao cérebro e a medula. Nessa
paralisagdo, pudemos observar a transferéncia usual de “movimentos” da periferia ao centro de
acao possivel, os quais detém dados qualitativos e quantitativos sobre a futura acao do corpo
sobre outras imagens.

Os centros de agdo apresentam movimentos moleculares diversificados, os quais
dependem da natureza e da posi¢do dos objetos exteriores. Ao mudarem os objetos, a relagdo
com o corpo também sofre uma alteracao; uma mudanca nos movimentos interiores dos centros
perceptivos. “Minha percepcao € portanto fungdo desses movimentos moleculares, ela depende
deles.” (BERGSON, 2010, p.17). A percepcao nao ¢ radicalmente diferente da matéria, em que
haveria uma ag¢ao da consciéncia como um modo inventivo sobre o pensamento sem a matéria.
Todos os movimentos sao imagens, logo os proprios atos do corpo apresentam uma relagdo com
uma acdo aos objetos exteriores. Os movimentos ndo podem criar imagens*, mas indicam os

procedimentos virtuais de representacao do corpo. Entre a faculdade perceptiva do cérebro e as
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funcdes reflexivas da medula espinhal, vemos apenas uma diferenca de grau e ndo de natureza.
O cérebro nos apresenta a fungdo de ser uma central de comunicacdo, ndo acrescentando nada
a aquilo que recebe do sistema aferente provenientes dos 6rgaos perceptivos, de conduzir o
movimento recolhido a um 6rgao de reagao escolhido e “[...] ora de abrir a esse movimento a
totalidade das vias motoras para que ai desenhe todas as reagdes que ele pode gerar e para que
analise a si mesmo ao se dispersar.” (BERGSON, 2010, p.27).

As percepgoes nao dependem exclusivamente dos movimentos moleculares da massa
cerebral, contudo ha uma combinacao direta da variacao dessas atividades com os do mundo
material. O corpo ¢ a imagem privilegiada sobre a qual se regulam as outras. Reiteramos o
quanto as nocdes de interioridade e de exterioridade sdo relagcdes entre as proprias imagens.
Observa-se a existéncia de dois sistemas: o primeiro afirma as relagdes estaveis e invariaveis
na constancia dos efeitos proporcionais a causa, chamado de universo, j4& o segundo sistema
nos remete as variagdes das imagens na percep¢ao do ser humano.

A percepcao ¢ orientada para a agdo, logo esse processo simboliza a parte crescente do
ponto de indeterminagdo sob a escolha do ser vivo frente as coisas, o mundo material. A
indeterminacdo ¢ um principio verdadeiro, indicando um sistema de imagens coeso, tendo a
necessidade de imagens subordinadas aos centros de agao real e a sua posi¢ao, tal como as suas
variagoes.

Em uma palavra, quanto mais imediata deve ser a reacdo, tanto mais € preciso que a
percepcao se assemelhe a um simples contato, e o processo completo de percepgéo e
de reacdo mal se distingue entdo do impulso mecénico seguindo de um movimento
necessario. (BERGSON, 2010, p.29).

Bergson (2010) exprime uma lei da extensdo da percepcdo consciente a intensidade da
acdo disponivel ao ser vivo: no organismo rudimentar, em que um contato imediato do objeto
de interesse se dirige a produg¢do do estimulo; ha uma relacdo inversamente proporcional
(menor extensdo da percepcdo, maior intensidade na agdo). Os sistemas nervosos desses
organismos produzem uma relagao ativa-passiva com o toque, resultando na a¢ao de captura de
um alimento ou no vislumbre do objeto material como um predador.

O principio da incerteza integra-se na possibilidade de haver tempo para constituir uma
reacdo ao estimulo do objeto material inicial. Essa hesitagdo ¢ o produto de um aumento do
espago, gerando possiveis promessas de satisfacdo ou visualizadas como perigos ao ser vivo,
ambos movimentos possiveis e integrantes do processo de percepcao. Os orgaos dos sentidos
adentram a zona de indeterminacao quanto a atividade do ser vivo, criando afirmagdes sobre a
amplitude da percepcao correlacionada a variabilidade da acao consecutiva e “[...] a percepgao

dispde do espago na exata propor¢ao em a agdo dispde do tempo.” (BERGSON, 2010, p.29).



36

O processo perceptivo consiste na relagao variavel entre as influéncias circundantes aos
objetos que interessam ao ser vivo e o proprio sujeito. Bergson (2010) apresenta a
impossibilidade de separar a percepcao das lembrancgas. Nao existe um ato descolado do
processo perceptivo e, consequentemente, da memoria, instrumentalizada pelas lembrangas. A
teoria bergsoniana reiterada as agdes dos seres vivos marcadas pela lembranga, logo escrutadas
pelo tempo e na relagdo com o espago. A criagdo nao ¢ um produto oriundo do cérebro, um
produto de uma representacao neuronal, mas uma resultante composta pela imagem central, o
corpo, na constitui¢io de espagos-tempos™.

A percepcdo, através de dados imediatos e presentes nos sentidos, mistura-se aos
milhares de detalhes a nossa experiéncia passada®. As lembrangas podem deslocar as
percepcdes reais a meros signos que acionam memoria de antigas imagens. Bergson (2010) nos
indica a possibilidade de a percepcao ser totalmente penetrada pelo passado do ser vivo, tal
como uma atividade vinculada estritamente a uma percepcao adulta e consciente, encerrada no
presente e relacionada ao objeto exterior, consequentemente, a re-acdo. Desse modo, os
acidentes individuais estdo inseridos na percepgao impessoal, a qual nos serve de base para o
conhecimento das coisas, logo ndo saberiamos diferenciar o que a memoria acrescenta ou
suprime desse momento impessoal. Bergson (2010) nos afirma a percepgdo sempre ocupante
de uma duragdo e exigente de uma agdo da memoria, em um prolongamento de pluralidade de
momentos.

Bergson (2010) demonstra os processos entre a representagdo € a percepcao como
interligados, “ [...] mas a percepg¢ao pura, uma percep¢ao que existe mais de direito do que de
fato [...]” (BERGSON, 2010, p.31). Desse modo, a existéncia de uma imagem pode ocorrer,
mesmo sem a sua percepcao, vislumbrando uma distancia entre a propria matéria e a percepgao
consciente. Logo, a diferenca entre percepcdo e representacdo ndo € constituida por uma de
grau ou de extensdo. A representacao delimita-se em cortar as conexdes entre todas as imagens
integrantes de um sistema, mas ndo s6 no tocante de suas unidades, como também na extingao
do agir por pontos de sua imagem, em detrimento de uma segunda imagem; este ato demarca
um corte momentaneo sobre o devir. Nessa extingdo da virtualidade, transformamos a imagem,
ndo mais como o ser, mas como um quadro; um elemento estatico e restrito a nossa agao real
do agir. Nossa percepgao se instaura como um fendomeno de reflexdo total, em que a imagem
virtual ¢ uma simbolizagdo da impossibilidade da totalidade das imagens do mundo material

com a dos seus elementos interiores. Uma atividade de agir inusitada ou um exercicio de
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indeterminacdo permite o reflexo dos “raios” das imagens como a delimitacdo dos contornos
dessas, gerando um efeito pelo processo de restrigao.

As zonas de indeterminagdo apresentam um papel equivalente a de uma tela, em que
ndo ha confec¢do de nada, apenas um suporte para a acdo real ocorrer ¢ a agdo virtual
permanecer. Esse ponto questiona o pensamento habitual de considerar a percep¢do como um
modelo fotografico e em dois planos extensivos. A percepgao nasce como uma imagem do todo,
no entanto a imagem ¢ reduzida ao que interessa ao ser vivo®. Ela apresenta uma distingdo da
imagem pura ¢ simples devido o centro variavel, o corpo com a sua indeterminacdao de
movimentos da imagem.

A percepgdo ndo surge do estimulo sensorial (stricto sensu) dos 6rgdos dos sentidos
diante da imagem do objeto exterior, como uma relacdo de aquisicdo de dados imediatos, mas
sim na modulagdo do sistema nervoso com a funcao de fio condutor. O ponto central ¢ a questao
motora, com as possibilidades de inibi¢do, de transmissdo ou da distribuicdo do movimento
pelo proprio corpo. Esses 6rgaos levam as informagdes a imagem primordial, o corpo, em que
a propria atividade motora ¢ tida como um reservatorio de movimentos. A atividade, a resposta
motora sobre uma a¢do ndo tem uma perda numérica ou de grau sobre uma restri¢do, nem a
perda dos estimulos provenientes de um dos orgdos do sentido. Visualizaremos uma
modifica¢do na forma da organizagdo e de suas coordenadas pelas impressoes, mas nao havera
nenhuma perda na qualidade e na quantidade de movimentos no espago. Reiteramos a
percepg¢ao como integrante aos centros sensoriais € aos centros motores, um processo integrado
ao conjunto dos corpos e, posteriormente, limitando-se e tomando o proprio corpo como centro;
essa descrigdo so € possivel, no estado puro da percepgdo e isolada da memoria. A percepcao
coincide com o objeto percebido num fundo impessoal, a exterioridade.

O corpo vivo ¢ tido como um centro refletivo sobre os objetos circundantes, tal como
nas agdes exercidos ao corpo, elementos integrantes a reflexdo constituinte da percepc¢ao
exterior®®. A imagem primordial, o corpo, ndo ¢ um ponto matematico, mas um elemento
exposto as agdes desagregadoras. Inclusive, apresenta-se o movimento sobre uma agao
perpetrada sob a sua imagem, o corpo vivo, o qual nos indica a afeccdo como uma metafora em
que mede o seu poder absorvente. No momento da reducdo da distancia do objeto com o corpo,
0 perigo torna-se urgente ou a ruina da separacao entre a percep¢ao € 0 movimento, gerando a
acdo virtual como acao real. O hiato entre 0 nosso proprio corpo € o objeto a perceber produz

uma acdo real, em que a afeccdo consiste nisso. A agdo virtual concerne aos outros objetos e
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delimita-se sobre eles, enquanto a agdo real diz respeito ao proprio corpo € o toma por conta
propria.

Bergson (2010) descreve a superficie como o limite comum entre o interior € o exterior,
uma por¢ao da extensdo como a percepgao € a sensagao, de forma simultanea. A percepgao €
localizada onde os objetos se encontram, inclusive, no proprio ser vivo, enquanto estados
afetivos experimentados no corpo, produzidos e encontrados na mesma imagem. A afecc¢do ¢ a
mistura da sensacdo do interior do corpo, mesmo tendo relagdes com os objetos exteriores. “E
por isso que afirmamos que a totalidade das imagens percebidas subsiste, mesmo se nosso corpo
desaparece, ao passo que ndo podemos suprimir nosso corpo sem fazer desaparecer nossas
sensacdes” (BERGSON, 2010, p.59). O mundo material é um sistema de imagens e o corpo ¢é
uma delas, tendo a producdo da afec¢do nessa mesma imagem central.

Bergson (2010) delimita as conceitualizagdes anteriores sobre a percep¢ao pura como
inacabadas, visto o papel da consciéncia como apenas a conexao do fio continuo da memoria a
uma série continua de visdes instantaneas (elementos conectados ao mundo material de modo
primario e secundariamente aos seres vivos). Essa relacdo pode ocorrer de forma a priori na
defini¢ao do papel da percepcao exterior na definicao dos seres vivos. A variabilidade da agao
ou da reagdo, inclusive, a recusa de uma reposta, relaciona-se com as lembrangas analogas
diante da propria forca da semelhancga entre ambas. A indeterminagdo da atividade cria um vazio
no qual as lembrangas se precipitam e ocorre na memoria uma repercussao, na esfera do
conhecimento, diante do irresoluto da ag¢do. O ato ¢ perpassado pela memoria, tanto pelas
sobrevivéncias das imagens passadas, como na mistura com a nossa percep¢do, ou até na
substituicdo das primeiras*’. As lembrancas so se conservam para tornaram-se uteis, contudo,
no término da experiéncia, hd uma acumulagcdo de novas acdes e, consequentemente, um
enriquecimento na experiéncia adquirida.

“E preciso levar em conta que perceber acaba ndo sendo mais do que uma ocasido de
lembrar [...]” (BERGSON, 2010, p.69). A intuicao real do mundo exterior, obtida de forma
instantanea, torna-se a base para a percepcdo. A memoria do ser vivo apresenta um carater
utilitario de maior apresso para a tomada de decisdo, devido as lembrangas de intui¢des
anteriores analogas e com a fung@o de ser apenas um modo de colocar essa rememoragdo como
ativa e atual.

Bergson (2010) ratifica a sua teoria da percep¢do e da memoria através de refutacdes

sobre o realismo e o idealismo da matéria, tendo o primeiro pela descricdo de uma ordem
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invariavel dos fendmenos da natureza e a incoincidéncia incidida na causa distinta das
percepcdes dos seres vivos, pois ela € incognoscivel devido a falta de uma construcao
metafisica*®. O idealismo apresenta a tese das percepgdes serem a totalidade da realidade e a
ordem invaridvel dos fendmenos da natureza, demonstradas por simbolos as percepgdes
possiveis ao lado das reais. Em ambos os modelos descritivos, Bergson (2010) afirma uma ideia
comum das percepgdes serem estados do sujeito projetados fora dele mesmo, e a matéria como

uma constru¢ao ou uma reconstrucao, executada pelo espirito.

“A heterogeneidade qualitativa de nossas percepcdes sucessivas do universo deve-se
ao fato de que cada uma dessas percepcdes estende-se, ela propria, sobre uma certa
espessura de duragdo, ao fato de que a memoria condensa ai uma multiplicidade
enorme de estimulos que nos aparecem juntos, embora sucessivos.” (BERGSON,
2010, p.74).

A percepgdo no ser humano ocupa uma certa espessura da duragdo, retificando as
percepgoes sucessivas como momentos reais das coisas e afirmando a percepcao vinculada aos
momentos de nossa consciéncia. Bergson (2010) descreve a tUnica possibilidade de
conhecermos as qualidades sensiveis da matéria, exclusivamente, se houvesse um modo de
separa-las do ritmo particular da duracdo da consciéncia deste ser. O papel da consciéncia na
percepegao exterior sera a de unir as visdes instantaneas do real, pelo fio continuo da memoria.
Bergson (2010) afirma ndo existir o instantdneo na consciéncia humana, visto o trabalho
constante da memoria, gerando, através do prolongamento desses numerosos momentos, um
tempo indefinitivamente divisivel, por uma intui¢ao simples. A descricdo e a elaboracdao da
relagdo entre o sujeito e o objeto ocorrerd em fungdo do tempo, na distingdo ou na unido dos
dois elementos.

A percepcao da matéria e a propria matéria apresentam uma diferenga de grau, indicando
que existem mais coisas na imagem do que o obtido na percepg¢ao pura, reiterando a inexisténcia
de uma construgdo de um dado diferente ou de uma reconstru¢do. A memoria condensa
momentos multiplos da duragdo em uma intui¢do unica, intercalando o passado no presente, tal
como na dupla operagdo: a percep¢ao da matéria em nds e, enquanto de direito, a percebemos
nela. A memoria devera ser independente da matéria, diante da sua capacidade de acrescentar
elementos as imagens obtidas pela percepcao pura, em sua totalidade ou ao essencial.

No decurso das possibilidades de realizacdo de acdes reflexas ou de agdes voluntarias
pelo corpo na relagdo com o mundo material, vislumbra-se uma memoria independente e

acumuladora de imagens no desenrolar da producdo continua. Embasado pelos dispositivos
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motores da imagem primordial, o corpo pode realizar o armazenamento da a¢do do passado. O
passado sobrevive sob duas formas distintas, em mecanismos motores ¢ em lembrancas
distintas. A utilizacao usual da memoria acontece nas a¢des presentes na propria atividade, num
funcionamento automatico dos mecanismos mais apropriado as circunstancias € um outro modo
da memoria a ser um trabalho do espirito, o qual buscara as representacdes (no passado) mais
capazes da inser¢do na situacao presente.

O corpo colocado no tempo, situando-o em um ponto preciso onde o passado vem
expirar numa ag¢ao, enquanto a imagem for tomada num instante unico -, sera visto como um
condutor de influéncias oriundas de objetos e das acdes direcionadas a essas imagens. Bergson
(2010) afirma o corpo como “[...] um limite movente entre o futuro e o passado, como de uma
extremidade moével que nosso passado estenderia a todo o momento em nosso futuro.”
(BERGSON, 2010, p.84). As séries de representacdes passadas sdo terminadas pelos
mecanismos cerebrais, enquanto apresentam o ultimo prolongamento enviado ao presente.
Ponto de contato entre as representagdes passadas, o presente e o real se manifestam na agao.
O cérebro ¢ apenas o fio condutor das representacdes passadas, um elemento da memoria, entao
nao hd uma funcado de reservatorio desse mecanismo. Qualquer dano nessa maquinaria organica
produziria um dano nas ag¢des ou na sua interrup¢do, devido ao seu proprio modo das
lembrangas adentrarem o regime especializado.

Vislumbramos duas memérias, sendo uma que imagina e a outra como repetidora®®. A
primeira registraria todos os acontecimentos desenrolado da vida, sob a forma de imagens-
lembrangas, e acumularia todos os detalhes presentes nestes momentos. O armazenamento do
passado seria um efeito de uma necessidade natural, ndo pela intengdo de utilidade ou de uma
aplicagdo pratica. Na segunda memoria, diante das percepcdes correntes, prolongam-se em agao
nascente, fixadas e alinhadas, resultando modificacdes nos organismos pelos movimentos das
imagens, criando, no corpo, novas disposicdes para agir. Esse segundo processo retém do
passado os movimentos inteligentemente coordenados e representativos do seu proprio esforco,
acumulados numa ordem rigorosa € na sistematizacdo da efetuagdo dos movimentos atuais;
desse modo, ndo existe fun¢do de representacdo do passado, apenas uma encenagao dele, visto
que ndo ha conservacdo das imagens antigas, mas , um prolongamento do efeito util das
imagens a0 momento presente.

Bergson (2010) afirma a evocacao do passado através da abstragcdo da agdo presente (em

forma de imagem), dando importancia ao sonhar, como uma ilusdo remetida a inutilidade. O
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proprio passado € escorregadio, sendo dificil adentrar a primeira memoria, enquanto a outra nos
auxiliard no agir e no viver. O sonho ¢ descrito como um acidente transfigurante do equilibrio
mantido pelo aparato do cérebro (um centro de condugao entre estimulos exterior e acdes
motoras) por um instante, resultando em um afrouxamento € no aparecimento das imagens
passa—as - as quais sdo incapazes de serem anexadas a percepcao atual e de formarem um
conjunto de utilid—de - no momento vigente.

Toda percepcdo se prolonga em movimento®’. Existe uma relagio entre o conjunto das
conexoes estabelecidas entre a impressdo sensorial € o movimento que a utiliza. A cada
repeticdo, a conexdo se torna mais solida - tendo os mecanismos de operagao
predominantemente do sistema nervoso - com a capacidade de construir aparelhos motores
conectados a outros centros de operagdo e vinculadas as excitagdes sensiveis, inclusive, a
descontinuidades destes. Nessa produgdo de uma maquinaria entre o sistema nervoso,
discriminado pelo estimulo, e acdo/reagcdo, ha uma restricdo com o resultante movimento
possivel. Bergson (2010) demonstra o mecanismo, em constru¢do, nao apresentando a mesma
forma de aparecimento na consciéncia, enquanto os consolidados limitam a um padrao entre os
estimulos e os movimentos. Nesse momento, a parte contém virtualmente o todo, gerando uma
relacdo de pré-formagdo dos movimentos com os seus seguintes. A vida diaria ¢ desenrolada
pelo reconhecimento e a percep¢ao usual ¢ acompanhada do mecanismo motor, produzindo o
aspecto de familiaridade. A memoria € inibida constantemente pela relagdo entre a consciéncia
pratica e util do momento presente, mantendo em equilibrio sensdrio-motor da percep¢do e da
acdo, contudo existem fissuras entre a impressao atual e o movimento para a memoria langar as
suas imagens-lembrancas.

Bergson (2010) expde os movimentos efetuados ou nascentes como produtores da
selecdo ou da delimitacdo do campo onde colherdo as imagens passadas. A lembranga-imagem
inserida no esquema sensorio-motor necessita haver uma relagdo com o passado e com o
presente instaurado, possibilitado pela liberagdo da agdao. Sendo que o mesmo movimento
produziria a instauracao do futuro diante a liberagao do esquema usual entre a percepcgado € a
acdo, no entanto essa fissura permite a permanéncia das imagens passadas no presente. Junto
a 1sso, necessita a representagdo andloga a percepcdo atual, dentre as possiveis. Mesmo a
consciéncia estando vinculada ao presente, pela percepcao atual, apresenta-se o prolongamento
dos movimentos das antigas imagens no atual momento. “Em principio, o presente desloca o

passado.” (BERGSON, 2010, p.108). A relagdo ndo ¢ de uma sequéncia espacial entre as
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imagens-lembrangas e a percepcao, contudo existe uma relagdo de uma afinidade maior entre o
atual esquema sensorio-motor, a percep¢do € a acdo. As supressdes das imagens antigas
ocorreram pela inibi¢cdo da atitude presente, enquanto a lembranga-imagem podera superar esse
obstaculo devido a maior afinidade com o sistema entre a percepcao ¢ a agao.

A percepcao exterior convoca a producdo de movimentos para seu esquadrinhamento,
inclusive, a memoria se dirige a ela, vislumbrando as antigas imagens semelhantes e esbocadas
pelos nossos movimentos. A memoria duplica a percepgao presente, devido ao envio da propria
imagem ou da imagem-lembranga do mesmo tipo. As imagens retidas ou remoradas ndo cobrem
todos os detalhes da imagem percebida, logo um apelo ¢é lancado as regides mais afastadas da
memoria, resultando em outros detalhes conhecidos a serem projetados sobre os dados
ignorados. Esse processo pode ocorrer inimeras vezes, resultando no fortalecimento da
percepcao através da memoria e tendo um aumento de lembrangas complementares. A imagem
percebida ¢ refletida na percepgao, a qual € obtida somente na possibilidade de reproduzi-la
através de uma sintese. A analise da memoria ocorre por uma série de tentativas de sintese ou
por uma selecdo de imagens andlogas lancadas em dire¢do a percepcdo nova. Essa triagem ¢
realizada pelos movimentos de semelhanga, em que a percep¢do se prolonga e os proprios se
tornam um panorama comum as imagens rememoradas e a percep¢ao.

A percepcao atenta apresenta um movimento de reflexdo, tendo a projecao exterior de
uma imagem ativamente criada, idéntica ou semelhante ao objeto aprendido e moldado no
proprio processo®*. A atengdo tem o efeito de tornar a percep¢io mais intensa e de destacar os
detalhes. Vislumbramos uma ac¢do de introduzir movimentos mais sutis, apresentando os
contornos do objeto percebido. O processo da atengdo remonta a um carater fotografico do
proprio objeto, um regime visual de apreensdo de imagens e o acrescimento de lembrangas
consecutivas a percep¢do, enquanto existem outras imagens idénticas aos objetos, armazenadas
na memoria. Todas elas se encontram na percepgao, obtendo forca e vida do mesmo processo.
“Nossa percepcao distinta ¢ verdadeiramente comparavel a um circulo fechado, onde a imagem-
percepcao dirigida ao espirito e a imagem-lembranca lancada no espago correriam uma atras da
outra.” (BERGSON, 2010, p.117).

Deleuze (2006) apresenta o passado na imagem de circulos concéntricos e excéntricos,
vislumbrando a articulacdo da segunda sintese da repeticdo (presente) como conexao entre a
percep¢ao € a memoria, junto aos objetos. A percepcao atenta ndo € representada como uma

série de processos lineares e gradativos - tal como a concep¢ao espacializadoe acumulativa da
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flecha do tempo - em que o objeto produziria sensagdes e, consequentemente, o surgimento de
ideias e a producao de novos pontos mais distante da massa intelectual. O espirito seria posto,
gradativamente, mais distante do objeto e sem retorno a tal encontro. Bergson (2010) apresenta
a percepgao refletida como um circuito, em que todos os elementos estdo em um estado de
tensdo mutua e nenhum estimulo parte do objeto sem a correspondéncia com a percepgao. Essa
concepgao afirma o ato da atengdo como uma relacdo de solidariedade entre o espirito e o objeto,
nao existindo a possibilidade de haver estados de concentragdo superior, sem a criagdo de
circuitos novos, reiterando o primeiro termo e afirmando o elemento comum como o objeto
percebido.

Nos circulos da memoria, o ponto mais proximo do objeto € a percepcao imediata, pois
contém o proprio objeto e a imagem subsequente para cobri-lo. Observamos uma produgado de
circulos subsequentes, simultanecamente a percepc¢ao imediata, tal como os esforcos crescentes
da expansdo intelectual e a memoria integrada a cada um desses. A capacidade de elasticidade
da memoria adentra em cada um dos circuitos e tendo o movimento simultaneo da expansao da
reflex@o sobre os elementos acrescentados ao objeto, acréscimo de detalhes do proprio objeto
ou de itens na capacidade de ilumina-lo. O objeto percebido € reconstituido, a maneira de um
todo independente e, posteriormente, havera uma duplicagdo do mesmo processo sob as
condi¢cOes mais longinquas formadoras de um sistema. Vislumbramos as camadas mais
profundas da realidade, situadas atras do objeto e dadas virtualmente com o proprio objeto. “Em
geral ¢ a percepgao presente que determina a orientagdo de nosso espirito; mas, conforme o
grau de tensdo que o nosso espirito adota, conforme a altura onde se coloca, essa percepgao
desenvolve em nds um numero maior ou menor de lembrangas-imagens.” (BERGSON, 2010,
p-120).

Ao entendermos que a percepcao completa € definida e distinta pela sua unido com uma
imagem-lembranca, ressaltamos o modo de concluir erroneamente a uma justaposicdo de
sensagoes € de uma reacdo automatica. A imagem-lembranga tida como lembranca pura ¢
totalmente ineficaz, tendo uma alteracdo de estatuto de virtual para atual, devido a atragdo
emitida pela percep¢do. A poténcia da imagem-lembranga ¢ obtida pela for¢a da sensacdo
presente, o meio de materializagdo. Vislumbramos a unido de dois processos distintos e
contraditorios, um descrito como centripeto, vindo do objeto exterior, € o segundo, qualificado

como centrifugo, tendo o ponto de partida a “a lembranga pura”>2.
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Bergson (2010) discorre sobre a atualiza¢ao da lembranga pura, o ato de provocar no
corpo as sensacgdes correspondentes. As sensagdes virtuais, ao se tornarem reais, necessitam da
tendéncia que o corpo aja, dessa forma, os movimentos e as atitudes serao posteriores as
proprias sensagoes. Os estimulos dos centros sensoriais sdo precedentes aos movimentos,
esbogados ou efetuados pelo corpo, tendo a outra funcdo de prepara-los e inicializa-los. “O
progresso pelo qual a imagem virtual se realiza ndo ¢ sendo a série de etapas pelas quais essa
imagem chega a obter do corpo procedimentos uteis.” (BERGSON, 2010, p.153). A imagem
virtual evolui em dire¢do a sensagao virtual, que tende a direcdo ao movimento real. No ato
de sua realizacdo do movimento, temos a sensa¢ao como seu prolongamento e a incorporagao
da imagem a sensacao.

O método presente, para descrever sobre o processo da memoria, necessita tomar o
passado como ponto de partida e observar a sua manifestagdo; evitando compreender as
realizagdes no presente numa tentativa de buscar para distinguir a lembranca da percepcao e
incluir de forma errébnea como uma diferenca de grau entre ambas, sendo a correta abordagem
desses como sendo elementos de naturezas diferentes. Nesses tocantes entre elementos de
diferencas de natureza, tende-se a uma compreensao equivocada do associacionismo, o qual
afirma a lembranga produtora de uma sensagdo, do passado ao presente. Enquanto isso, uma
lembrancga atualizada tende a viver uma imagem no presente, contudo o inverso ndo pode ser
aplicado. Visto o exemplo, a sensacdo nao podera nos remeter ao passado, a menos que o
proprio sujeito se coloque no passado para acessa-la.

A lembranga da sensacdo podera se materializar apenas numa relagao de atragdao de uma
nova sensagdo, no presente, logo uma funcao de aproximacao com um elemento, em vias de
realizar. Bergson (2010) nos convida a refutar a tese de que, entre a lembranga e a imagem da
sensagdo, vislumbraremos uma diferenca apenas de grau, sendo a primeira sendo apenas um
elemento mais fraco do que a segunda; em uma ultima analise, uma interpretagdo falsa da
relagdo do passado com o presente, numa relacao de intensidade especializada, concluindo uma
falsa ideia sobre a natureza dos termos.

O presente ¢ aquilo que nos interessa, nos convoca a a¢cdo € 0 que vive para mim,
enquanto o passado ¢ essencialmente impotente®. Bergson (2010) afirma o momento presente
como o instante em que ele decorre, ndo um ponto matematico, enquanto o passado como o
tempo ja decorrido. “E preciso portanto que o estado psicoldgico que chamo “meu presente”

seja a0 mesmo tempo uma percep¢do do passado imediato e uma determinagdo do futuro
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imediato.” (BERGSON, 2010, p.161). O passado imediato ¢ tido como uma sensacdo longa de
estimulos elementares, enquanto elemento percebido. O futuro imediato ¢ agdo ou movimento,
durante o periodo sobre a possibilidade de escolha acerca de sua concretizagdo ou de sua recusa.
O presente forma um todo indiviso, sendo uma concomitancia da sensa¢do ¢ do movimento; a
sensagdo ¢ prolongada em agdo através do movimentos, diante da conexdo entre ambas.

A consciéncia do préprio corpo € o presente, visto essa imagem ser localizada no espago
e na experimentacao de sensagdes ¢ de movimentos, tendo o carater absolutista do presente
sobre o passado. Nesse centro de acdo, as impressdes recebidas poderdo ser modificadas e
produzidas em movimentos, um exemplo do porvir sobre a atual duragdo do ser vivente. Esse
proprio corpo, descrito como um ponto central do mundo material - corte instantaneo realizado
pela percep¢ao na continuidade do devir (a realidade) — € povoado por sensagoes, € a lembranga
pura (virtual) ndo esta localizada nessa imagem central. A lembranca abarca sensagdes durante
a sua materializagdo, utilizando o corpo como localizagdo de possibilidade de construgdo de
movimentos.

A consciéncia ¢ a presentificacdo do que € vivido, reiterando o que age ou nao, logo as
lembrancgas sdo tidas como elementos existentes para fora da logica do presente. Existe uma
reformulacdo das lembrancas como elementos fora da consciéncia, visto serem integrantes do
passado e nao do momento atual. “Mas essa distin¢do, inteiramente relativa a utilidade pratica
e as necessidades materiais da vida, adquire em nosso espirito a forma cada vez mais nitida de
uma distingdo metafisica.” (BERGSON, 2010, p.168). A consciéncia ¢ apenas um ponto de
interse¢do entre os objetos simultaneos no espago e as lembrancas, sucessivas escalonadas no
tempo.

O espaco fornece aos seres o esquema do futuro préximo, diante da expectativa da agao
imediata, sendo mediada pelos graus diferentes de proximidade maior ou menor, do objeto
correspondente, o qual podemos sofrer alguma ameaca ou o qual serd o nosso alvo de incidéncia.
“[...] como esse futuro deve escoar-se indefinidamente, o espago que o simboliza tem a
propriedade de permanecer, em sua imobilidade, indefinidamente aberto.” (BERGSON, 2010,
p.169). A percepcao ¢ cercada por circulos, de forma percebida a ndo, de formas sucessivas,
reiterando o circulo atual como integrante da percep¢ao, enquanto extensa, tomada apenas numa
restri¢ao de contetido diante a experiéncia mais ampla e indefinida. Vislumbramos a existéncia
de elementos para além do horizonte de nossa consciéncia, sendo esses dados em nosso aspecto
inconsciente. Nesse campo extenso de abertura de inUimeros elementos na percepcao,

observamos um enclausuramento do tempo a medida que ele passa.
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A conservagdo do passado ¢ um ponto importante para refutar a afirmagdo do cérebro
como o reservatdrio da memoria, apenas uma imagem no espago € ocupante do momento
presente. Esse 0rgdo ¢ apenas um corte incessante renovado do devir universal, - ndo existe a
construgdo e o perecimento do universo em todos os momentos da duracao - o passado ¢ uma
realidade que sobrevive e se prolonga em seu presente®. O passado é independente dos estados
psicologicos para a sua conservagao e existéncia, apenas necessita da vitalidade da percepc¢ao
para a sua efetuacdo. A memoria ndo ¢ contida nem necessita de uma materialidade que a
suportaria, pois ela ndo adentra o conjunto dos corpos instantaneamente percebidos no espaco.

Bergson (2010) utiliza uma figura geométrica para demonstrar a totalidade das
lembrangas, um cone (SAB), em que a base (AB) estd ancorada no passado e permanece imével.
O vértice S representa o presente para o ser vivo, - tendo uma condu¢do de avancar sem cessar
e toca com a mesma propor¢ao e sentido o plano P - sendo a representagao da percepgao atual
do ser vivo no universo. Concentra-se a imagem do corpo e localiza-o no plano P, o vértice, o
qual emite ou recebe as agdes oriundas de todas as outras imagens integrantes do plano. A

imagem ilustrada esta a seguir:

ViR W4

Figura 1. Cone Bergsoniano

O corpo ¢ o lugar de passagem entre os movimentos recebidos e devolvidos dentro das
imagens de um determinado plano, integrantes de uma percep¢do. Essa imagem ¢ a parte
invariavelmente renascente de nossa representagdo, um elemento recorrente de que nao para de
passar no presente. A sede dos fendmenos sensério-motores € o corpo, reiterando uma memoria
fixada no organismo, tendo um conjunto de mecanismos inteligentemente montados que

;. . . ~ , - 55
sustentam uma copia das diversas interpelacdes possiveis
A segunda memoria (a do passado) € coextensiva a consciéncia, retendo os estados dos

seres vivos @ medida quesdo produzidos e alinhados por ela, num movimento dos dados para

um passado definitivo. A primeira memoria (a do corpo) ¢ o ponto movel inserido pela segunda
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memoria no plano movente da experiéncia; a memoria do corpo utiliza a do passado como base.
A memoéria do passado apresenta todas as lembrancas capazes de orientar os mecanismos
sensorio-motores, em sua tarefa, e conduzir a reagao motora no sentido das licdes da experiéncia,
tendo as associagdes produzidas por contiguidade e por similitude. Neste movimento
interligado entre as memdrias, do corpo e do passado, os aparelhos sensorio-motores fornecem
vitalidades as lembrangas impotentes, no presente, € se tornam um meio para efetuar a
incorporagdo ¢ a materializagao.

Bergson (2010) afirma o que nos interessa na percepcao das coisas: a capacidade de
responder a uma tendéncia ou a uma necessidade, reiterando as origens utilitaristas. A
necessidade visa diretamente a semelhanga ou a qualidade. A concepcdo de géneros ¢ um
esforco de reflexdo, realizando um apagamento de uma representagdo, das particularidades de
tempo e de lugar. Tendo esse processo como um enfoque nas particularidades, vislumbrando
uma inser¢do de memoria das imagens e a faculdade de observar as diferencas. Nesta busca de
encontrar um ponto em comum da generaliza¢do, produzindo uma extracdo de qualidades
comuns, sendo que para haver o comum ¢ necessario o trabalho de generalizagdo. O ponto de
partida, afastado da concepcdo do individuo ou pela concepg¢do do género, nos indica uma
qualidade marcante ou de semelhanga distante da generalidade plenamente concebida e da
individualidade claramente percebida, reiterando o meio da dissociagdo. “A analise reflexiva o
depura em idéia geral; a memoria discriminativa o solidifica em percep¢ao do individual.”
(BERGSON, 2010, p.186)

A percepcdo poderd ter um fundo de generalidade ou de semelhanga, perante os
contrastes na comparagdo com outras paisagens. A ideia de generalidade ndao ¢ um produto de
uma abstracdo do pensamento, apenas a operacgao de apreensao das coisas e dos organismos nos
seus ambientes que os atraem ou nas paisagens de imagens que ndo efetuam acao sobre eles:
“[...] a memoéria introduzindo distingdes nas semelhancas espontaneamente abstraidas, o
entendimento retirando do hébito das semelhancas a idéia clara da generalidade.” (BERGSON,
2010, p.188). No estagio final desse processo, existe a extingdo do movimento circular da
semelhanca, consequentemente, na presenca do espirito. No inicio, o espirito apreende essa
semelhanca pela sensag¢do, enquanto a posteriori serda um produto da inteligéncia. A
compreensao obtida pelo habito das acdes imediatas ocorre devido a proximidade na extensao.
A conclusao obtida na relagdo da memoria do corpo, pelo sistema sensorio-motor, e a producao
de montagens artificiais de montagens, tem a finalidade de responder a uma quantidade

ilimitada de objetos individuais, num numero limitado; construcao realizada pelo entendimento.
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Na verdade, o eu normal nao se fixa jamais em nenhuma das posi¢des extremas; ele
se move entre elas, adota sucessivamente as posigdes representadas pelas segdes
intermediarias, ou, em outras palavras, da a suas representacdes o suficiente de
imagem e o suficiente de idéia para que elas possam contribuir utilmente para a agao
presente. (BERGSON, 2010, p.191).

Dentro da representacdo do cone, a ideia geral ¢ a possibilidade de movimentagao
incessante entre a esfera da acao e a da memoria pura. No cone da memdria, o ponto S ¢ o ponto
de um equilibrio sensorio-motor, a percepg¢do atual do corpo, ¢ a base AB, as lembrancas em
sua totalidade, tendo a ideia geral como a oscilagdo entre esses dois extremos. No ponto S, a
ideia geral tomaria uma forma de atitude corporal ou de uma palavra pronunciada e, em AB,
ela tomaria o aspecto das inimeras imagens individuais, com uma unidade fragil.

Entre as possibilidades das se¢des do cone, visualizamos inimeras repetigdes e em todas
as imagens, por mais diferencas que existem entre si, havera um género em comum no qual elas
pertengam e, consequentemente, uma semelhanga como trago de unido entre elas. A associagao
entre as ideias emergentes no espirito tem uma relacdo de semelhanga ou de contiguidade. Sobre
a contiguidade, uma percep¢do A ndo ¢ evocada por uma relacdo com a antiga imagem B,
contudo a imagem A’ pode ter um trago de semelhanca entre as imagens e efetivar a conexao.
Bergson (2010) apresenta a existéncia um trago de unido entre duas ideias, quaisquer que sejam
elas, devido a permanente relagcdo de semelhanca ou de contiguidade nas representagdes que se
sucedem.

O ponto de questdo € como ocorre a selegdo entre as infinidades de lembrangas dentre
a existéncia de uma semelhanga ligada a uma percepcao presente. Junto a esse ponto de escolha,
a associacdo entre esses elementos delimita uma marca, em que a percepcao das semelhancas
entre as imagens e as lembrangas ocorrem antes dos individuos que se assemelham, reiterando
o todo antes das partes. “Mas a verdade ¢ que essa imagem independente ¢ um produto artificial
e tardio do espirito.” (BERGSON, 2010, p.193). A relagdo ndo € mais de uma associacao entre
lembrangas e percep¢des, como um fator primario, mas a primazia do movimento de
dissociacdo, uma tendéncia sobre a agregacdo entre todas as lembrangas, sendo apenas um

retorno natural do espirito a unidade indivisa da percepcao.

2.2 Passado e os objetos virtuais

Nos funcionamentos da percepcao e do corpo, observamos a relagao do sujeito com os

objetos em uma forma para além do instantaneo, ver e em seguida, o instante de agir. Abre-se

uma possibilidade de acesso a formas ndo marcadas pela identidade, os objetos virtuais e as
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suas caracteristicas de outros focos, exemplificado no cone bergsoniano; descrito anteriormente.
A delimitag@o sobre o passado imaterial, na reconstitui¢do dos atos de lembrar ao agir, indica
um foco para além do atual, possibilitando o primeiro descentramento no circulo entre a
repeticdo e a identidade. Ratifica-se a diferenca marcada pelo objeto virtual no inconsciente,
diante da sintese temporal. O objeto virtual ¢ um trapo do passado®®, visto que o sujeito
contempla os focos virtuais, enquanto ocorre a sucessao de objetos reais e a incorporacdo dos
elementos virtuais. Ele ¢ puro fragmento e fragmento de si, que muda a qualidade e injeta o
presente na série dos objetos reais. Explanar sobre o passado puro e os objetos virtuais indica a
relacdo de Eros na extracdo de objetos dos focos virtuais na imbricagao da vivéncia dos sujeitos.
O passado existe e o presente insiste, logo ndo hé atos criativos desarticulados da maquinaria
das sinteses da repeti¢do, reiterando a forma de criagdo do atual pela ligacdo com esse item
fragmentado, sempre deslocado, o objeto virtual. Diante da exposi¢do de Eros com o objeto,
numa relagdo de ligagdo, como € possivel a existéncia do novo?

Deleuze (2006) reitera os objetos do Eu ndo vinculados aos ditos reais, visto que existem
outros conjuntos de relagdes objetais. Compreende-se duas dimensdes nesse processo: a sintese
passiva na conexao com a sua propria excitagdo (um quantum de quiescéncia) e a sintese ativa
tornando essa ligagdo como um meio para atingir novos objetos, um além do principio da
realidade. Esse movimento necessita de uma dissimetria na constitui¢ao simultanea da sintese
passiva e contemplativa, em relagdo a sintese ativa. A descri¢do de Deleuze (2006) sobre o
inicio do processo de andar de uma crianca, em que ndo se restringe ao elemento endégeno
(ligacdo de excitagdes numa sintese passiva), por exemplo: a mae ou qualquer outro familiar,
os quais direcionam a crianga numa forma de intencionalidade a este objeto®’. Simultaneamente,
a esse processo, a crianga constitui um novo objeto, um novo foco virtual, utilizando como o
modo de compensar, de regrar e de lidar com os fracassos nessa atividade real. O olhar da
crianga sobre a mae real € o alvo para a¢do, tomando-o como critério para uma avaliacdo dessa
mesma situagcdo na sintese ativa, em que a marca do objeto virtual (a succdo de dedos) se
configura como um elemento contemplativo da sintese passiva. As duas séries objetais nao tém
o enfoque no Eu, no ego freudiano, mas no aprofundamento das sinteses passivas produtoras
de um preenchimento: uma catexia objetal no préprio sujeito, uma conexao da energia pulsional
do vivente com o corpo, tomando-o como objeto, introduzindo uma imagem narcisica, em um

eu global ativo.

56DELEUZE, 2006, p.151
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Neste momento, observamos a relagdo diferencial entre as pulsdes de conservagao e as
pulsdes sexuais, visto que Deleuze (2006) instaura uma circularidade entre os objetos reais e os
virtuais na constituicdo do Eu, uma produg¢do de uma imagem de si. A diferenga nado ¢ a
producao de movimentos circulares exatos, a partir da qual observariamos uma simetria, uma
igualdade nos processos de sinteses passivas e ativas. O Eu ¢ um ponto de jung¢do entre dois
circulos dissimétricos, integrado aos pontos focais do real e do virtual. No texto “Os Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade” de Sigmund Freud (1905), descrevem-se os objetos da
pulsdo sexual como algo de uma plasticidade e de uma enorme variabilidade, refutando os
padrdes de um a priori na libido. A energia biopsiquica constituinte dos processos de formacao
da subjetividade implica na relagdo dos objetos na constituicdo do Eu, através das sinteses
passivas e ativas. “O objeto virtual ¢ essencialmente passado.” (DELEUZE, 2006, p.151).

O objeto virtual ndo ¢ um objeto que lhe falta algo, como um item marcado por um
processo de um simulacro, algo que remeteria a um objeto ou a uma ideia supracelestial.
Deleuze (2006) reitera esse objeto como destacado das séries dos objetos reais,
simultaneamente incorporado na propria, ¢ tendo o ponto de complementaridade existente na
marca de uma dessemelhanca ou de uma diferenca de natureza®. Logo, todo objeto virtual é
um objeto parcial, reiterando a fungdo da sexualidade pré-genital nas pulsdes parciais, com
focos virtuais e destacado das pulsdes de conservacao.

Deleuze (2006) retira a sua conceitualizagdo de objetos virtuais de alguns teoricos da
psicandlise (Sigmund Freud, Melanie Klein e Jacques Lacan), como a do filésofo Henri
Bergson. Verifico a necessidade de apresentar, brevemente, a conceitualizagao do objeto virtual,
nomeado na teoria lacaniana como objeto a. Lacan (2005) ratifica a manifestagdao mais flagrante
do objeto a como a angustia, visto a existéncia de uma oscilagdo econdmica na movimentagao
da energia libidinal vinculada ao corpo proprio, no narcisismo, para um outro objeto,
instaurando uma relagdo conturbada através de uma relagdo com a sua imagem.

A marca inicial do uso da letra a, sendo uma notacdo matematica, indica um
posicionamento de uma identidade, retirando a possibilidade de uma cristalizacdo ou a
producdo de uma significagdo com esse signo, tal como um deslizamento metaférico. O objeto
¢ oriundo da constitui¢do sujeito-objeto, intitulando a func¢do de generalidade e a denominagao
como “[...] um objeto externo a qualquer definicdo possivel da objetividade [...]” (LACAN,

2005, p.99).

58DELEUZE, 2016, p.150
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A objetividade ndo adentra os pressupostos kantianos de alguns elementos a priori da
realidade, o tempo e o espaco, mas as marcas desses elementos s3o inscritas na relagdo da
imagem e do nascimento do sujeito, tendo a possibilidade da descri¢ao (inerente a representacao
ou a linguagem) e torna-se como algo nas bordas da pulsdo. Lacan (2005) reitera a marca do
significante como algo que necessita se encarnar, inerente a producdo de um sujeito na
constitui¢do com outro, na relagdo com a linguagem e a partir de uma relagdo com a alteridade.
O corpo organico ndo inaugura o surgimento do sujeito, mas na constituicdo especular da
imagem, ao afirmar a constitui¢do de uma montagem das partes do corpo, instituindo um “eu”.
O estadio do espelho constitui-se inicialmente na identificagdo com a imagem especular,
ratificando a ndo existéncia de uma unidade psiquica. Posteriormente, existe uma relacao
transicional na sua vinculagdo com o outro imaginario, semelhante. Diante disso, hd a
separabilidade entre as imagens especular, vinculando um duplo, produzindo uma dificuldade
na possibilidade de distanciamento com o outro®.

O corpo ¢ tido como uma constru¢do imagética pela relagdo com o outro, tal como as
figuras da fun¢do materna e paterna, marcado por um objeto pulsional vinculado a uma carga
libidinal envolvidas no ato de suc¢ao em um bebé, tendo o exemplo da mucosa da boca e dos
labios serem tomadas enquanto um objeto parcial junto a pulsdo sexual; item inerente a
delimitacdo na constituicao subjetiva. Lacan (2005) reitera o objeto a marcado pela sua
existéncia em um lugar onde ndo se vé nem se tem, numa oposi¢do com o Ser € o estar na marca
do que causa o desejo, como fora da relagdo na oposi¢do entre o ver e a existéncia. O objeto
falo ¢ tido como um item a ser partilhado e cria uma no¢ao de comum, contudo esse mesmo
nao reporta a especificidade do substrato do 6rgdo pénis; essa funcao do falo se apresenta no

complexo de castragdo, inerente ao complexo de €dipo, para ambos 0s sexos.

Na troca social, o sujeito masculino circula, reduzido a ser portador do falo. E isso
que torna a castra¢ao necessaria numa sociedade socializada, onde ha proibi¢des, sem
davida, mas ha também, e acima de tudo, preferéncias, como nos assinou Claude Lévi-
Strauss. (LACAN, 2005, p.101).

A marca do homem ¢ tida na construgdo social pelo predominio do masculino vinculado
a algo que detém, em uma produ¢do de um regime social estruturado por algo associado ao
homem, contudo o importante é que essa organizacdo ratifica uma diferenga sexual. Essa
dissimetria ndo ¢ vinculada a um substrato organico, mas a algo da ordem da fantasia sobre um
elemento constituinte das posi¢des sexuais, visto que o aparato bioldgico nao delimita a partilha

sexual entre masculino e feminino; reiterando os relatos de mutilagao do pénis nos atendimentos

59LACAN, 2005, p.103
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psicanaliticos como integrante de uma fantasia, tendo o complexo de castragdo como a marca
da producdo da disjungdo de um objeto encarnado no corpo, vinculando-se a uma ordem
simbolica, uma interdi¢do instaurada nas ameagas de uma fala paterna: “[...] se vocé fizer isso,
vamos corta-lo fora [...]” (LACAN, 2005, p.102). Os objetos virtuais podem ser incorporados
aos objetos reais, contudo ¢ uma identificagdo, uma marca da tentativa de extragdo de algo, tal
como a relacdo da manutengdo simultinea entre as duas séries temporais (passado e presente).

Deleuze (2006) retoma a constitui¢ao do desejo e os investimentos libidinais, tal como
a diferencga entre o objeto e o alvo da pulsao, reiterando o duplo, tal como a dualidade paterna
(o pai bom e o pai mau) e a existéncia da diferenca de natureza entre os objetos. A sintese
passiva se aprofunda nas contemplagdes de objetos parciais nao totalizaveis, enquanto a sintese
ativa visa as integracdes globais. Logo, a incorporacdo dos objetos virtuais, na realidade, ¢
marcada ndo pela integragdo, mas sim um enxerto — inclusive, na existéncia de objetos virtuais
no corpo da mae: seio bom e seio mau -, tal como “[...] ndo se trata de compreender que ele os
totalize ou os englobe, nem os possua, mas, antes, que eles sdo plantados nele como arvores de
um outro mundo|...]” (DELEUZE, 2006, p.151).

Deleuze (2006) afirma que o que qualifica o objeto virtual é o passado puro, sendo
contemporaneo ao presente. Os dois focos, um real e o outro virtual, organizam-se como dois
circuitos sem fios, mas interligados. Podemos dizer, dessa forma, que a psicandlise freudiana,
tal como as contribui¢des lacanianas, introduz o passado imanente ao presente, ndo havendo
uma separagao specializada na régua do tempo, nem no corpo e na constitui¢do do sujeito do
inconsciente. A falta existente no objeto virtual ¢ a marca de uma eterna metade de si, ndo como
um traco pelo negativo, mas sim uma propriedade de estar e de ndo estar onde ele estd, aonde
ele vai. Essa relagdo topografica do objeto se deve ao principio da realidade, onde o espago ¢
uma marca da existéncia de algo, contudo o objeto virtual lacaniano (objeto a) € algo que sé
podemos marcar como que ndo esté 14, no instante de um enunciado sobre ele. O objeto a existe
neste hiato, constante e comparecido, inclusive, num passado contemporaneo ao tempo presente
que ¢ deslocado, pois s6 tem o seu lugar quando ¢ tido como perdido, tal como na enunciagao
do objeto virtual.

O objeto virtual ¢ descentrado em si, permitindo o passado puro preexistir em todo
presente da série do real. Na sua marca de estar perdido, sendo insuficiente e passado, Deleuze
(20006) reitera a incorporacao do falo (um objeto virtual) marcado pela sua existéncia para as
pessoas que ndo tém um pénis, inclusive, como objeto perdido para aqueles que tém o objeto
organico (o pénis). O falo imaginario esta do lado da mae, visto que o complexo de castragao ¢

tido como a introdugdo da lei no tocante em que o desejo do pai marca a equacao de desejo =
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lei, interditando o objeto de desejo do menino. A instauragdo do Edipo nos meninos é a marca
de que a causa do desejo ndo ¢ a priori, mas estd na frente numa dissimetria com o imemorial
da sexualidade, o passado puro. Nesse tocante, Deleuze (2006) afirma a psicandlise como
articuladora de uma repeticdo do mesmo, via os conceitos de fixacdo e de regressdo. Lacan
(2005) afirma que nem todo alvo do desejo € o objeto, ratificando uma diferenciagdo importante
na descri¢ao dos componentes da pulsdo. O objeto a ¢ deslocado para o exterior, ligado a alguma
coisa no corpo e, no interior, pela producao da expectativa de sua realizacao da satisfagdo (meta
pulsional). O objeto esta atras do desejo, pois ele € invaginado tornando-se furtivo a captagao,
demonstrando o desejo ligado ao objeto; o lugar do objeto internalizado que ¢ a causa do desejo.

Lapoujade (2015) reitera a diferenga entre o objeto a e o objeto virtual. O primeiro ¢ a
marca do que se esta por tras de cada amor; disfar¢ado e deslocado numa repeti¢ao da diferenca.
Logo, ndo ¢ a repeticao do idéntico, mas uma repeticao de um outro fragmento do passado, um
novo foco virtual erotizado, sendo o objeto virtual como um ato circular que se diferencia de
si. “O falo esta para os objetos virtuais que duplicam os objetos reais assim como o objeto + x
que subsume todos os objetos virtuais bergsonianos.” (LAPOUJADE, 2015, p.76). As
manifestagdes dos focos virtuais, diante do objeto virtual, duplicam os objetos reais — tal como
a succao erotica do ato de mamar da crianga, uma duplicagdo de uma pulsdo de autoconservagao,
para um novo objeto na relacdo boca/seio e a génese da pulsdo sexual; nesse momento, todo
objeto virtual sexual ¢ tido como perdido e pertencente a um passado puro. A pulsdo ¢
constituida nas profundezas ou nas alturas de um passado puro. A ideia de satisfacdo (meta
pulsional) € o prazer (a reducdo de energia no sistema psiquica, na conceitualizag¢do freudiana)
e o reencontro do objeto virtual entrelacado ao objeto real®®. A segunda sintese do tempo, o
passado, compreende a diferenca no seio da repetigao®..

“Cada presente de nossa vida ¢ uma repeticdo de nosso passado inteiro, contraido sob
este ou aquele aspecto. Em outras palavras, todo presente supde a preexisténcia do passado,
pois € a contragdo deste. A memoria se torna a condigdo genética do presente.” (LAPOUJADE,
2015, p.74). O passado ¢ o fundamento do tempo, uma concepgao monista de Gilles Deleuze.
A memoria € ontoldgica e permite o desenrolar do tempo, afirmando o passado como existente
desde j4 e ndo um presente antigo; o passado como uma imagem no espelho, uma
simultaneidade temporal. Os presentes passam e se perdem em outra coisa, organizando o

passado como um tempo exterior, uma sintese que possibilita a passagem do tempo, do presente.

60LAPOUJADE, 2015, p.77
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Retomando a Bergson (2010), o presente ¢ a maior concentracao de todo passado e a memoria
é a sintese fundamental do tempo que constitui o ser do passado®?.

A memoria repousa sobre o habito, como sintese ativa derivada, e ¢ fundando por outra
sintese passiva, distinta da anterior. Desse modo, ha um enaltecimento entre as séries temporais,
no entanto a Memoria retém o habito (enquanto instantes sucessivos contraidos em um presente
atual, um presente imediato) e a reproducao dela ocorre através de uma associacdo do antigo
presente com a representacao no atual. Essas relagdes ocorrem por variaveis de semelhanca e
de contiguidade, visto a necessidade do antigo presente ser representado por um trago de
igualdade com o atual e na dissociagdo com os presentes simultaneos de duragdes®® diferentes.
A atualizagdo destes tempos, a coexisténcia destes presentes, € mais que uma reproducdo, visa
a uma dissimetria, e a sintese da memoria ativa constitui o habito como encaixe dos proprios
presentes; Deleuze (2006) ratifica a sintese passiva (transcendental) de um passado puro
constituinte da Memoria.

A segunda temporalizagdo ¢ governada por um principio transcendental, Eros, como
atividade de circulacao (disfarce e deslocamento). Na primeira temporalizacao, o habito ¢ tido
como um principio empirico de conexao, produzindo territorialidades e o solo. A Natureza
contraia a matéria, contraia seus proprios passados nos ciclos que se passavam, formando um
cosmos. A meméria é em um movimento circular, um movimento rumo ao sem-fundo da terra®*.
Deleuze (2006) visa a producao do desejo para além da constitui¢do do prazer, numa oposi¢ao
a articulagdo de Sigmund Freud, de um movimento baseado na repeti¢cdo de uma cena original
ou de um objeto virtual, perdido. Deleuze (2006) descreve a produgdo do eu descentrado, uma
ruptura de uma ilusdo de uma origem ou de uma identidade do Eu, incluindo as discussodes
acerca de um novo principio: Téanatos. A ideia de morte ¢ tomada como uma ultrapassagem do
Eu (forma Universal da vida psiquica) e do Eu (a matéria universal dessa forma) para atingir o
pré-individual, na individuag¢do. O individuo ndo parar de ser perpassado pelas diferencgas,
construido sobre uma disparidade fundamental®. Ele se divide continuamente, diante da

comunicagdo constante com os campos de individuagao.

62DELEUZE, 2006, p.124

63A duracgdo é a figura em que o tempo se configura como uma multiplicidade, continua e heterogénea, e
existente como um elemento virtual. Ela é a memoria, primeiramente, enquanto conservacao e acumulacdo do
passado no presente. Reiterando que a lembranca s6 se conserva em si, através de uma experiéncia interna de
estado puro atribuido a uma substancia, cuja esséncia é durar. Assim, a lembranga se conserva em si, num
atributo da experiéncia que prolonga ao presente, o passado indestrutivel.
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2.3 No além do principio do prazer: a morte freudiana e a repeticio

A terceira sintese do tempo (futuro) evidéncia a problematica da dessexualizagdo
narcisica do Eu, aonde o desejo ndo se recai na busca indefinidade do objeto perdido no passado
puro. David-Ménard (2014) relata haver um efeito erdtico da propria memoria, tal como uma
questdo de oOtica, diante a repeticdo na reminiscéncia € o em-si do passado, conjurando a
tentativa da crenga ¢ as tentativas do ser humano, tomada pelo desejo, de que encontrard o
segredo de sua histéria e a sua identidade.

O investimento da energia libidinal no Eu (ego) produz um deslocamento dos objetos
para o proprio Eu, resultando um processo de dessexualizagdo; “[...] o pensamento ¢ essa
propria sublimagdo dos contetudos sexuais do desejo.” (DAVID-MENARD, 2015, p.90). A
autora reforga a explicitagdo dos circuitos pulsionais em um investimento no Eu narcisico como
uma possibilidade de descentramento, de um regime da impessoalidade: a morte. A critica de
um telos fixo do desejo com o prazer é a argumentagdo de Gilles Deleuze, segundo David-
Menérd (2015), no qual o sadismo e o masoquismo sao as formas do desejo para um além, algo
que adentra o combate com os conceitos de pulsdo de morte e a nogdo de principio de prazer,
um novo modo de desligar o desejo de um termo transcendente.

A sintese do futuro nos remete a individuagao biopsiquica do ser humano, visto que o
pensamento seleciona o que retorna € o que ndo retorna do passado e na continuidade do
presente®. Diante desse momento, devemos incluir a morte € os seus pressupostos tedricos
como itens necessarios ao pensamento € a criagao.

Freud (1920) descreve o prazer e o desprazer, existentes na vida psiquica atrelados a
quantidade de excitagdo, sendo uma relagdo inversamente proporcional, ligada ao aumento ou
a diminui¢do dessa sensa¢cdo num periodo. O principio do prazer ¢ derivado do principio da
constancia, visto a tendéncia a estabilidade de uma baixa quantidade de excitacdo no aparelho
psiquico. No entanto, devemos incluir que o principio do prazer nao € o fator dominante nos
processos psiquicos, visto o funcionamento primario do aparelho, inclusive, tomado como inttil
durante a necessidade de afirmagdo do sujeito no encontro com as dificuldades do mundo
externo. As pulsdes de autoconservacao do Eu sdo substituidas pelo principio de realidade, o
qual consegue adiar a obtencao do prazer, inclusive, a rentincia desta meta pulsional, vinculadas

a novos mecanismos. Com a sofisticacio do aparelho psiquico, adentramos em outros
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dispositivos, tal como o recalque, o deslocamento, entre outros, para haver uma satisfagao
parcial. Essas sensagdes de desprazer e prazer sdo ligadas ao Eu.

Freud (1920), na sua experiéncia clinica, observava alguns itens ou vivéncias que
provocam um questionamento sobre acdes que trariam o desprazer, mas o ser humano as vivia
como uma repeti¢do. Nas neuroses traumaticas, incluindo as de acdes de desastres e de
acidentes com risco de vida, apresentavam dois pontos primorosos: o primeiro como sendo
causadas pelo fator da surpresa, o terror, e o segundo, como uma ferida ou uma contusao sofrida
simultaneamente. Os sonhos sao tomados como objetos de estudos, na descri¢cao dos processos
psiquicos envolvidos nas experiéncias traumaticas, especificamente na rememoracao onirica do
episodio do acidente. Logo, Freud retoma a fixacdo no momento do trauma, tal como na neurose
histérica e nas neuroses de guerra. Os sonhos sdo descritos como algo de uma realizagao de um
desejo oculto®’.

A resisténcia do Eu consciente e pré-consciente demarca a sua posi¢ao vinculada ao
principio do prazer. A liberagdo do reprimido provocara um desprazer, desse modo o principio
de realidade ¢ um modo de admitir esse quantum energético. No entanto, Freud (1920), ao
observar a repeti¢ao de agdes ou de vivéncias desprazerosas, tal como a compulsdo a repeti¢ao
— volta de experiéncias do passado que ndo produzem prazer e nem a retomada das satisfagdes
prévias, parciais — de situagdes traumaticas, observadas nos sonhos traumaticos e na capacidade
das criancas utilizarem as brincadeiras como modos de reviver uma experiéncia traumatica,
tomando-se como ativa e ndo passiva. O conceito de compulsdo a repeti¢do ¢ vislumbrado no
processo transferencial no tratamento psicanalitico dos neur6ticos, os materiais reprimidos sao
observados numa relagao presentificada, mesmo tendo aportes em contetdos primarios. Logo,
arelacdo transferencial ¢ um modelo dos dois circulos que se tangenciam, visto nas sinteses do
passado e do presente ®®. No entanto, FREUD (1920) afirma a compulsio a repeti¢do
desvinculada ao principio do prazer, devido ao consciente apresentar um meio de regular o alto
nivel de energia dentro do sistema, visando articular outros modos dentro do aparelho psiquico;
reiterando os processos pré-conscientes com a capacidade de transferir, condensar e deslocar os
investimentos libidinais®®. O processo secundario é tido no periodo de vigilia, uma vez que

existem mecanismos de estabilizar o aparelho psiquico primario (espago topoldgico aonde as

67“Argumentei em meu livro que todo sonho é um desejo representado como satisfeito, que a representacdo é
um encobrimento quando se trata de um desejo reprimido pertence ao inconsciente, e, excetuando os sonhos
infantis, apenas um desejo inconsciente, ou que vai até o inconsciente, tem a forca para formar um sonho.”
(FREUD, 1905, p. 251).

68DELEUZE, 2006

69FREUD, 1920, p.183
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excitagdes estdo livremente mdveis), no entanto a compulsio de repetir o idéntico, tal como
observado na transferéncia com criangas, remete a um processo que foge do principio do prazer,
ja que h4 a repeticdo de uma vivéncia desprazerosa. No entanto, essa “ compulsido demoniaca”’®
¢ tida como um obstaculo terapéutico, pois apresenta uma marca de que a pulsdo (7rieb)
apresenta um componente ou uma diferencia¢ao do instinto como “[...] a expressao da natureza
conservadora do vivente[...] (FREUD, 1920, p. 202). Freud (1920) remonta os instintos
organicos como conservadores, historicamente adquiridos e orientados para o restabelecimento
anterior, tal como uma marca filogenética, no entanto existem outros instintos que impelem a
criagdo de novas formas e ao progresso.

Freud (1920) retoma a ocorréncia de mudangas ocorreram pelos fatores externos,
ambientes, produzindo uma fic¢do de que os instintos organicos instauraram novas agoes,
inclusive, a criacdo de uma nova meta aos esforcos orginicos, os quais visariam a uma
experiéncia ao viver, um retorno ao estado inorganico; “[...] o objetivo de toda vida ¢ a morte,
e, retrospectivamente, que o inanimado existia antes que o vivente.” (FREUD, 1920, p.204).
Nesse momento, Freud (1920) retoma a apresentagao de uma conceitualizacao da evolugdo do
ser vivo enquanto em uma certa camada da matéria viva, munidoda consciéncia, mas
determinadas influéncias externas mudaram a forma como ocorria esse processo de nascimento-
morte, desviando o curso de vida original, produzindo trajetérias mais amplas sobre a meta da
morte. Existe uma diferenciagdo da meta da vida pulsional com as pulsdes autoconservadoras.
Nessa delimitagdo teodrica, Freud (1920) retoma as pulsdes como elementos parciais e, no
percurso singular do organismo, a morte.

Nesse periodo utilizava a divisdao de pulsdes sexuais e pulsdes de conservacdes. Com
1ss0, ele remete a existéncia de organismos que ndo sofreram coagdes externas, permitindo uma
manuten¢do na sua relacdo com o desenvolvimento. Esses organismos elementares possuem
células germinativas as quais conservam a estrutura original da substancia viva. Freud (1920)
apresenta um paradoxo no qual as pulsdes de autoconservagao apresentam a meta da realizagao
da morte, ratificando o curso original da vida sendo a morte. Observamos uma tor¢ao sobre a
conservagdo de si diante da ideia primdria de manter-se vivo, no entanto Freud (1920) nos
remete ao organismo contendo outras experiéncias de encontro a morte, diante das influéncias
pulsionais mortiferas. Observamos a existéncia de instintos que ndo sdo influenciados

externamente, logo nem todos os seres vivos perpassam um longo circuito até a morte, tal como

70Nota do tradutor: [“Demoniaco”: ddsmisch- aqui no sentido grego, em que “deménio” (daimon) designa um
poder superior, ndo no sentido cristdo de “diabélico”; por isso alguns tradutores o puseram entre aspas”].
(FREUD, 1920, p.181)
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o ser humano. Freud (1920) afirma a existéncia de pulsdes (instintos) variados, exemplificada
nas cé¢lulas germinativas detentoras de uma estrutura original de substancia viva e,
posteriormente, no processo de separagdo, apresentam marcas hereditarias e de caracteristicas
adquiridas. Freud (1920) ndao remete a procriagao e a perpetuagao da espécie como um método
de localizar as pulsdes sexuais, porém como sendo fungdes do retardamento da morte e essas
ligadas a pulsao de vida.

David-Ménard (2015) apresenta uma leitura esquematica do texto “Além do Principio
do Prazer”, de Sigmund Freud (1920), reiterando a repeti¢do como ndo vinculada a uma
obtencao de prazer, tal como descritas nas neuroses traumaticas e nas neuroses de guerra. Nesse
momento, Freud (1920) observa os processos limitrofes, nos quais o sonho margeia o pesadelo
e o prazer oriundo do desprazer. A repeticao nas neuroses dos adultos se apresenta como um
teatro tragico, no qual o sujeito poderia controlar as cenas e, com isso, obter um prazer ao
deslocar a sua figura passiva para uma colocacdo ativa na dire¢ao do ato ou na obtengdo de um
prazer na experimentagdo idéntica da situacao de desprazer.

“Freud se pergunta se, em certas formas de repeti¢ao, o gozo se d4 no momento (Moment
em alemao) do sofrimento mesmo, o que seria uma outra forma de independéncia do principio
do prazer, diversa da forma-limite de repetigio sem gozo”. (DAVID-MENARD, 2015, p. 103).
Essa experiéncia € tida na transferéncia negativa e o tratamento analitico ¢ ilustrador em que
Freud (1920) observava a repeti¢ado, tal como o desejo vinculado a um novo; ndo retomando o
individuo como objeto ou com um objetivo. Existe uma articulagdo do desejo da morte ou do
prazer que nao retoma os processos conscientes, nem ao principio do prazer, instaurando um
novo circuito pulsional. David-Ménard (2015) argumenta sobre esse processo vinculado ao
grande quantum de desprazer expressado como prazer. Produz-se a manutencdo de um
paradoxo, no qual reitera um ato sem sujeito (na existéncia do ato e do trauma), sem a
capacidade de subjetivagdo. Existe uma resisténcia do Isso no ato de rememoracdo e de
representacao dessas vivéncias, um inconsciente marcado pelo impessoal.

A especulagdo biologica freudiana retoma o prazer como um principio, ndo como um
unico modo de organizacdo do ser humano. Logo, os modelos de cogni¢do sdo tomados na
conexao com esses principios, retificando a ideia de um homem totalizado e unificado. David-
Ménard (2014) descreve as descrigdes freudianas sobre a repeticdo para multiplas formas
heterogéneas nos aspectos clinicos, logo a pulsao de morte adentra mais uma organizagao da
repeticdo para um além-do-prazer, visando a um ato disruptivo a um principio. Na descri¢ao

evolucionista sobre a morte e a vida, a repeticdo ¢ um elemento diferencial, produzindo a
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manuten¢do de um sem-fundo, provocando uma ruptura com as defini¢des de prazer, de
desprazer e suas articulagdes com a repeti¢do no aparelho psiquico.

Garcia-Roza (2015) introduz uma interpretacdo lacaniana sobre a frase “[...] uma
pulsdo seria um impulso, presente em todo organismo vivo, tendente a restauragao de um estado
anterior [...] (FREUD, 1920, p. 202), reiterando a compreensao de Lacan (2008), no qual afirma
a pulsdo vinculada a repeti¢do, tanto no aspecto da transferéncia, como por sua natureza: “O
que se repete, com efeito, € sempre algo que se produz - a expressao nos diz bastante sua relagao
com a tiqué- como por acaso.” (LACAN, 2008, p.59). A repeticao pulsional apresenta a marca
para um novo, uma ruptura com o antigo, pois ha algo de uma fratura, de um elemento velado
na analise. Desse modo, a pulsdo para o além do principio do prazer ndo visa a um estado de
homogeneidade, mas de uma tendéncia de retorno ao equilibrio. Garcia-Roza (2015) reitera a
vinculagdo da pulsao de morte a destrutividade ndo como uma posi¢ao niilista ou
schopenhaueriana, pois hd uma vontade de recomecar com novos custos, uma negagao a sua
reproducao.

Garcia-Roza (2015) caracteriza a pulsdo de morte como vinculada as pulsdes sexuais,
tal como no sadismo e no masoquismo. Enquanto isso, existe uma reformulagao das produgdes
freudianas em considerar uma pulsio de morte, desvinculada e autonoma, no texto “O mal-estar
na civiliza¢do”, de Sigmund Freud (1930). Nesse momento, o autor apresenta a pulsdo de morte
como um elemento antinatural e anticultural, uma forca disjuntiva e impedidora da unido
pulsional ou unides com Eros. “Ora, se entendermos o desejo como pura diferenga, o projeto
de Eros seria o da elimina¢do da Diferenga, portanto, do desejo, numa indiferenciagao final que
¢ a humanidade.”(GARCIA-ROZA, 2015, p.129). Nesse momento, a morte ¢ tida como
produtora e ndo como a ratificagdo da mortificagao do desejo como um estado ultimo e finito,
um periodo da conclusdo, tal como o fim do substrato corpdreo.

Deleuze (2006) apresenta uma critica na interpretacao do texto “Além do principio do
prazer”, de Sigmund Freud, diante de uma visdo de tendéncias destrutivas e da agressividade
articulada a pulsdo de morte, tal como os conceitos freudianos serem apresentados num
monismo pulsional e a pulsdo restrita ao campo psicoldgico. Logo, o principio do prazer €
somente psicologico’t. Nesse contexto, Deleuze (2006) elimina a articulagio entre o negativo
e a morte, nomeando-a como um principio transcendental, especialmente positivo, em que
existe afirmacdo da repeti¢ao; refutando a morte como um modelo material, tal como na teoria

freudiana de uma repeti¢do nua e bruta, e visdo teatral do inconsciente da articulagdo da

71DELEUZE, 2006, p.40



60

repeti¢do, através dos disfarces. O disfarce e a repeticdo apresentam uma relacao de causalidade
e existéncia intrinseca, rejeitando a nomeacdo enquanto um elemento acobertado pelas
mascaras, mas sim uma producao dessas. Nao existe um primeiro que necessita ser repetido ou
uma origem dessa cadeia produtiva, logo Deleuze (2006) reafirma a logica da fantasia como
sendo contrdria a um evento realizado. As variantes dos disfarces na repeticdo sdo
compreendidas por um fator intrinseco, refutando-a como agdo necessdria a ser deslocada,
recalcada diante uma repressao do sistema psiquico. O elemento proprio das variantes sao
mecanismos diferenciais, os quais uma repeticao estd para além da repeticdo do Mesmo (a
repeti¢do nua). “A mascara ¢ o verdadeiro sujeito da repeti¢dao. (DELEUZE, 2006, p.42).

A repeti¢do ¢ a instancia primeira com relagdo ao recalcado. Deleuze (2006) descreve o
recalque como um mecanismo produtor da experimentagdo, da vivéncia de acgdes ou de
elementos como impossiveis de vivé-las em um certo periodo. Observamos, neste momento, a
representacao como modelo de fixar a repeti¢ao na logica da semelhanga sobre uma experiéncia,
através de uma mediagdo. Deleuze (2006) retoma obra de Sigmund Freud na perspectiva de
uma concepgao, para além do modelo representacional no recalcamento “propriamente dito”,
visando ao recalque originario vinculado as pulsdes, tal como se apresentam, puramente;
vislumbramos uma razao interna positiva da repeticao, explicitada no instinto de morte em um
modelo para além da repeticao-remoragao.

Garcia-Roza (2014) afirma a utilizagao do conceito de instinto de morte por Gilles
Deleuze, diante do monismo pulsional — no nivel psiquico, a mistura entre a pulsdo de morte e
pulsdo de vida-, como uma equivaléncia entre os termos pulsionais e 0s seus representantes no
sistema psiquico. O conceito de instinto retoma a uma marca de um fundo de “[...] além de
qualquer fundo [...]” (GARCIA-ROZA, 2014, p.107), no entanto Garcia-Roza (2014) refere a
articulacdo propria de Gilles Deleuze em unificar os trés termos: pulsdo de morte (Zodestriebe),
pulsdo de destruicdo (Destrukions-trieb) e pulsdo agressiva (Aggressionstrieb); produzindo
uma equivaléncia entre os conceitos na obra de Sigmund Freud. O uso do conceito * instinto”
se refere a articulacdo de Deleuze (2006) sobre Tanatos: “Eis por que ele ¢ antes de tudo
silencioso (ndo dado na experiéncia), ao passo que o principio de prazer ¢ ruidoso” (DELEUZE,

2006, p.40).

2.4 O perverso, o instinto de morte e o futuro

A relagdo do “além do principio do prazer” e da repeticdo remonta o questionamento de

Gilles Deleuze, presente na obra “Sacher-Masoch: o frio e o cruel”, sobre a perversao e a
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conceituagdo negativista de Sigmund Freud. Deleuze (2009) utiliza a exposi¢ao de Sade sobre
as descrigdes obscenas na fundamentacdo do conceito de negativo e da negagdo. Nesse
momento, existem dois planos que devem ser discriminados, o negativo como processo parcial
e a negacao como Ideia totalizante. A destrui¢ao ¢ tida como o inverso de criagdes ou de
metamorfoses, ndo incluindo uma classificacdo evolutiva (inferioridade) ou de uma
constituicdo de uma norma, mas sim a instauragdo de uma nova ordem, afirmando a morte na
composi¢ao de vida. O marqués de Sade elimina a marca de uma natureza primaria, na qual
haveria uma negacao pura, o prazer do Eu marcado pela inversao da positividade, instituindo
uma natureza do mundo na experiéncia, questionando os reinos das leis e do transcendental. A
negac¢do ¢ uma produgdo secundaria, um delirio da razdo, vislumbrado pelo duplo: o elemento
pessoal imita a natureza segunda, através de uma incorporacao pelo Eu sadico e produzindo
atos de violéncia por imita-la, e o elemento impessoal remetendo a ideia delirante de negagao,
um modo reflexivo ao proprio Eu. Os atos de violéncia sdo a possibilidade de criar uma
continuidade na sua agdo, devido a sua excitagdo se dar pelo objeto que ndo se encontra na cena,
mas pela “[..] ideia de mal [...]” (DELEUZE, 2009, p.29).

O prazer do sadismo ndo ¢ marcado pela agressividade direcionado a um objeto externo,
mas sim um investimento apatico, uma fixag¢ao ao tentar negar a natureza interna e externa ao
Eu. Os atos demonstrativos da literatura sadiana apresentam uma repeticdo, através da
aceleracdo e da condensa¢ao, uma primazia desta perante as descrigdes. Deleuze (2009) afirma
o negativo da destrui¢do, como o inverso de uma constru¢do ou de uma unificagdo submetida
ao principio do prazer. A pulsdo de morte ¢ vinculada ao prazer, criando uma submissdo ao
prazer e marcada no ndo-construtivismo, articulando apenas o ato de um evento externo ao
prazer como marca de uma agressividade, no psiquismo humano, dirigida a um objeto.

As contribui¢des freudianas sobre o masoquismo iniciaram apds a repeticdo de um
relato de que “batem-se numa crianga”, a qual era proferida por alguns pacientes no tratamento
psicanalitico. Essa fantasia era ligada a sentimentos de prazer, tal como uma satisfagdao
masturbatoria, inicialmente de forma voluntéria e, subsequentemente, como algo contrario a
vontade do paciente e de forma obsessiva. Essa recordagdo apresenta resisténcia pela vergonha
e pela culpa, visto que sdo marcas de uma vida sexual infantil. Havia um alto investimento
libidinal, resultando numa satisfagao autoerdtica, inclusive, no ato de observar uma crianga
sendo surrada. Freud (1919/2010) marca o relato para acdes distanciadas as experiéncias das
criangas durante o periodo escolar, visto um deslocamento metaforico nos relatos sobre as
fantasias e sendo um trago primario da perversdo. O desejo ndo € normativo, ndo tem um objeto

a priori nem uma organizacao prévia, porém apresenta uma marca na possibilidade de obter
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uma satisfacdo sobre o ato de afligir dor ou receber o castigo, tendo uma nova organizacao
sobre a satisfagao.

Freud (1919/2010) separa trés momentos desta fantasia, sendo a primeira vinculada a
uma etapa anterior a vida escolar, marcada pela frase “Meu pai bate na criang¢a”, tendo o
desenvolvimento para: “Meu pai bate na crianca que odeio”. A nomeagao do agressor € o pai
da crianga, o importante ¢ frisar o carater ficcional da fantasia, pois essa rememoracao ¢ uma
construcao da analise. Na terceira fase, o analisante se demonstra como deslocado da cena, “Eu
estou olhando, provavelmente [...]” (FREUD, 1919/2010, p.303). No lugar de uma crianca que
apanha, a surra ou outros castigos ¢ humilhac¢des sdo pulverizados para terceiros.

As descrigdes freudianas sdo obtidas por relatos femininos, preponderantemente,
apresentando uma semelhanca nas descri¢des, em que a crianca agredida nunca ¢ a mesma que
fantasia. Freud (1919/2010) afirma nao haver relagao de semelhanca entre o sexo do criador da
fantasia e quem apanha; devemos ressaltar o elemento marcante do carater sadico das narrativas.
Inicialmente, o ator da agressdo ¢ indeterminado e, posteriormente, nomeado como o pai (da
menina). Na segunda fase, a fantasia ¢ marcada pelo prazer e adquire o novo contetdo: “Sou
castiga pelo meu pai.” (FREUD, 1919/2010, p.302). Freud (1919/2010) refere a segunda fase,
nas fantasias das meninas, como algo da posi¢do edipiana feminina. A menina apresenta um
afeto ao pai, buscando o amor desse ente familiar e tendo uma atitude de 6dio e de concorréncia
com a mae. Poderiamos vincular a fantasia ou o agente da acdo a mae, no entanto outras pessoas
podem tornar-se rivais ou pontos de difusdo da relagdo amorosa, pai-filha. A onipoténcia infantil
pode ser destituida através do nascimento de outro irmao, dentre outros elementos constituintes
de uma ameaca ao inabalédvel amor. Na primeira fase, o ato de agressao do pai direcionado a
outrem vincula a ideia inconsciente de que “Meu pai ndo ama esse outro, ama somente a mim”.

A fantasia apresenta o significado e o teor de satisfagdo na propria crianga, explicitado
pelo ciime com relacdo aos seus interesses. Freud (1919/2010) apresenta a relagao de satisfacao
genital da menina através dos impulsos libidinais diante uma alteracdo da escolha objetal do
amor incestuoso. Reiteramos a nomenclatura de genital ndo articulada a maturagdo bioldgica,
mas sim a ligagdo entre a libido e o estagio da organizagdo genital, uma organizagdo entre a
pulsdo sexual e os objetos ligados. O amor incestuoso sofre um ataque do sistema da repressao,
visto a presenga de uma barreira na efetuagdo da realizacao do desejo de ter-se um filho com o
pai ou outro contendo a meta, o pai. Nesse periodo, Freud (1919/2010) intitula a marca da
repressao do desejo incestuoso como vinculado a producdo da “consciéncia de culpa”, uma
alteragdo no teor da fantasia, do sadismo a0 masoquismo. Logo, existe uma regressao da escolha

objetal, vinculando ao estagio sddico-anal da vida sexual. O amor incestuoso produz um
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substituto regressivo, o qual retira a excitagdo libidinal da constituicdo genital. Os atos
masturbatorios se mantém, contudo apresentando uma nova significagdo, havendo uma
substituicdo da atividade pela passividade. A terceira fase ¢ semelhante a primeira, contudo
produz uma diferenciagdo, uma parte do elemento repressivo ¢ vinculado ao desejo reprimido,
articulado com a consciéncia de culpa e gerando uma satisfagcdo: “Meu pai esta batendo na outra
crianga, ele ama somente a mim”.

As perversdes sao vinculadas a sexualidade infantil - destituindo-se de uma
normalizagdo ou uma patologizacdo das fantasias - como modalidades de investimento
libidinais. Freud (1919/2010) apresenta as fantasias pervertidas como um pano de fundo no
desenvolvimento sexual, tal como na manutencao das fantasias sadicas ou masoquistas nas
perversdes; dentre as inUimeras relagdes com as fantasias, por exemplo, o fetichismo. O
masoquismo nao ¢ tido como uma manifestacao das pulsdes primarias, contudo ha um retorno
do objeto externo ao Eu. O impulso sadico recai sobre o proprio Eu através da influéncia da
“consciéncia de culpa”, via o mecanismo da repressao, reiterando-o a uma posi¢do passiva; a
posi¢do feminina ¢ articulada a essa acao, no entanto Freud (1919/2010) desvincula a escolha
amorosa a constitui¢cdo bioldgica da mulher. O masoquismo passivo apresenta um deslocamento
da conversdo do masoquismo atrelado ao narcisismo, uma regressao ao estagio sadico-anal.
Freud (1919/2010) reitera o masoquismo do homem, inicialmente passivo, na formulacao da
fantasia inconsciente deste sujeito ser amado pelo pai, ndo uma articulacao de sofrer a agressao
pela mae, mesmo apresentando uma roupagem ludica nas fantasias conscientes de apanhar de
uma mulher. A mesma fantasia inconsciente estd nos dois géneros; o homem ndo escolheu a
homossexualidade do objeto na consciéncia. “E licito supor que com a repressdo da fantasia
inconsciente original ndo ha grandes mudangas. Tudo o que para a consciéncia foi reprimido e
substituido por outra coisa ¢ mantido no inconsciente e permanece capaz de atuagao.”(FREUD,
1919/2010, p.322).

Freud (1924) enumera trés formas de masoquismo, relacionados a excitacdo sexual
(masoquismo erdgeno), a expressao da posi¢ao feminina (masoquismo feminino) € a norma de
uma conduta na vida (masoquismo moral). O primeiro masoquismo toma o prazer na dor,
constituindo-se como base para outras duas formas. Neste texto, Freud (1924) articula a pulsao
de morte com a libido (pulsao sexual), tendo a possibilidade de a musculatura ser um meio para
uma expressao externa da pulsdo associada a objetos extrinsecos; nesse trecho, relacionou-se a
poténcia destrutiva com a pulsdo de morte. Quando essa destrutividade da pulsdo da morte ¢

colocada a servigo da funcdo sexual, observamos o sadismo, enquanto uma parte permanece no
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interior do organismo, produzindo uma excitagdo sexual no proprio organismo, conceitualizado
cOmo masoquismo erégeno.

O masoquismo retoma a posi¢ao feminina no tocante da possibilidade de ser castrado,
ser possuido ou de dar a luz’2. Junto a essa posigao subjetiva, 0 masoquismo esta atrelado ao
sentimento de culpa devido a masturbacdo infantil. Essa excita¢do libidinal apresenta uma
semelhanca com o mecanismo fisioldgico infantil, posteriormente esquecido, no qual a
excitacdo por dor ou por desprazer ultrapassaria determinados limites fisioldgicos, na adigao a
uma pulsao primeira.

O masoquismo secundario ¢ descrito como um retorno do sadismo primario,
direcionado a uma pulsao destrutiva para um elemento externo e tendo uma regressao ao corpo
do sujeito, produzindo uma fixac¢do objetal no desenvolvimento libidinal.

O medo de ser devorado pelo animal totémico (o pai) procede da organizagdo oral
primitiva; o desejo de ser surrado pelo pai, da fase sadico-anal que a ela sucede; a

castragdo, embora depois negada, introduz-se no conteudo das fantasias masoquistas
como um precipitado do estagio falico de organizagdo;[...] (FREUD, 1924, p.193)

No diagrama pulsional do masoquismo, interligam-se as fantasias e os objetos corporais,
vinculados ao desenvolvimento libidinal e ao complexo de Edipo. Freud (1924) nomea o
masoquista como uma condicdo da pessoa sofrer, ser afligida por uma pessoa amada ou por
outra, numa posi¢do ativa do sujeito colocar-se na acdo de recebimento do ataque. A

»73 engloba a relagdo de um sentimento de culpa inconsciente, tal

“necessidade de punicao
como uma expressdao do conflito entre as instdncias psiquicas do Eu e do Supereu; os
sentimentos de angustia do Eu sdo gerados por ndo atender as exigéncias do Supereu, medias
por um ideal. Retomamos a fun¢do do Eu ser um ponto de articula¢do entre as instancias (Isso
e Supereu), tal como a do mundo exterior € do mundo interior. O Supereu, na triade edipiana,
torna-se a introjecao dos objetos de amor (os pais), dos elementos culturais e do mundo externo,
tal como a censura na inclinag¢do de vigiar e de punir sobre os impulsos sexuais.

O Supereu ¢ o substituto do complexo de édipo apds a dessexualizagdo dos impulsos
libidinais do Isso, tendo o casal de genitores como objetos iniciais. Freud (1924) realca a
diferenciagdo da continuidade do inconsciente € do masoquismo moral, visto que o segundo
seria a revitalizacdo sexual da moralidade para o complexo de édipo; exemplificado no

movimento sobre o recaimento da moral (o contetido de ser espancada pelo pai no desejo) no

desejo, durante o Complexo de Edipo. Simultaneamente, Freud (1924) retoma os atos dos

72FREUD, 1924, p.189
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masoquistas em realizar agdes inadequadas ou atos vinculados para sofrer agdes de instituigdes
disciplinadores ou algum poder parental oriundo das institui¢cdes. Na teorizagdo freudiana sobre
0 masoquismo, vislumbra-se a repressao das pulsdes de mortes (sinonimo de um ato destrutivo)
e os vincula com elementos culturais, gerando repressdes € tomando o Eu como alvo. Freud
(1924) articula o sentimento de culpa, diretamente proporcional a for¢a da repreensao pulsional.
A consciéncia moral ¢ acolhida pelo Supereu e internaliza-se na instancia psiquica do Eu.
Klossowski (1985) afirma a teoria freudiana como uma visada da vida no estatuto
organico, através das duas nogdes (pulsao de vida e pulsdao de morte), numa teoria ontologica,
enquanto Marques de Sade apresenta uma visdo metafisica, a partir da qual se observa uma
continuidade do estado organico ao inorganico.
O principio de vida em todos os seres ndo é outro que ndo o da morte: nos os
recebemos e os alimentos em nos, simultaneamente [ ...] A matéria destituida da outra
porg¢do sutil de mateéria que lhe comunicava o movimento ndo se extingue por isso:
ela so muda de forma, se corrompe, e eis ai uma prova do movimento que ela conserva:
fornece seiva a terra, fertiliza-a e favorece a regeneragdo dos outros reinos e a sua.
[...] A primeira gerag¢do constitui um tipo de exemplo. estas leis so a atingem pelo
esgotamento; atingem a outra pela destrui¢do. E preciso a primeira um tipo de
matéria corrompida,; a segunda, matéria putrefata: e eis a causa exclusiva dessa

imensidade de criagdes sucessivas, elas sdo, numas e outras, os principios basicos do
esgotamento e do aniquilamento (SADE apud Klossoswki, 1985, p.103)

A nova interpretagdo sadiana sobre a vida como um movimento perpétuo aproxima a
natureza ndo como um ser supremo, ditando as regras e as leis, mas sim passiva as proprias
acdes de si e do universo. Klossowski (1985) descreve o movimento como cego e tendo uma
realizagdo de suas criagdes, através da destruicdo e da recriagdo, pelos agentes da propria
natureza, as suas criaturas. Vislumbra-se a natureza como um movimento duplo da criacao-
destruicdo, j& que um modo de conscientizag¢do ocorre pelas subversdes e pelos crimes.

Deleuze (2009) afirma a literatura pornoldgica sadiana - a linguagem er6tica de Masoch
e Sade nao reduzem as fungdes elementares de obedecer e da descri¢gdo - como um modo de
colocar a propria linguagem em seu limite, uma violéncia e um erotismo de que ndo se fala
nem fala. Essa tarefa s6 pode realizar-se como um desdobramento no interior da linguagem.
Sade utiliza uma razdo analitica universal para explicar o mais intimo do desejo, ndo se
vinculando aos elementos culturais do século XVIII. Masoch ¢ descrito como o invocante de
um espirito dialético, Mefisto e Plantdo, um Ideal impessoal do espirito dialético, uma
caracteristica para além do romantismo em sua obra. “Essa divisdo toca no essencial das duas
perversdes; ¢ a dupla reflexdo do monstro.” (DELEUZE, 2009, p.26).

A conceitualizacdo de monstro ndo € explicitada no livro de Gilles Deleuze, “Sacher-

Masoch: o frio e o cruel”, mas existem duas citagdes aos trabalhos de Pierre Klossowski no
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referido livro. Na obra de Klossowski, “Sade meu proximo, precedido de O fildsofo celerado”,
de 1983, apresentam-se os elementos filosoficos e logicos da conceitualizagdo de
monstruosidade integral. Sade introduz a linguagem logicamente edificada na perversao, sendo
uma estrutura aparentemente desprovida de 16gica, observada pelo codigo, o gesto perverso. O
gesto perverso ¢ codificado numa linguagem légica, como um ato “de bom senso*, de “senso
comum” pelo ateismo. Simultaneamente, nessa captura do gesto, existe a introdugdo da ndo-
linguagem da monstruosidade que subsiste a esse codigo. Klossowski (1985) afirma o
movimento osmotico entre a linguagem racional das normas ¢ a da anomalia, o ateismo sé se
tornara integral onde a perversao pretender-se razoavel.

A escrita de Sade ¢ original com o rompimento da tradi¢do literaria libertina devido a
introducdo do tema da perversao nos costumes habituais, o perverso sadiano ¢ extraido da
sociedade licenciosa convencional. O personagem ¢ um ser vivente do mundo cotidiano, no
centro das instituigdes, espago visualizado como o lugar demonstrativo da lei secreta da
prostitui¢ao universal dos seres. Nas proprias instituicdes, observamos uma normalizag¢ao dos
eventos e a producio das perversdes. Na generalidade, se compreende a contrageneralidade’®.
O ato singular do perverso fala em nome da generalidade, e essa ¢ confundida pelo gesto do
personagem. Esse ato ndo necessita de palavras para exprimir o que significa por si, logo ha
uma ruptura do gesto ser representado ou significado por uma linguagem. “O gesto singular do
perverso esvazia de um golpe todo conteudo de palavra, visto que ele €, por si so, todo o fato
de existir.” (KLOSSOWSKI, 1985, p.29).

Observamos uma hiancia no gesto ao ndo apresentar uma individualidade do sujeito
perverso, mas quando ele toma a palavra, deslumbramos o obstaculo deste sujeito de pertencer
a generalidade em sua singularidade propria. Cada um pode demonstrar um modo singular, mas
se utiliza da generalidade para mostrar que ndo existe tal item. O perverso procura ser caimplice
do interlocutor, ja que ndo existe necessidade de qualquer argumento para se entenderem, logo
vislumbramos um sofismo, j& que ndo ha uma libertagdo da razao normativa.

O sofisma dos personagens sadianos proclamam a inexisténcia de um Deus fiador das
normas, afirmando e compartilhando o ateismo integral pelos testemunhos de seus atos.
Klossowski (1985) aglutina o gesto do perverso como um elemento revestido de uma linguagem
logicamente estruturada e do signo-chave, a qual representa o elemento de verdadeiro lugar, a
sociedade secreta. A consisténcia da sociedade secreta, nas obras de Sade, ¢ marcada pela

inexisténcia absoluta de normas, ndo tendo ritos de transmissibilidade, apenas um gesto que

74KLOSSOWSKI, 1985, p.28
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pode representar. Assim, o gesto torna-se um simulacro. Nessa descricdo, observamos uma
atualizagdo de um objeto, marcado pela inexisténcia, na presentificagdo de um passado sem

fundo, exemplificada na segunda sintese temporal >

. O perverso constitui-se na linguagem
como a possibilidade de instaurar um elemento virtual em ato.

Klosssowski (1985) descreve o perverso como uma pessoa que subordina o seu prazer
a execucdo de um gesto unico. Nesse marco, visualiza-se uma diferenciacdo de qualquer ato
libertino, ndo através de uma quebra de uma normativa societdria, mas uma relagao de
existéncia do perverso pela perspectiva eterna do instante para a execucdo desse gesto.
Ratificando o ato ndo como um elemento portador de significado, mas havendo a
compreensibilidade no nivel da reciprocidade entre individuos. O perverso sadiano apresenta
uma reorganiza¢do das funcdes habituais do viver, interligadas as normas da espécie humana,
ampliando as possibilidades para o além dos individuos normalmente constituidos. Logo, “[...]
nas condicdes de vida da espécie humana, ele ndo se possa afirmar a ndo ser destruindo estas
condi¢des em si mesmo: o fato de existir consogra a morte da espécie em seu individuo.”
(KLOSSOWSKI, 1985, p. 26).

A propria perversao seria uma propriedade do ser, apoiada na retirada das fungdes do
viver, tal como na expropriacdo do proprio corpo e do outro, tendo a consequéncia nessa
propriedade de ser. Klossowski 1(985) afirma o gesto do perverso como uma ratificagao de sua
existéncia, tal como uma defini¢gdo e um julgamento sobre ela. O gesto produz uma
representacdo, para existir, mas ndo havendo uma compreensao em si. Logo, o gesto perverso
apresenta uma significagdo em um circuito fechado, enquanto forma diversa de seu contetido
incompreensivel.

A escrita em Marqués de Sade visa utilizar as perversoes, na sua especificidade, como
um modo de estabelecer uma contrageneralidade ’®. Nessa articulagio com o personagem
sadiano, visamos a uma nova produgao da escrita ligada a generalidade. Importante realizarmos
o contraponto com a tradicao classica da linguagem, a qual reproduz e reconstitui, no dominio
da comunicagdo, a estrutura normativa da espécie humana nos individuos. A linguagem
reproduz a razao universal, como um principio geral do entendimento da linguagem. Até o
proprio ateismo € tido como a instauragdo de uma razao normativa, visando a liberdade e a
soberania do homem, integrando a generalidade existente a contrageneralidade. O ateismo

integral, uma conceitualizag¢ao sadiana, questiona a razao universal ao instituir um dominio da
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auséncia das normas. A linguagem, na tradigcdo cléssica, integra um modo normativo das
funcdes do viver ao ser, uma moralidade sobre o corpo, inclusive, os modos de prazer.

Deleuze (2006) descreve o objeto da obra sadiana como a negagao, em dois niveis: o
primeiro como processo parcial, € o segundo como a negacao pura como Ideia totalizante. O
negativo estd em todos os lugares, como um processo parcial: a desordem ¢ a instauracao de
uma outra ordem, tal como podemos observar na contrageneralidade, e a morte como uma
composi¢ao da vida. Desse modo, a negagao ¢ tida como uma natureza segunda, pois necessita
de um item como oposicao a lei vigente, a norma, a razao. A natureza original do negativo ¢ um
objeto de uma Ideia, um delirio da razdo como tal.

O prazer do sadico ¢ tido como uma repeti¢do monotona, uma ilustragdo por processos
indutivos parciais, condensando os movimentos da violéncia parcial, através da multiplicagao
das vitimas e das suas dores. A apatia do libertino (contrario ao prazer intenso) nao ¢ uma
referéncia ao prazer do eu da natureza segunda, contudo o regozijamento ocorre na negagao da

natureza em mim e fora de mim, inclusive, o proprio eu’’.

Sendo o ato de criar uma consequéncia da queda, porque ela ¢ a revolta de um
demiurgo contra o Deus puro dos espiritos, ¢ a criagdo inteira que porta o estigma da
maldigéo, e o corpo humano, como todo organismo fisica, a imagem ndo de um criador
divino mas do encarceramento dos espiritos. (KLOSSOWSKI, 1985, p.116).

Necessitamos diferenciar as violéncias existentes no sadismo e no masoquismo, visto a
sua articulagdo com o processo de denegagdo e do fetichismo, instancias diferentes nas
perversoes citadas. Deleuze (2009) retoma a denegacdo, conceito freudiano, como uma
operacgdo de contestar a fundamentagdao do que € uma recusa ndo vinculada a uma negagao ou
uma destrui¢do parcial, uma suspensao e a instauragdo da neutralidade de uma perspectiva nao
dada. O masoquismo utiliza a denegacdo da mae ndo ter um falo, gerando uma suspensao e uma
neutralizacdo desse item; caso tenha havido a negagdo, em algum local haveria uma idia
recalcada. O masoquista mantém a cren¢a num falo feminino, uma anulagdo do conhecimento
da realidade sob a primazia desse ideal. Logo, ndo haverd um funcionamento semelhante, tal
como numa entidade sadica masoquista ou de uma complementaridade, visto o sadismo utilizar
o fetichismo num modo secundario e deformado. Podemos esquematizar o funcionamento da
denegacio e a suspensdo para o negativo e a negagio como condensagio sadica’®.

O masoquismo na obra de Masoch ¢ a suspensao da realidade para o suprassensualismo,

um escape do mundo pela imagem idealizada. Nao existe a necessidade de destruir uma ordem
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vigente ou a instauracdo de uma nova ordem, pelo ateismo integral numa contrageneralidade’®.
Deleuze (2006) retifica a leitura freudiana sobre o masoquismo, a posi¢do de uma vitima que
sofre os atos de um carrasco, tal como um prazer inversamente proporcional ao seu
consentimento e a persuagao recaida sobre ela. A posi¢do de carrasco € um processo de
formacao®, de persuagdio e de aliar-se & persona masoquista. “Por isso também o masoquista
elabora contratos, enquanto o sadico abomina e rasga todo tipo de contrato. (DELEUZE, 2009,
p.23). O masoquismo forma a mulher déspota, detendo uma funcdo pedagodgica, tal como
presentes nos romances de Masoch, pois elas apresentam a duvida sob aceitar ou ndo o papel
que lhe é imposta.

Os herdis de Masoch reiteram o sofrimento e a morte como tormentos realizados pelas
mulheres e como momentos de ascensdo ao Ideal. O suprassensualismo presente na obra “A
Vénus das Peles”, de Masoch, apresenta condigdes misticas, pois “Que o masoquismo procure
suas garantias histdricas e culturais nas provagdes de iniciagdo mistico-idealistas ndo ¢ nada
surpreendente.” (DELEUZE, 2009,p.24). O idealismo ¢ uma forma de denegar o mundo, deixa-
lo em suspenso na fantasia. Deleuze (2009) remonta a contestagao do real, pelo masoquista,
como um momento de irrup¢ao do ideal e conforme o espirito juridico do masoquismo.

A arte do suspense ¢ a for¢a motriz romanesca nos escritos de Masoch, presentes nos
ritos masoquistas de sofrimento e de suplicio e nas poses estaticas da mulher-carrasco como
formas de representé-las, tais como uma foto, uma estatua, um retrato. As cenas “fotograficas”
instaura o suspense estético e dramatico como um modo do leitor identificar-se com a vitima,
enquanto acumula¢do no masoquismo, e a precipitacao na repeti¢do do carrasco, no sadismo.

O texto freudiano “Além do principio do prazer”, de 1920, reitera o principio da busca
para o prazer e para a evitacao da dor, no entanto incluindo-o como um principio. Verificamos
a busca da dor ndo como uma exce¢do, mas uma coabitagdo de um principio € um novo modo
de repeticao®!. Deleuze (2009) reitera o quanto alguns conflitos (desprazeres), os desvios da
realidade e os fendmenos da transferéncia sdo singulares complicagdes do prazer propriamente
dito; logo o principio do prazer reina sobre tudo, no entanto ndo ha um governo de tudo. Existe
um residuo irredutivel ao principio, um elemento exterior e heterogéneo em relacdo a ele, ndo
uma exce¢do. Nesse momento, toda excitagdo e dor ¢ ligado, mesmo existente em um outro

lugar, vinculados a um estado livre, esparso e flutuante. Retomamos a conceitualizagao sobre o
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principio do prazer como uma fundag¢ao, vinculada a de Eros, em uma repeti¢ao na dupla figura
da ligagdo: 1) energética na ligacdo da propria excitacdo e 2) ligagdo bioldgica das células®.

Na obra de Marques de Sade e de Masoch, as perversidades (o sadismo € 0 masoquismo)
integram as possibilidades de uma repetigao, articulada a uma tendéncia de nega-las, num modo
de dissolu¢do ou de denegagdo, uma repeticao do além do fundo, o sem-fundo; ndo a repeti¢ao-
lago de Eros, mas como uma repeticdo-borracha de Tanatos; a que apaga e mata. Nesse
momento, Deleuze (2009) introduz no dualismo pulsional uma diferenga de ritmo e de
amplitude, uma diferenca nos pontos de chegada; Deleuze (2009) elabora a possibilidade da
interacdo entre a repeti¢do de Eros e a de Tanatos como simultaneas ao antes, ao durante e ao
depois.

A repeticdo de Eros tem a fungdo de ligar a energia de Tanatos e de submeter as
experiéncias ao principio de prazer. As combinagdes se apresentam, nao dadas ou vividas, mas
existentes por seus representantes nas pulsdes (eroticas e destrutivas), reiterando as suas
coexisténcias. No entanto, Freud (1924) retoma a poténcia da pulsdo de morte com a tendéncia
de haver desintegracdo na relacdo entre as pulsdes, mesmo com o investimento da libido,
originarios do masoquismo primario. O desintricamento das pulsdes ¢ uma neutralizacdo das
energias de Eros (libido), a qual implica o fendmeno da dessexualizacdo do Supereu e do Eu,
na constituicdo narcisica. O desinvestimento libidinal possibilita a existéncia de multiplas
saidas: distarbios funcionais no principio do prazer ou na promo¢ao da sublimacao, erigindo
uma outra ordem de satisfacdo. Deleuze (2009) apresenta a perversio como uma
dessexualizagdo - mais claramente do que a existente na neurose e na sublimacdo - articulada a
cisdo estrutural, e ndo a complementaridade funcional do Eu e do Supereu. O gesto perverso
seria um modo de incluir um novo cd6digo na linguagem, logo poderiamos fazer o paralelo da
perversdao ser um modo de ressexualiza¢do, instaurando uma repeti¢do através de um novo
sistema de combinagdes das pulsdes®.

Deleuze (2006) afirma a existéncia de duas séries (real e virtual), as quais formam duas
linhas circulares divergentes, visto que a primeira demarca os presentes que passam no real,
enquanto a do virtual, um passado diferido de natureza do presente. Esses circulos podem se
confundir, em que vislumbra-se um passado como um antigo presente, tal como uma ilusdo de
um passado originario e o presente como uma derivagao desse. O atual equivoco ocorre quando
0 objeto virtual ¢ tido como principio da sintese passiva do passado. A ambiguidade ¢ um

elemento constituinte do fundamento, da representacdo de si, enquanto instaura o fundo e a
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representacdo de um principio determinante, tal como no movimento circular de Eros. Deleuze
(2006) relaciona os objetos virtuais, como essencialmente perdidos, € os objetos reais, como
disfarcados e enquanto motivadores ao narcismo, o Eu se torna o alvo da libido e interioriza a
diferenca entre essas duas linhas, produzindo um deslocamento em uma e, perpetuamente,
disfarcado na outra. O Eu narcisico ¢ indissociavel de uma ferida intrinseca, tendo uma
constitui¢do passiva e remetendo a uma outra forma de um Eu ativo, dito como um Supereu. O
Eu esta no tempo, nao constituindo um conteudo temporal, mas dito como um esvaziamento
sem preenchimento. A simultaneidade entre a ordem temporal e a sua inscri¢ao no Eu produz
uma disposicao estatica do antes, do durante e do depois, como contemplagdes dessa instancia
psiquica ou da sua prépria divisdo. A agdo do Supereu instaura a série do tempo como uma
imagem, um ordenamento temporal. Deleuze (2006) descreve as trés repeticoes do Eu narcisico:
1) repeticao através da insuficiéncia ou do modo antes vinculado ao Isso; 2) repeticao no modo
de um devir igual infinito préprio ao Eu ideal e 3) predi¢do do Supereu, a condi¢do e o agente,
o Eu e o Isso serdo aniquilados.

A terceira sintese do tempo, o futuro, se apresenta como o abandono de todo o contetido
memorial e a colocacdo do Eu narcisico no lugar dos objetos virtuais e reais, tal como a
incorpora¢ao de deslocamento e dos disfarces desses. Deleuze (2006) afirma essa sintese como
uma série irreversivel, uma ordem formal e estatica rigorosa, um tempo vazio fora dos eixos. O
instinto de morte dé o testemunho de uma sintese distinta dos ciclos de Eros, a qual ndo estd em
qualquer relacdo (proporcional ou inversamente proporcional, antagonismo € nem sincronismo).

“Nao se trata de adquirir o pensamento, nem de exercé-lo como algo inato, mas de
engendrar o ato de pensar no proprio pensamento, tal sob o efeito de uma violéncia
que faz que a libido reflua sobre o eu narcisico e, paralelamente, faz que Téanatos seja

extraido de Eros com que o tempo seja abstraido de todo conteudo para que seja
extraida dela a forma pura. (DELEUZE, 2006, p.168)

Deleuze (2006) apresenta a morte nas relagdes entre o instinto de morte e Eros, na
articulacdo entre a dessexualizagao de Eros e de Tanatos, afirmando nao haver uma diferenca
analitica, nem de ritmo, nem de natureza, mas de uma sintese que englobaria ambos. Téanatos
possui uma sintese totalmente diferente de tempo, construida sobre os restos da pulsdo de vida,
quanto maior a distingdo entre eles, observamos uma diferenciacao. Enquanto Eros reflui sobre
o Eu, como objeto pulsional e o tomando por seus disfarces e deslocamentos, a libido perde
todo o contetido mnésico do Eu, quebrando uma forma circular do Tempo, tornando-se uma
forma reta. O instinto de morte aparece semelhante a energia dessexualizada, enquanto libido
narcisica. Deleuze (2006) apresenta a terceira sintese da repetigdo, numa relacdo de

complementaridade entre ambas, estando a morte sob dois aspectos: o primeiro como um



72

elemento concernido ao Eu, um aspecto pessoal vinculado a um presente que tudo passa, um
limite, e outro concernido a um elemento impessoal, sem relacdo com o Eu, o qual extrapola o
presente € o passado, um sempre porvir, uma irrealidade do indefinido. O impessoal, a
proximidade com o futuro, ndo instaura uma transgressdo, uma concep¢do de um além
constituido, mas um irreversivel, um interminavel sem retorno®. A morte do Eu pode ser
descrita num retorno a uma matéria inanimada, articulando um além aparado numa forma ou
num marco, enquanto a outra face apresenta um estado das diferencas livres, numa figura que
exclui a si de uma coeréncia psiquica e, inclusive, de uma identidade. O conceito freudiano de
pulsdo de morte se articula a uma concepgao circular e pessoal do carater da morte, enquanto
Deleuze (2006) apresenta terceira sintese da repeticdo num campo intensivo e impessoal.

A Morte, o Tempo e o Nao sdo os trés termos inconscientes ditos como nao inscritos
pelo inconsciente na teoria freudiana, mas Deleuze (2006) retoma o nao do (ndo)-ser como um
elemento inerente as essas problematicas e de suas questdes, eliminando a forma negativa da
repeti¢do ou do instinto de morte, ao passo que trabalhamos com o aspecto do avesso desses
elementos, ndo vinculados as representacdes € aos aspectos conscientes. O inconsciente opera
as sinteses passivas de um tempo original, ignorando o tempo marcado a uma subordinagdo aos
contetidos empiricos de um presente, via 0 modelo da representagio®.

A terceira sintese agrupa todas as dimensdes do tempo, atuando-os numa pura forma ao
reorganizar o passado vinculado ao Isso, por sua insuficiéncia, € o presente na metamorfose do
agente no Eu ideal. O futuro anuncia o Supereu e a destrui¢do do Isso e do Eu, tal como o
passado e o presente, € a condicao e o agente. Deleuze (2006) demarca o extremo da linha reta
do tempo como um principio de circularizagdo, de um elemento tortuoso, na apresentacao da
verdade pela outra face do instinto de morte, o eterno retorno da afirma¢ao de um mundo de
excesso e do desigual, um mundo desconectado da igualdade e da insuficiéncia da condigdo.
Nesse momento, a geometria do tempo produz a extingao dos circulos das sinteses, do passado
e do presente, através do instinto de morte, e constitui uma linha reta, a qual desdgua em um

circulo eternamente descentrado.

84DELEUZE, 2006, p.166
85DELEUZE, 2006, p.168
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3 FUTURO, A MORTE DO EU E O NOVO

“A grande descoberta da Filosofia de Nietzsche, que tem por nome vontade de
poténcia ou mundo dionisiaco, descoberta que marca sua ruptura com Schopenhauer,
¢ a seguinte: sem duvida, o Eu e eu devem ser ultrapassados num abismo
indiferenciado; mas esse abismo ndo ¢ um impessoal, nem um Universal abstrato para
além da individuacdo.” (DELEUZE, 2006, p.361)

Deleuze (2006) afirma o eterno retorno como o principio da terceira sintese da repetigao,
vinculada a morte, como o ato da separagao de tudo em tunico ato, através da morte do uno;
visto que o futuro ¢ o desdobramento do multiplo, do diferente. Logo, abordaremos a
conceitualizagdo do eterno retorno junto a diferenca, diante da morte (ndo vinculada ao
negativo) como um processo de um além de uma repeti¢ao fundada e fundadora, mas sim uma
repeticao de a-fundamento, tendo a instauragao de uma selegao; a ultima repeti¢ao destréi tudo,

tal como uma distribui¢io da diferenca, extraida e ou compreendida 8°.

3.1 Eterno retorno, vontade de poténcia

A terceira sintese do tempo ¢ descrita como a insuficiéncia da memoria, ou, dita de outra
forma, a extingdo da subordina¢do do tempo a natureza espacial, presente na ordenagdo do
movimento do tempo aos eixos cardinais. A sintese da repeti¢do demonstra o futuro como um
tempo fora dos eixos, em que ndo h4a uma restricdo ou uma ordenacdo de um deus que
configurava um tempo eterno, uma eternidade atemporal®’. Rubira (2010) informa o trabalho
de Nietzsche como um eterno retorno de todas as coisas no tempo, introduzindo uma eternidade
temporal. O futuro ¢ marcado como uma figura subvertida da relagdo com o movimento, do
contetido, em que o proprio tempo se desenrola em sua trama e ndo como um elemento inerente
ao perpassar das experiéncias de itens, objetos e dentre outros. O vazio do tempo ndo ¢ descrito
como uma auséncia de uma forma, ordem ou conjunto, € sim numa organizagdo em que o
conjunto do futuro exclui o eu e retornar sobre o eu como um gerador de um novo mundo e a
instauragdo do multiplo®. Deleuze (2006) afirma a ordem do tempo como uma distribuicio
puramente formal em que se instaura uma censura, delimitando um passado mais ou menos
longo e um futuro invertido, apresentando-os como elementos inerentes a uma sintese estatica

do tempo. O conjunto do tempo ¢ a unido da censura, o antes e o depois, em uma forma

86DELEUZE, 2006, p.403
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dilacerada na reunido dos desiguais: “[...] encontram uma saida comum: no homem sem nome,
sem familia, sem qualidades, sem eu, nem EU, [...]” (DELEUZE, 2006, p.137).

Deleuze (2006) descreve que tudo € repeti¢ao na série do tempo, o passado como uma
repetigdo por insuficiéncia e uma outra repeti¢io constituida pela metamorfose do presente®’.
Nao podemos articular uma forma de observar uma repeticao por similitude ou por analogia
entre os fatores resultantes no presente, através da comparacdo com o passado, tal como na
experiéncia empirica; a propria repeticao ¢ a condicdo da producdo de uma coisa nova. “A
repeticdo ¢ uma condicdo da acdo antes de ser um conceito de reflexdo” (DELEUZE, 2006,
p-138). O novo ¢ apenas a terceira repeticdo, pois este algo novo constituiu o passado ¢ a
repeti¢do no presente da metamorfose, exigindo uma manutenc¢ao da repeticdo com as outras
duas sinteses e a instauragdo de um excesso, tal como a repeti¢cao do futuro como eterno retorno.
Deleuze (2006) informa a possibilidade do eterno retorno como um elemento tocante as outras
sinteses, no entanto esse s6 pode concernir ao terceiro tempo da série, devido as suas proprias
caracteristicas de uma producao pela insuficiéncia e por intermédio da metamorfose. Nesse
movimento, existe uma expulsdo da condicao e do agente, pela sua forca centrifuga; a obra de
arte ou do produto ¢ independente do proprio feitor. A terceira sintese reitera a quebra do
paradigma circular do tempo, tal como Deleuze (2006) indica um circulo descentrado da
diferenca. “Eu sou de hoje e outrora, disse entdo; mas algo em mim ¢ de amanha e depois de
amanha e algum dia.” (NIETZSCHE, 2011, p.122).

O eterno retorno ¢ apresentado em alguns livros, tal como “A gaia ciéncia”, “Além do
bem e do mal” e “Assim falou Zaratustra” de Friedrich Nietzsche. Na presente dissertagao,
apresentaremos um breve esbogo do pensamento nietzschiano - com a énfase na produgdo
posterior de Gilles Deleuze e a interpenetracao de Pierre Klossovski - com a fun¢do de articular
as tematicas da producdo do novo, no tempo e pela morte.

Nietzsche (2001) apresenta, no aforismo 341, o eterno retorno através de uma indagacao
de um demonio em que o homem repetirda a mesma vida, inclusive, com as mesmas experiéncias,
pensamentos e sentimentos, inclusive, o mesmo momento desse encontro. “A perene ampulheta
do existir serd sempre virada novamente e vocé com ela, particula da poeira!” (NIETZSCHE,
2001, p.230). Essa cena descreve a repeticdo de uma situag¢do ou de existéncia como a frui¢ao
de uma eternidade temporalizada, no qual a instdncia temporal pode resultar numa

transformagao ou numa aniquila¢ao do sujeito da experiéncia.

89DELEUZE, 2006, p.138
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Ribeira (2010) indica o personagem Zaratustra como a anunciagdo do pensamento do
eterno retorno, contudo como um ser que o suportaria pela primeira vez. No entanto, a visada
deste trabalho ¢ a interpretacao de Gilles Deleuze, tal como apresentada no livro, “Nietzsche e
a filosofia”, de 1962. Deleuze (2018) apresenta dois aspectos do eterno retorno, o primeiro
como uma doutrina cosmologica e fisica, e a segunda como pensamento ético e seletivo.

Deleuze (2018) argumenta a exposi¢do do eterno retorno como uma critica produzida
por Nietzsche a uma suposta afirmagao do equilibrio entre as forgas no cosmos; a¢ao contraria
a maxima da ndo existéncia de um objetivo ou um estado final ao devir. O devir ndo pode ser
algo que se tornou, incluindo a marca prévia de um estado inicial e um estado fixado do devir,
tal como um objeto primario e preexistente. Mesmo tendo a possibilidade de um estado final,
ndo seria possivel delimitar algo que difere de um ponto a priori ou um a posteriori. Deleuze
(2018) anula a afirmacdo de um instante primeiro ou de uma fundagao, um estado fixo ou
permanente no universo, pois, caso existisse, nao se poderia nem pensar nem observar um devir
qualquer®. O tempo atual niio ¢ considerando como o instante do ser ou do presente, mas um
instante que passa a forca, o pensar, no devir como um fundamento do eterno retorno, visto nao
haver uma distin¢do entre o ser ¢ o devir adentrado. “[...] retornar, o ser do que se tornar.”
(Deleuze, 2018, p.65). O proprio retornar constitui o ser, afirmado pelo devir e o inerente a
repeticao, adentrando uma extin¢gdo do uno. Deleuze (2018) argumenta nao haver um retorno
de uma individualidade, tal como em uma sintese do diverso e de sua reprodugao, contrario a
sintese do devir e da afirmagdo. Poderiamos pensar uma mesma origem e destino no eterno
retorno, contudo a repeti¢do nao € ciclica nem ¢ de uma natureza espacializada, indicando a
necessidade de utilizarmos os termos de uma natureza temporal.

Deleuze (2018) descreve o eterno retorno para um além de uma concepg¢ao mecanicista,
presente na ciéncia moderna, em que as diferencas de quantidade produzem um resultando nulo
ou de uma manutencado do idéntico e do semelhante entre o estando inicial e o estado final;
reiterando a indiferenciagdo com os estagios intermedidrios. H4 a manutencdo do devir
caracterizado a um ponto final ou um objetivo, uma possibilidade de uma relagao final com o
ser ou nada, ou ser e nao-ser, vislumbrando o indiferenciado como a manuten¢do de uma
constancia pelo idéntico.

O eterno retorno apresenta um novo principio - a vontade de poténcia - um pensamento
sintético, para além da ciéncia, tal como uma reproducao do diverso. Deleuze (2018) apresenta

a vontade de poténcia como um conceito atribuido a forga, simultaneamente como nao delegada

90DELEUZE, 2018, p.64
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aum “querer” de um homem, apenas ela ¢ quem quer. A vontade de poténcia ¢ a diferenca de
quantidade das forgas postas em relacdo e a qualidade. “Um fendomeno ndo ¢ uma aparéncia,
nem mesmo uma apari¢do, mas um signo, um sintoma que se encontra seu sentido numa forga
atual.” (DELEUZE, 2018, p.11). Nietzsche (1998) apresenta uma correlagao entre fenomeno e
sentido, indicando a existéncia da historia das coisas, em que observamos uma sucessdo de
forcas em que dela se apoderam e a coexisténcia de forcas para a manutengao desse sentido.
Toda for¢a ¢ uma dominagdo e uma exploracdo de uma quantidade da realidade. Deleuze (2018)
afirma a filosofia nietzschiana como um pluralismo essencial, tendo a esséncia como uma luta
de forgas, entre todos os sentidos possiveis a serem capturados, numa permanente instabilidade.
A propria coisa pode ter afinidades com a forca que se apoderou dela, contundo ndo ha uma
relagdo a priori, apenas a afirmacao da interpretacao do sentido como a apari¢do de uma nova
forga, a qual utilizou a méscara de forgas precedentes.

Nietzsche (1998) exemplifica esse ponto sobre o sentido ¢ o fendomeno através da
origem ¢ da finalidade do castigo. A finalidade desse ato ¢ a vinganca, a intimidacgao, e observar-
se a imposicao da causa da origem ser tomado com a propria coisa. A “finalidade no direito” é
um marco importante na ciéncia historia, visto a relagdo de aglutinacao entre a causa da génese
de uma coisa e a sua utilidade final. Ratificamos, diante disso, a obliteragcdo ou o esquecimento
dessa relacdo causal (génese e utilidade), mediante as formas resultantes da transformacao, da
orientagdo ¢ do reordenamento histérico. A utilidade de uma institui¢ao, de um costume social,
de um uso politico e até de uma pratica religiosa apresenta a finalidade ultima, a qual reitera
um processo de eliminacdo historico de si proprio, ratificando os pressupostos de uma
universalidade e uma eternidade atemporal. Enquanto isso, a génese demonstra uma relagao
entre a criacdo ¢ a finalidade, em que todas as utilidades sao apenas indicios de uma “vontade

91 assenhoreou uma forca menos poderosa e instaurou um sentido. Nietzsche (1998)

de poder
afirma a historia de uma coisa como “[...] uma ininterrupta cadeia de signos de sempre novas
interpretagdes e ajusta, cujas causas nem precisam estar relacionadas entre si, antes podendo se
suceder e substituir de maneira meramente casual.” (NIETZSCHE, 1998, p.66).

Um “desenvolvimento” de uma coisa, de um 6rgdo ou de um uso € apenas uma sucessao

de processos, tendo o resultado da vitoria de uma forca mais poderosa dentro de uma batalha.

Nao se deve eliminar a correlacao do desenvolvimento com o progresso € o carater qualitativo

910 tradutor Paulo César de Souza utilizava a expressdo “vontade poder” para a traducdo da expressdo alema
“Der Wille zur Macht”. Conforme a orientacdo dos pensadores, neste trabalho, tal como Scarllet Marton, Pierre
Klowski e Gilles Deleuze, utilizaremos a nomenclatura de vontade de poténcia, realizando a ressalva para os
trechos das obras de Friederich Nieztsche traduzidas por Paulo César de Souza.
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e hierarquico. Nesses jogos de forcas, podem existir metamorfoses de agcdes contrarias bem-
sucedidas e, inclusive, resisténcias a insurgéncia de novos signos nessa cadeia; um processo
sem meta predestinada, inclusive, no organismo, demonstrando como o crescimento dos 6rgaos
individuais podem instituir a sua reducao parcial de atividades, de inutilizagdo e até de
degeneracdo. Reinstaura, assim, a possibilidade de a resultante dessas forcas incluir um
progresso marcado pela extingdo, em detrimento a for¢ca de maior poténcia.

Toda forga ¢ uma dominacao, uma retirada de uma quantidade da realidade e uma
apropriacao. Desse modo, a propria natureza tem uma historia, ndo como uma sucessao de fatos
determinados e progressivos, mas como uma luta entre as forcas e as resultantes determinantes
em cada momento, em que o sentido do fenomeno mudara, mesmo havendo uma coexisténcia
entre delas®.

Deleuze (2018) apresenta a possibilidade de uma nova forca aparecer € apropriar um
objeto, em seu inicio, através de utilizar a mascara das forcas precedentes que ja o ocupavam.
Essa so € possivel de sobreviver, se pegar emprestada a aparéncias das forgas anteriores contra
as quais lutava. Em sua radicalidade, um objeto ¢ apenas forca, expressdo da forca e, em sua
aparicao, além de estar em relagao com outras. “Sob este aspecto, a for¢a se chama vontade. A
vontade (vontade de poténcia) ¢ o elemento diferencial da for¢a.” (DELEUZE, 2018, p.16). A
vontade se exerce sobre outra, ndo diretamente sobre uma matéria ou sobre um organismo em
geral. O ponto critico dessa concepgdo ndo atomista € na relacdo entre a obediéncia e o outro
aceitar o modelo hierarquico, mesmo sendo temporario. Deleuze (2018) reitera ndo existir uma
vontade atuando sobre uma matéria, mas apenas os efeitos desse pluralismo de forcas.

“Uma criatura viva quer antes de rudo dar vazao a sua forca- a propria vida € vontade
de poder-: a autoconservacao € apenas uma das indiretas, mais freqiientes conseqiiéncias disso.”
(NIETZSCHE, 1992, p.20). A fisiologia ndo ¢ apenas a manutencao dos seres vivos, tal como
a existéncia nunca ¢ a afirma¢do da vida de qualquer modo, mas numa ampliagdo e aplicagdo
de sua vontade, ndo como um principio teologico. Nietzsche (1992) instaura a posicdo de

“afilosofico”®

para compreender a vontade com algo multiplo € ndo como uma unidade, pois,
em todo querer, algo hd a permanéncia do corpo, nessa passagem do estado precedente ao
posterior, nas mudangas das sensagdes. Consequentemente, junto a inimeras formas de sentir e
suas modalidades, Nietzsche (1992) reitera o pensamento que comanda, ndo existindo a
possibilidade de separa-los, e o afeto do comando; simultaneamente, somos dirigentes e

dirigidos, logo havera um questionamento das noc¢des de liberdade e “livre arbitrio” (um afeto

92DELEUZE, 2018, p.12
93NIETZSCHE, 1992, p.24
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de superioridade em relagdo aquele que obedecerd), como uma escolha consciente e de sua
propria execugdo. Um homem pleiteador impde um comando a si, resultando em uma suposta
acdo sobre este desejo ou no qual acredita a existéncia de relagdo linear e de aceite. Nietzsche
(1992) destitui a unidade do eu, numa relacdo univoca entre o comando e a sujei¢do ou
efetuacdo, visto as falsas valoragdes entre o querer e o agir, “[...] -pois nosso corpo ¢ apenas
uma estrutura social de muitas almas- [...]’(NIETZSCHE, 1992, p.25).

A relacao usual de uma agao concluida de um querer sé ocorre pela associagao entre o
efeito da ordem pela semelhanca entre a vontade e a acdo, um €xito e uma sensacao de poder
vislumbrando um efeito, o efeito de “sou eu®””. Nessa dominacio, dentre uma sociedade de
almas, o eu ¢ instituido como aquele que ordena e sente o prazer diante da classe regente de
forcas.

O uso da palavra hierarquia em Nietzsche, segundo Deleuze (2018), apresenta dois
sentidos. No primeiro caso, existe a demonstragdo da diferenca entre as forgas ativas ¢ as
reativas, inclusive, a superioridade das primeiras dentre as ultimas; as proprias forgas reativas
podem ser triunfantes. Desse modo, necessitamos realizar uma distingdo entre as forgas, devido
a toda relagdo de for¢as constituirem um corpo quimico, bioldgico, social ou politico®. Duas
forcas em relagdo, quaisquer que sejam elas, produzem um corpo, como uma produgado do acaso,
incluindo um item “arbitrario” das forgas integrantes. Deleuze (2018) denominada as forgas
superiores ou dominantes como ativas e as for¢as inferiores ou dominadas como reativas. A
conceituacdo de ambas ¢ a expressdo da relagdo da for¢ca com a outra, logo o modo
hierarquizado ¢ a diferenca das forcas qualificadas (ativas ou reativas) no aspecto quantitativo.

Desse modo, s6 podemos apreender as forgas reativas enquanto existéncia, ndo como
mecanismos ou finalidades, e as quais asseguram as fun¢des de conservacao, de adaptacao e de
utilidade em um corpo, reiterando a sua relacdo de obediéncia com as forcas ativas. As forcas
ativas impdem formas através da exploracdo das circunstancias®. Em ambas as forcas,
observamos uma descri¢do entre quantidade e qualidade, possibilidades de uma interpretacao
de Gilles Deleuze ao conceito nietzschiano, visto que as forcas seriam definidas
quantitativamente, numa questdo numérica e produtoras da qualidade entre a diferenga de
quantidade (ativa ou reativa). O conceito de quantidade recairia sobre uma identidade, uma

unidade marcada pela anulagdo da diferenca, elemento divergente da produgao de Nietzsche.

94NIETZSCHE, 1992, p.25
95DELEUZE, 2018, p.56
96 DELEUZE, 2018, p.58
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Em ambas seriam distintas pelo que ha de inigualavel na diferenca entre elas. A diferenca da
quantidade seria a qualidade, demarcadora da for¢a em cada relacao.

Marton (2010) introduz o conceito de vontade de poténcia por meio de uma outra
entrada através do livro “Assim falou Zaratustra”, de Friderich Nietzsche, no qualilustra o ponto
através da conexao com os valores dos povos, as necessidades e a diferenga. “Uma tdbua dos
bens esta suspensa sobre cada povo. Vé, ¢ a tdbua de suas superagdes de si mesmo; vé, € a sua
voz de sua vontade poténcia “®’. (Nietzsche apud Marton, 2010, p.49). No referido aforismo,
Nietzsche (2011) apresenta uma pluralidade de avaliagdes sobre o que ¢ bom ou mal, diante de
uma alteracdo entre cada povo e, inclusive, nas instauragdes proprias dos homens a si mesmos:
bem e mal. Uma destituicao de referéncias teleologicas ou metafisicas sobre as categorias de
bem e mal, mas uma constru¢do humana e geo-temporal. O individuo ¢ um elemento secundario,
enquanto os criadores, ou melhor, a existéncia humana apresenta uma relagao de preenchimento
através da produgdo de valores pelo estimar.

“Algo mais alto do que a reconciliacdo tem de querer a vontade, que ¢ vontade de
poténcia- mas como lhe acontece isso? Quem lhe ensinou ainda o querer-para-tras?”’ ( Nietzsche
apud Martton, 2010, p.49)%.

Marton (2010) inclui essa passagem numa seara de questdes de ordem social e
psicoldgica, especificamente sobre a possibilidade de um povo superar a si ou o individuo sobre
a sua propria existéncia. Nietzsche (2011), através do personagem Zaratustra, apresenta o
questionamento se ele ndo poderia aprender com o povo, visto os seus ensinamentos serem
aprendidos pelo proprio grupamento. Nesse trecho, ele relata observar diversos homens faltosos
ou apenas pedacos de corpos, ndo marcado por uma negativa, mas por um excesso de “um
aleijado as avessas”®. Esses aleijados sdo descritos, pelo povo, como grandes homens ou génios.
Zaratustra ndo os veem enquanto homens, mas sim pedagos ou partes, independente das
relagdes desses com a historia no tempo. O personagem indica, no seu caminhar e nas
experiéncias, a transformacao dos pedagos e uma organiza¢do unitaria, mas nao do idéntico e
sim da afirmagao do acaso. Logo, a posi¢ao de “E como suportaria eu ser homem, se 0 homem
ndo fosse também poeta, decifrador de enigmas e redentor acaso?” (NIETZSCHE, 2011, p.133)

reitera o acaso, 0 enquanto a propria vontade se mantém prisioneira. O elemento de restricao

97“Uma tabua de valores se acha suspensa sobre cada povo. Olha, é a tdbua de suas superagoes; olha, é a voz de
sua vontade de poder” (Nietzsche, 2011, p.57). Importante demonstrar a traducdo de Paulo César de Souza como
um dos tradutores brasileiros da obra de Friedrich Nietzsche.

98“Algo mais alto que toda reconciliagdo tem de querer a vontade que é vontade de poder - : mas como lhe
acontece isso? Quem lhe ensinou também o querer-para-tras? ” (Nietzsche, 2011, p.135)

99NIETZSCHE, 2011, p.132.
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da vontade € o quanto ao que foi feito, uma possibilidade de impoténcia mediante a sua relagao
de espectadora com o tempo e com o apetite do tempo'®.

“Que o tempo nado ande para tras, isto a enraivece, “Aquilo que foi”- eis o nome da pedra
que ela ndo pode mover.” (NIETZSCHE, 2011, p.133). A expressao “foi” (elementos passados)
podera ter uma reorganizagdo de resignacdo, de uma mudanga no espirito da vinganga contra a
aversao da vontade pelo tempo, para a de afirmacgdo (“Assim eu quis” ). A vontade ndo pode
querer para tras, ndo elimina o passar das acdes nem o imprevisivel das ag¢des futuras, no
entanto ela foi aprisionada. A vingang¢a tornou-se um modo de habitar a vontade pelo humano,
em querer atingir o que se passou. Nesse momento, Nietzsche (2011) afirma uma condi¢ao do
“castigo” como medida para assujeitar a vontade pelo espirito da vinganca ou de uma redengao.

A vida e a vontade poténcia se identificam, incluindo a propria poténcia como uma
vontade organica e ndo apenas centralizada no homem?°, “A vida mesma ¢, para mim, instinto
de crescimento, de duragdo, de acumulacao de forgas, de poder. Onde falta a vontade de poder,
ha declinio.” (NIETZSCHE, 2007, p.13). A vontade de poténcia s6 pode se manifestar frente as
resisténcias e, consequentemente, em lutas inevitaveis, € esses proprios embates propiciam a
existéncia das hierarquias. Sobre isso Marton (2010) refere a atuagdo em cada célula, nos
tecidos e em entre os orgdos, a relacdo das forgas ativas e das forgas reativas nos corpos. A
posi¢do entre vencedores e vencidos instaura uma organizagdo e reitera o proprio individuo
como combate de partes, tal como a sua propria evolu¢ao na conexdao com o vencer, um dominar
entre certas partes.

“Nao cansamos de maravilhar-nos com a idéia de como o corpo humano se tornou
possivel, como essa coletividade inaudita de seres vivos, todos dependentes e
subordinados, mas num outro sentido dominantes e dotadas de atividade voluntaria,

pode viver e crescer enquanto um todo e subsistir algum tempo.” (Nietzsche, 37 [4]
de junho/julho de 1885 apud Marton, 2010, p.51)

Marton (2010) descreve a concepgao pluralistas de Nietzsche acerca do corpo,
vislumbrando-o como uma coletividade de seres vivos que lutam entre si, tendo vencedores e
outros perdedores , numa determinada organizagdo e mutavel. O corpo ndo ¢ uma unidade,
eliminando a comparacdo com um Estado de um monarca absolutista, vislumbrando uma
unidade corporal. O préprio corpo, orgados, tecidos e pele, sdo animados pelo combate
permanente, inclusive, pela producdo de novas células e pelo desaparecimento de outras. A luta

garante a mudanca permanente.

100NIETZSCHE, 2011, p.133
101MARTON, 2010, p.50
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A vontade de poténcia estd presente nos seres vivos € nos integrantes do corpo, pois
cada um deles quer prevalecer sobre os outros'%2. Poderiamos aprender o cérebro como um
aparelho que conduz unidade do ato de querer, do pensamento ¢ do sentimento, mas Marton
(2010) delimita o cérebro apenas a um o6rgao centralizador desse ponto. A exposicao de
Nietzsche sobre a vontade instaura a impossibilidade de uma separagdo entre a fisiologia e a
psicologia. “A vontade ¢ livre, ndo porque pode escolher, mas porque implica um sentimento
de superioridade.” (MARTON, 2010, p.53).

Klossowski (2000) apresenta a interpretacao do corpo como o resultado do fortuito, um
lugar do encontro de um conjunto de forcas individualizadas, em que elasdesejam perder a
individualidade. O préprio corpo ¢ apenas o encontro de impulsos contraditorios,
temporariamente, reconciliados. O cérebro se apresentaria como um principio, eminentemente
enganador, com a finalidade de sua manutencdo através da sele¢do das forcas. “O corpo adota
reflexos que s6 o mantém para essa atividade cerebral, da mesma que forma que esta adota o
corpo como sendo, de agora em diante, seu produto.” (KLOSSOWSKI, 2000, p.47). Nessa
concepg¢do, Nietzsche pontua a inversdo do proprio organismo, em que o 6rgdo mais fragil
desenvolvido por si (cérebro) o domina. Klossowski (2000) apresenta a existéncia de proprias
forcas ativas, tentando eliminar a posi¢do de serviddo perante as forgas reativas, em que a
propria consciéncia tornou a manutencao do corpo menos fortuito.

Klossowski (2000) utiliza a comunicagdo entre Nietzsche com Lou Salomé, Gast e
Doutor O.Eiser durante os anos de 1877 e 1881, especificamente sobre as constantes “cefaléias”
de Friedrich Nietzsche, na ressignificacio desses sintomas, enquanto perturbacdes do
organismo 103 " Vislumbrando a opressao, a distensdo, o fluxo ou o refluxo dessas forgas
traduzidas em palavras, em imagens ou em raciocinios, como o ultimo momento de ataque ao
cérebro do proprio Nietzsche. Nesse tocante, Klossowski (2000) questiona se o proprio corpo
pode se alegrar com o sofrimento de seu 6rgao supremo, o cérebro. Existe uma possibilidade
de fragmentar o corpo em uma hierarquia, inclusive, numa marca de uma supremacia do cérebro,
ou de uma nova dicotomia cérebro/corpo. O ponto central dessa argumentacao € a dessincronia
entre corpo e cérebro. Sobre isso, Klossowski (2000) afirma a desconfianca sobre a pessoa que

o corpo sustenta'%*

e proprio organismo, reiterando o ato de comunicagdo entre eles mediada
por uma linguagem de signos. Essa interacdo ¢ decifrada de forma mentirosa pela consciéncia,

pois ela inverte, filtra, falsifica aquilo que se exprime através do corpo.

102MARTON, 2011, p.52
103KLOSSOWSKI, 2000, p.35
104KLOSSSOWSKI, 2000, p.45
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O organismo apresenta uma multiplicidade, tal como Nietzsche (1992) apresentou no
aforisma 19, tendo a relagdo conflituosa entre a consciéncia e o corpo, tal como um campo de
embate entre as forgas. Klossowski (2000) destituiu a unidade do individuo, em que a decifragao
do corpo pela consciéncia ¢ uma inversao da mensagem, inclusive, a manutencao da posicao
vertical e superior da “cabega”. O corpo pode ser homonimo de “pessoa®, ndo mais o sindbnimo
de si, vislumbrando a sua posi¢do de submissdo ao cérebro. Quando a atividade cerebral ¢é
reduzida, visualiza a presentificagdo do corpo, inclusive, de sua capacidade ndo mais
pertencente a ninguém. Esse eu ou a pessoa, apresentada pela atividade cerebral, reitera a
capacidade de conscientemente negar os reflexos ou forgas do proprio corpo. Desse modo, o
estado de uma doenca ou de um sofrimento afirma apenas a contradigdo entre a consciéncia e
o corpo, uma exemplificagdo dos desencontros entre as multiplas almas*®®.

A identidade do eu ¢é descrita, usualmente, como o encadeamento de causas e de efeitos
da histéria imutavel do corpo. No entanto, Klossowski (2000) afirma uma identidade como uma
fixagdo da pessoa, visto o empobrecimento de renovagdo do corpoEnquanto isso as idades do
corpo sao diferentes estados, um nascendo do outro, a sua coesao ¢ a mesma do eu: uma
producdo de si, consequentemente, a sua propria coesdo. O corpo morre € renasce inimeras
vezes, logo a coesdo ¢ iluséria. As idades do corpo, os movimentos impulsivos que o formam e
o deformam, tendem no fim ao abandono. A propria coesao € um recurso a servico da identidade
do eu, produzindo uma irreversibilidade em que o envelhecer no e do corpo afirma um
movimento circular, uma tentativa de recapitulagdo, um retorno ao ponto de origem1%.
Reiteramos a identidade do eu como produto do corpo e, sucessivamente, 0 corpo como sua
propriedade e a histdria como linear e continua, uma eternidade do movimento.

A breve explanagdo da relacdo das forcas com o sujeito (eu) ser apenas um efeito da
acdo e nao de um executor, tal como a cristalizacdo e a unifica¢do das forgas para a constitui¢ao
de uma identidade, nos coloca uma nova questdo sobre vontade. Nietzsche (2007) apresenta o
conceito de vontade como um meio de designar uma resultante, uma reagao individual, tendo
elementos contraditérias e em partes univocas, no entanto ela ndo ¢ integrante de uma teoria
psicolédgica, como se houve um sujeito prévio e desconsiderando a pluralidades de seres vivos
constituintes do organismo. Nietzsche (1992) afirma o mundo de desejos e das paixdes como
reais, necessitando pensar a relagao das for¢as ou dos impulsos entre si. O acesso a esses dados
¢ de uma ordem de realidade dos afetos, numa relagao intrinseca as fungdes organicas ou numa

vida instintiva. Nao observamos uma forma prévia da vontade, a reconhecemos apenas em ato,

105NIETZSCHE, 1992, p.25
106KLOSSOWSKI, 2000, p.49
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inclusive, na a¢do da vontade sobre uma vontade, refutando a inexisténcia de uma acao sobre a
matéria, inclusive, corporal. No corpo, observamos os efeitos da vontade sobre vontade em todo
0 acontecer mecanico, como uma incidiéncia de um efeito da vontade. “O mundo visto de
dentro, o mundo definido e designado conforme o seu ‘carater inteligivel’- seria justamente
‘vontade de poder’, e nada mais.” (NIETZSCHE, 1992, p.43). A tese de Nietzsche (1992) ¢ de
que toda forca atuante € como vontade de poténcia.

Marton (2010) apresenta uma impossibilidade de nomearmos as vontades como fracas
ou como fortes em si. Podemos articular a fraqueza de uma vontade pela multiplicidade e pela
desunido dos impulsos, presente numa auséncia de um sistema aglutinador. Uma vontade forte
¢ 0 dominio de uma resultante e a coordenadora entre as integrantes. Diante do dinamismo dos
processos organicos, Marton (2010) ratifica a necessidade de expor o carater combativo entre
as vontades, tal como a desagregacdo ou a coordenacdo deles. Nao existe uma vontade
metafisica, tal como Nietzsche (1992) demonstrou que ndo se vislumbra uma forma de acessar

outros mundos ou a vontade em carater generalista e universal, mas sim num elemento imanente.

3.2 A terceira sintese da repeticao (futuro) e a morte

Deleuze (2006) retoma a sua maxima de que o eterno retorno ndo € o retorno do Mesmo,
do Semelhante ou do Igual, em que ndo se pressupde qualquer identidade, reafirmando um
mundo sem identidade, sem semelhanga ou sem igualdade. Tal mundo marcado por diferencas
repercutidas indefinitivamente e repousado sobre as disparidades. O proprio retorno € o idéntico,
o semelhante e o igual, anunciando a prdpria existéncia € a representacdo incongruente a
anunciagdo e a agdo. As diferengas interpenetram as maximas do Uno, produzindo um abismo
na univocidade ou na igualdade. A concepg¢ao de eterno retorno remete aos Antigos, na Filosofia
da Histdria, como um tempo ciclico reiterado da identidade como um elemento a se estabelecer,
o0 que retornara. Essa fundamentagdo esta presente em uma concepgao do eterno retorno fisico
dos elementos qualitativos entre si ou na fundagdo dos movimentos circulares dos corpos
celestes (eterno retorno astrondmico)'®’. A “mesma” posigdo do corpo celeste ou 0 mesmo
processo qualitativo sdo itens desfavoraveis aos quais regem os fenomenos. Deleuze (2006)
concebe essa concepgao como ciclos parciais e de semelhanca, reiterando a grande base da
filosofia deleuziana diante da producao filosoéfica de Nietzsche, em que, se houvesse uma

posicao de equilibrio, um estado qualitativo indiferenciado, uma resultante zero dos processos,

107DELEUZE, 2006, p.340
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seria o impedimento ou a ndo efetuagdo do ciclo. A diferenga € o elemento central na produgio
de movimento, ndo uma relagdo bindria com um fator de igualdade, tendo a resultante
quantitativa ou qualitativa baseada em uma identidade. A diferenca ndo € o proprio elemento,
mas aquilo pelo qual o elemento ¢ dado.

O eterno retorno ¢ ligado ao fator proprio de seu impedimento, ou até uma vinculagdo
de oposicdo consigo, e, mesmo assim, ocorrerda uma metamorfose integral. Deleuze (2006)
descreve o desigual em si, tal como nas paisagens nietzschianas, as cavernas ou o tortuoso, em
que a profundidade ¢ o elemento central e Unico do eterno retorno. Esses cenarios e as
experiéncias descritas anteriormente, pelo personagem Zaratustra, de Friederich Nietzsche,
reiteram a inexisténcia da lei da natureza. O eterno retorno como a auséncia das profundidades
na esfera dos determinados ou pela inércia, descrito por Deleuze (2006), em que “o eterno
retorno nem ¢ qualitativo nem extensivo; ele ¢ intensivo, puramente intensivo.” (DELEUZE,
2006, p.341).

A vontade de poténcia ¢ o mundo das metamorfoses, das intensidades comunicantes,
das diferencas de diferencas enquanto o eterno retorno ¢ o ser desse mundo, o inico Mesmo
desse mundo, excluindo o a priori da identidade. O mundo ¢ sempre assimilavel a um resto,
um elemento ndo exato de uma organizacao quantitativa ou de um funcionamento perfeito, onde
nao houvesse um elemento de uma exterioridade a uma intimidade. O real no mundo s6 pode
ser pensando em nimeros facionarios ou incomensuraveis, em que todo fendmeno remente a
uma desigualdade condicionante®®®,

Os fendmenos sdo constituidos num sistema sinal-signo, o primeiro remonta a um
sistema constituido ou tendo paralelamente duas ou mais séries heterogéneas, duas ordens
diversas que entram em comunicacao. Conjuntamente, o signo ¢ o ponto de diversidade ou de
luminescéncia, um efeito de diferenca comunicante. As proprias séries sdo compostas por
termos heterogéneos, subentendendo mais séries heterogéneas, incluindo os subfenomenos. Na
producao de mundos, “[...] a intensidade ¢ a forma da diferenga como razao do sensivel.”
(DELEUZE, 2006, p.314). Inclusive, toda intensidade ¢ diferenca em si. Podemos observar uma
apresentacdo da intensidade sobre o primado da fisica, pela 6tica, numa experiéncia digressiva
entre os reflexos de duas superficies reflexivas paralelas, emitindo um feixe de luz para tras e
para frente, um nimero indefinido, num reflexo infinito.

A intensidade ¢ mapeada ou nomeada através das localizacdes e das repartidas no

extenso, logo, na experiéncia, a intensividade ¢ inseparavel de uma extensividade. A partir disso,

108DELEUZE,2006, p.313
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a propria intensidade € subordinada a extensdo, por exemplo, no regime qualitativo da fisica.
No campo cientifico, Deleuze (2006) afirma apresenta¢do da intensidade, como um conceito
empirico, composto pela mistura impura de uma qualidade sensivel e do extenso, ou até de uma
qualidade fisica e de uma quantidade extensiva. Essa apresentacdo ¢ questionada pela
estagnacdo, visto que a intensidade ¢ a diferenga com a tendéncia de negar-se, anular-se no
extenso e na qualidade. A propria qualidade ¢ um signo, clarificando um ponto de abertura em
que se mede o tempo de igualizagcdo, o tempo gasto pela diferenca para anular-se na extensao.
A sinalizagdo demonstra o principio de causalidade, da determinagdo fisica a intensidade,
denominando um sentido objetivo para uma série de estados irreversiveis, “uma flecha do
tempo”1% do sentido de uma diferencga produtora a uma diferenca anulada.

“S6 suspeitamos da intensidade porque ela parece tender ao suicidio.” (DELEUZE,
2006, p.316). A intensidade reitera a ruptura da concepgao epistémica ilustradora da identidade,
uma igualdade entre o dado e 0 Mesmo. Inclusive, a termodinamica foi uma concepgio em que
houve uma alianga com a filosofia, em que se estabelecia um sistema de defini¢des de base: o
dado como uma pluralidade de iguais, a razdo vinculada a identidade, sendo o irracional
tomando como a razdo identificadora de um elemento resistente. Os dados da multiplicidade
sdo inteirados numa articulacao intrinseca com a Natureza ou na razao. O diverso ndo constitui
um principio ou uma lei da natureza, apenas uma relacdo de distanciamento com o modelo do
idéntico racional. No entanto, Deleuze (2006) apresentou o a tendéncia ao suicidio na
aproximagdo da intensidade, o elemento primordial do eterno retorno atrelado a morte, a
dissolu¢do do idéntico, do mesmo, e a possibilidade da criagdo do novo num ato temporal.

Deleuze (2006) afirma a caracteristica da diferencga ao anular-se no sistema explicativo,
meio restrito a confecgdo desse ato. A explicagdo ¢ uma afirmagdo da identificacdo, o idéntico
¢ pensado com todas as forcas presentes, enquanto a propria diferenca ¢ opositora ao
pensamento. Reiteramos a diferenca como o item criador do diverso, inclusive, na sua produgao
condicionante, junto & tendéncia ao desaparecimento € a uniformizag¢do desse elemento e a
instauracao da possibilidade de senti-lo. Vislumbramos uma forma para além do pensamento,
enquanto um processo de rememoragdo, sendo a propria diferenga incluida no pensamento. A
figura do paradoxo coloca em xeque o exercicio comum das faculdades, levando-as ao seu
limite e despedacando os limites entre o binarismo dos opostos: memoria e esquecimento,

sensibilidade e insensivel.
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A diferenca se anula dentro de um sistema explicativo, inclusive, quando ela é posta
fora de si na extensao e na qualidade inerente ao extenso. Essa mesma diferenga cria a qualidade
e o extenso. Simultaneamente, a diferenca cria esse sistema, tendo, em sequéncia, a
autoexplicacdo e a anulacao de si . Deleuze (2006) apresenta o duplo aspecto da qualidade, em
que a causalidade encontra uma origem e, a0 mesmo tempo, uma destinagdo questionadora,
desmentindo a origem. A origem da causalidade, na diferenga, nos remete a um movimento
temporal de retroagdo e eliminante da origem, ou a0 marco extensivo de inicio e criador de um
diverso, uma multiplicidade na posterioridade. Retomando as sinteses temporais, a intensidade
apresenta um funcionamento originario ao passado, tal como a insisténcia na sua existéncia e
produtor de um marco inicial desconhecido, através da extensdo, com a reiteracdo de um
movimento circular de sua continuidade. O diverso da intensidade ¢ um produto, devido ao
movimento mortifero sobre as diferencas constituintes, tal como observamos na terceira sintese
da repetigdo, o futuro.

A repeticao no eterno retorno € a intensidade, logo apresentaremos as caracteristicas
desse conceito: 1) o desigual em si, 2) afirmar a diferenca e 3) a implicacdo. O primeiro item
indica a quantidade intensiva como detentora do desigual em si, tendo a representacdo da
diferenca na quantidade, reiterando a dessemelhanga entre o existente, no ndo anuldvel na
diferenca de quantidade, e da propria quantidade. Deleuze (2006) apresenta essa caracteristica
como a qualidade propria da quantidade e a assimetria pela diferenca como algo para um além
de uma substracao entre a tendéncia de anulagao da diferenca e o dado diverso. Em cada sistema,
na histdria do nlimero, ele ¢ construido sob uma desigualdade essencial e o encapsula em uma
relagdo do tipo inferior. Os numeros fraciondrios tentam representar uma parte ou o todo numa
relagdo entre duas grandezas, impondo uma ordem aglutinadora ou anuladora da diferenca
através de uma nova ordem. O numero irracional subordina a desigualdade a um item
homogéneo através de um modo puramente geométrico de relagdes, uma igualdade-limite
ratificada por uma série convergente de numeros racionais. O nimero conserva em si a
diferenca, na ordem implicada fundante de si.

Deleuze (2006) ratifica a explanagdo de todo nimero ser originalmente intensivo, ao
modo de uma diferenca de quantidade ndo anuldvel implica-lo, e posteriormente, extensivo e
escalar, ao criar um plano. Primeiramente, um nimero € intensivo e, consequentemente, ordinal.
A constituicdo numérica se inicia de uma ordenagdo na relagdo entre séries, ndo por uma
repeticao sistematica de uma unidade idéntica. Pensam-se os nimeros cardinais como fundantes

dos sistemas numéricos e de uma sequéncia através da soma de um Mesmo, criando uma série
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numérica crescente e ordenada. Deleuze (2006) afirma a construgdo do niumero ordinal através
da distancia, implicadas na profundidade de um spatium intensivas (diferengas ordenadas).

A unidade idéntica ¢ uma igualdade extensiva, uma equivaléncia relativa dos termos
exteriorizados, € os nimeros ordinais s6 tomam os cardinais pela extensao; devido as distancias
serem envolvidas no spatium e tendo relagdes de igualdade no extenso, exposto pelo proprio
nimero natural. A relacdo do extenso consiste numa relagdo com as sinteses temporais, como
um fundo homogéneo na sintese do habito. Nao existe uma separagdo entre o tempo € a extensao,
tal como numa clivagem. O fundo, descrito por Deleuze (2006), na sintese do habito e do
presente, apresenta um extenso homogéneo e uma proje¢ao do “profundo” ou sem fundo.

O extenso ndo abarca as individua¢des produzidas nele, visto os elementos diversos
integrantes nele: o alto e o baixo, a direita e a esquerda, a forma e o fundo; o valor deles ¢ algo
relativo ao proprio exercicio no extenso, produzido anteriormente. Esses itens sao derivados de
uma instancia: a profundidade, a qual ndo ¢ uma extensdao, mas um puro implexo. Toda
profundidade ¢ um comprimento e uma largura possivel, tendo a necessidade de o observador
alterar a sua posicdo geografica, incluindo a sua conceitualizacdo de comprimento e a
incorporagdo do conceito de largura de outrem. Deleuze (2006) conceitua a profundidade como
uma dimensao ultima do extenso, ndo sabendo de sua posi¢do de original ao sistema, estando
junto a largura e ao comprimento, como um plano ou uma terceira dimensao; todas tomadas
como homogéneas. As marcas assimétricas (alto e baixo, esquerda e direita, e fundo) da propria
origem do extenso indicam essas determina¢des como testemunhas da dimensdo heterogénea
de sua matriz, a profundidade.

Deleuze (2006) afirma a possibilidade de um objeto se destacar no fundo neutro ou de
um fundo de outros objetos apenas através da correlacdo entre a forma e o fundo, em que o
proprio tem uma relacdo com a sua propria profundidade. A forma e o fundo sdo apenas
correlagdes planas extrinsecas, as quais acreditam uma relacdo envolvente, interna e especa,
entre as superficies e a profundidade. “Esta sintese da profundidade, que dota o objeto de sua
sombra, mas o faz surgir dessa sombra, da testemunho do mais longinquo passado, bem como
da coexisténcia do passado com o presente.” (DELEUZE, 2006, p.323). As sinteses temporais
recaem sobre as sinteses espaciais puras, em que a explicacdo do tenso repousa sobre a sintese
temporal, do presente ou a do habito, e a sintese do passado ou da memoria como a base da
implicacdo da profundidade.

A profundidade original ¢ o espago inteiro, como uma quantidade intensiva: o puro
spatium. O extenso s6 pode sair das profundidades, caso o ultimo termo ser independente do

primeiro; logo o extensum ¢ a grandeza extensiva. A profundidade estd implicada
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essencialmente na percep¢ao do extenso; a sensacdo ou a percepcdo apresenta um aspecto
ontologico, nas sinteses proprias, diante do que podera ser percebido ou sentido. A avaliagdo
sobre a profundidade ou as distancias de um objeto, delimitadas pelas profundidades, as quais
os envolvem nas grandezas aparentes (por exemplo, a distancia) e que se desenvolvem no
extenso. Nesse estado de implicacdo, a profundidade e as distancias estdo conectadas a
intensidade da sensag¢do. A poténcia de degradagdo da intensidade sentida produz uma
percepgao da profundidade.

A qualidade percebida acredita na existéncia da intensidade, porque ela exprime apenas
um trago de semelhanca com outras partes de intensidades isolaveis e, em suas extremidades,
existe a producdo de um objeto permanente. Esse item € um objeto qualificado e afirmativo por
meio das distancias variaveis. A intensidade envolvida nas distancias ¢ atuante no extenso e a
exterioriza¢do, homogeneiza e desenvolve as distancias. Deleuze (2006) afirma a duplicidade
da qualidade na ocupagao desse extenso, tal como gualitas, a qual define o meio de um sentido
e a quale, configurando o objeto ao sentido.

Da profundidade a intensidade, Deleuze (2006) afirma a alianga entre estes, tal como a
do Ser consigo proprio na diferenga, em que as faculdades sdo postas frente aos seus proprios
limites e s6 sdo comunicadas no extremo de suas soliddes. A profundidade s6 é sentida, tal
como a intensidade, na insensibilidade, e avistamos uma relagdo de comunicacdo nas
extremidades de qualidades opostas. A diferenca opera na conjun¢do do Mesmo, elemento
idéntico e nomeador, mas produtor de conexdes diagonais entre as grandezas e os gradientes.

A segunda caracteristica da intensidade ¢ afirmar a diferenca, em detrimento da
compreensao do desigual em si. Deleuze (2006) utiliza a Matematica para uma nova explanagao
da possibilidade de uma teoria sobre a extensdo em que nao se fundaria na identidade. A
dissimetria ndo deve ser tomada em uma dita auséncia de simetria, reforgando uma concepgao
negativa. Identificamos axiomaticamente uma defini¢cdo afirmativa da desigualdade para dois
nimeros naturais e, em outros casos, numa positivagao da distancia propositiva de trés termos
numa sequéncia infinita de correlagdes afirmativas. A distancia possui uma origem intensiva,
pois ela ja ¢ diferenca e ¢ referida a uma série de outras diferencas, tendo um efeito de
autoafirmagao e de terceiras. A origem no campo da extensao, tal como no campo da fisica ou
da matematica, ndo ¢ nula ou como um ponto de inicio marcado pela auséncia, reiterando a
incompatibilidade com a afirmacao da existéncia de relagcdes nulas entre frequéncias, potencial
efetivamente nulo. Deleuze (2006) localiza o zero, na régua de gradacao logaritmica, no infinito.
Toda afirmagdo extensiva € construida por duas séries, a0 menos, nomeadas de superior e de

inferior, tendo uma conexao com outras e apresenta a intensidade como afirmadora de qualquer
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objeto, independentemente de sua altura/hierarquia. “E preciso a poténcia de uma Cascata ou
de uma queda profunda para ir até 14, para fazer da propria degradagdo uma afirmacdo.”
(DELEUZE, 2006, p.330).

A degradacao da diferenca na extensao ou a anulagdo da intensidade nos remete a uma
caracteristica inerente as sinteses da extensao, mas que repousa sobre a terceira sintese (o futuro)
como um para além de uma negacdo como falta, mas sim uma nega¢do como a imagem

subvertida da diferenca®?

. A morte pode ser conceituada negativamente, da extensao no corpo
(degradagao biologica) ou como uma tendéncia a entropia (um ponto de retorno a origem
negativo), descrito na produgdo tédrica Freud (1920). Contudo, a negagdo ndo se assemelha a
morte, pois a propria morte estd inscrita no Eu (instancia produtora da especificacio psiquica,
para um além da parte bioldgica) e no eu (forma da organizacdo psiquica), produzindo uma
propria anulacdo da grande diferenca em que ela representa na extensdo e pela liberagdo das
pequenas diferengas, as quais implicam em intensidades!'!. Deleuze (2006) afirma o negativo
como existente no extenso e na qualidade, vislumbrado em duas figuras: poténcia de limitacao
e poténcia de oposi¢do. A extensao apresenta um sistema de que apenas uma qualidade pode
crescer, sempre vinculada a uma identidade do “mais” ou do “menos” nas intensidades em que
ela isola; uma oposicao de contrariedade na distribuicdo das qualidades. Em outros sentidos,
quando ndo existe a contrariedade entre os itens, instaura-se uma nova distribuicdo
fundamentada por limitagdes, em uma série de semelhangas crescentes ou decrescentes.
Deleuze (2006) descreve a semelhanga como a lei da qualidade e a igualdade como a lei do
extenso, ou a invariancia como a lei da extensao.

Deleuze (2006) afirma a diferenga como ndo sendo a nega¢do, mas existe uma ilusdo
do negativo diante da representacdo, a qual necessita intrinsecamente aglutinar a diferenca ao
idéntico. A diferenca ¢ subvertida pelas exigéncias da representagdo, pela extensdo e pela
qualidade que visam recobrir ou explicar a intensidade. “E sob a qualidade, é no extenso que a
intensidade aparece de cabeca para baixo, e que sua diferenca caracteristica toma a figura do
negativo (de limitacdo ou de oposi¢ao).” (DELEUZE, 2006, p.332).

Num sistema de oposicdo entre polarizagdes qualificadas, ndo h4 uma sintese extensiva
como solucdo, portanto existem, apenas na profundidade intensiva, as disparidades
constituintes. As oposigdes sao sempre planas, visto serem apenas uma expressao de um sistema,
tendo um efeito desnaturalizante de uma profundidade original. O magma central da produgao

intensiva ¢ a diferenca nos movimentos dos grandes planos ao menos gerais da propria diferenca,

110DELEUZE,2006, p.331
111DELEUZE, 2006, p.362
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afirmacao da sintese dos diferentes. Nesse momento, a diferen¢a denuncia uma suposta origem
da ilusdo do negativo, visto como a diferenca ligada a sua sorte no negativo, apenas no extenso
e diante da sua qualidade anulada a quem se alia. Deleuze (2006) enuncia as oposigdes sendo
sempre planas e exprimindo sobre um plano o efeito desnaturado de uma profundidade original.

Retomando as caracteristicas da intensidade, a implicagdio ¢ uma forma de ser

112 Reiteramos a intensidade como uma quantidade implicada,

perfeitamente determinada
embrionaria, € nao articulada primariamente com a qualidade, tal como a diferenga como aquilo
realmente implicante e a distancia, tal como implicada ou envolvida. A diferenga e a distancia
integram a intensidade. A propria intensidade ¢ indivisivel como a qualidade, em ambos os
casos, a divisdo mantém as suas naturezas, ndo havendo uma parte preexistente a divisdo. A
divisibilidade das quantidades extensivas pode ocorrer diante da existéncia de uma
determinacgdo relativa a uma unidade, um elemento indivisivel de dermacagdao dos limites
existentes da propria divisdo. Outra caracteristica envolvida na divisibilidade ¢ a manutencao
da natureza do resultado da divisdo, logo conservando a consubstancialidade das partes com o
todo.

“Poderiam criticar-nos por termos posto na intensidade todas as diferengas de natureza
e de té-la, deste modo, enriquecido com tudo aquilo que diz respeito normalmente a qualidade.”
(DELEUZE, 2006, p.335). A divisdo na intensidade pode ser nomeada como “menor” ou “maior”
diante da mudanca de natureza (diferencas ordenadas), vislumbrando o exemplo da
desaceleracdao ou da aceleracdo de um movimento. A diferenca, mesmo sendo anulada na
extensdo, vislumbra uma criacdo prépria de um sistema, tendo o efeito de aniquilamento da
diferenca para explanar esse proprio item construido. Nesse plano, ocorre o ato simultaneo das
distancias se estenderem e se desenvolverem no sistema de comprimentos, resultando a
equivaléncia do divisivel. As proprias distancias, integrantes das intensidades, ndo sdo
quantidades extensivas, mas uma correlacdo assimétrica indivisivel, do cariter ordinal e
intensivo, fomentada entre séries de termos heterogéneos e a expressao da natureza dos
elementos divisiveis nao variantes de sua propria.

Devemos reiterar o movimento de ilusdo como prévio ao movimento pela qual a
diferenc¢a de intensidade se anula, mas fora de si, no extenso e sob a qualidade. Existem duas
ordens de implicacdo ou de degradagdo: uma primaria, designante do estado da intensidade de
sua propria implicagdo, envolvente e envolvida. A implicagdo secundaria designa os estados

relacionados aos modos das intensidades envolvidas nas qualidades e no extenso que as

112DELEUZE, 2006, p.334
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explicam. Enquanto, a degradacdo secundaria, o mais elevado culmina no mais baixo, diante a
diferenca da intensidade anulada e a degradagdo primaria em que o mais elevado afirma o mais
baixo. Deleuze (2006) afirma a ilusao pela confusdo entre essas duas instancias e entre os
estados extrinsecos e intrinsecos, tendo como uma solugao para apreender a intensidade, numa
relacdo outra a da ordem da qualidade e do extenso. O estudo transcendental afirma a
intensidade como implicada em si e continua no envolvimento da diferenga, o reflexo no
extenso e na qualidade, criada pela intensidade. A diferenca continua de forma subterranea,
mesmo tendo a confusdo na sua imagem refletida pela superficie, e este plano tende a anular a
diferenga, apenas nessa.

Deleuze (2006) afirma a verdadeira diferenca como ndo pertencente entre o
mecanicismo nem ao qualitativismo. A diferenga torna-se qualitativa no processo de anulagao
de si na extens@o e como uma diferenca de grau, ndo tendo sua razao em si, reiterando a propria
natureza da diferenca como ndo sendo nem qualitativa nem extensiva. Desse modo, a relagao
qualidade-extenso s6 pode se encontrar numa razao da sintese do passado, em que coexistem
todos os graus de diferengas como graus de distensdo ou de contragdo, num certo mecanismo,
pois elas sdo explicadas externamente € ndo por uma razao propria.

“Mas ¢ verdade que a intensidade s6 se explica anulando-se nesse sistema diferengado
que ela cria” (DELEUZE, 2006, p.357). Nesse momento, o ato de criacdo vislumbrando a
intensidade na confec¢do dos extensos e as qualidades em que ela se explica, sendo cada um
distinto um do outro e admitindo em si as separacdes das partes correspondentes a pontos
notaveis. As qualidades tém uma distingdo material e comportam variagdes de relacdo. Logo, a
diferengagdo se acopla num sistema mais geral, produzindo um “des-diferengando”®3.

Deleuze (2006) afirma o eterno retorno como a “[...] eterna afirmagdo do ser [...]”
(DELEUZE,2006, p.342), a enésima poténcia da primeira, a diferenga. Diante da ruptura da
cadeia circular do tempo, o pensamento e os sentidos sdo conduzidos ao limites. Nada mais
mantém a sua identidade ou o fator de constancia, apenas o desigual ou a dessemelhanga. A
qualidade e o extenso sao anulados, inclusive, a repeticao submetida a identidade no sistema
psiquico e de um corpo. Deleuze (2006) afirma o discernimento de duas qualidades ou dois
estados da extensdo no eterno retorno, tal como uma qualidade, apresentada como o signo da
distancia ou no intervalo de uma diferenca de intensidade, reagente sobre a sua causa e anulando

a diferenca; a segunda descricao ¢ exemplificada como efeito.

113DELEUZE, 2006, p.357
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O eterno retorno reduz as qualidades ao estado de puros signos e apenas apreende os
extensos na sua combinag¢do com a profundidade original, tornando-as como espago intensivo
das diferencas positivas.

A morte esta inscrita no EFu ¢ no eu como degradagdo e como compensatdria nos
processos de especificagdo e de composicao da diferenca (diferengagdo) ou como anulagdo da
diferenca num sistema de explicagdo. Toda morte ¢ acidental e violenta, mesmo sendo
inevitavel, apresentando um funcionamento especifico nos fatores individuantes da dissolugao
do eu, manifestado como um “instinto de morte”. Nesse momento, em que a morte se torna um
principio de liberacdo, os fatores individuantes sdo liberados para uma outra forma do Eu ou da
matéria do eu. A morte apresenta um carater duplo pela anulagdo da grande diferenca que ela
representa em extensao e na liberacao das diferencas, produtora de intensidade. A morte ¢ um
processo de extingao das diferencacdes do Eu e do eu, instaurando uma nova individuagao ao
nao reconhecer os limites das instancias psiquicas, mesmo sendo universais. O ato de cria¢ao
do novo instaura a repeti¢do vinculada a diferenca, intermediada por um momento de liberagao
da forma e da matéria no Eu, restaurando a possibilidade de acessar as condig¢des lavareis e
adicionando um além nas formatagdes consolidadas do psiquismo, logo do individuo.

O entrelacamento do circulo temporal com uma agdo futura apresenta uma nova
modalidade do tempo, o futuro como a irrupcao da diferenga pela repeticao-borracha (instinto
de morte), de um retorno da intensidade e da relacdo intrinseca entre a divisdo do sujeito e a
novas relagdes entre Eros e Tanatos, logo do individuo. Os circuitos pulsionais (objetos
libidinais, objetos a e o inconsciente) apresentam modalidades de articular o ato humano, tal

como a criacao do novo, com as sinteses das repetigoes.
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CONCLUSAO

Deleuze (2016) apresenta uma relacdo de todo ser humano, de a¢des do cotidiano a
criacdo do novo, com o tempo ou com as sinteses da repeti¢dao. Vislumbramos a constituicdao do
individuo através do Habitus, inclusive, o panorama de fundo do inconsciente atrelado a uma
temporalidade, retificando a recusa de um tempo cronoldgico e linear, um ponto de unido entre
Sigmund Freud e Gilles Deleuze.

Qualquer ato ¢ perpassado por lembrangas, em um movimento circular do tempo, em
que o passado € o elemento em que estamos presentes. O passado € um ser, ndo apresentando
mais as caracteristicas de utilidade inerente ao processo da percepcao, mas o presente mantém
essa caracteristica de acdo sobre as imagens, porém nao ¢ um Ser. O passado, enquanto uma
lembranga pura, ¢ uma atividade inconsciente, ndo psicologica, mas marcada como uma
ontologia.

No ato de buscar uma lembranga, Deleuze (1999) refere-se ao ato de buscar uma
lembran¢a como uma selecdo em uma regido do passado, enquanto a lembranca permanece
virtual, necessitando de uma atitude apropriada para o retorno do passado ao presente, um salto.
O autor demarca o salto como a diferenga de natureza entre o passado e o presente. Podemos
ressaltar que esse verdadeiro salto ocorre no passado, enquanto elemento em si e onde ele esta,
pois esta fora de nés em uma espécie de um passado puro.

Inclusive, o passado s6 pode existir, num movimento de coexisténcia ao presente, pois
ele s6 pode ser no momento que ja passou. O passado e o presente ndo sdo, assim, elementos
sucessivos, ou integrantes de uma escala espacial do tempo. O presente ndo para de passar, nao
se extingue, e o passado em que nao para de ser e em que todos os presentes ndo cessam de
passar. A existéncia integral do passado coexiste ao presente. Logo, independente do grau em
que o passado se encontra no presente, sempre teremos todo o passado (virtualmente) integrado
a memoria.

As lembrangas do passado estdo inteiramente no virtual, no passado, incapazes de
realizar uma evocagdo da imagem. Inclusive, para construirmos a revivéncia, ¢ necessario
estarmos instalados, no qual as lembrangas estdo imdveis e ndo possuem a sua caracteristica de
utilidade. Apenas na atualizacdo destas lembrangas verificamos uma transformagdo das
imagens-lembrancas que permitem uma consciéncia psicologica, a percepgao.

Bergson (2010) demarcou a nossa relacao da percepcao com a memoria, o passado puro,
como um movimento de dissociagdo em que tudo ha uma relacdo de semelhanca e de

contiguidade. Diante dos movimentos circulares das sinteses da repeticao ou, posso dizer, dos
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momentos do tempo, como poderiamos observar o descintramento ou a constitui¢do de uma
ruptura com todo o elemento virtual e instaurar o novo, o futuro nos atos?

Deleuze (2006), descreve o inconsciente como um elemento produtivo e argumenta a
possibilidade da existéncia de algo para além dos objetos das necessidades, inclusive, as
escolhas objetais para além das pulsdes de autoconservacdo '*. Na apresentacdo dos
movimentos “contraditorios” a uma manutenc¢ao do ser vivo como inerente a uma relagao de
prazer, vislumbra-se as perversdes como elementos disruptivos da norma do ser humano, como
a exemplificagdo de objetos virtuais. A fantasia primaria localizada nos relatos mnémicos da
tenra infancia de pacientes da psicanalise, descritos no texto de Freud (1919/2010), reverbera o
passado como para além dos elementos datados, pois existem uma produgdo ficcional desse
mesmo tempo e a instauracao de objetos virtuais, alargando a memoria para além de um grande
arquivo, diante de inimeras lembrangas virtuais interagindo com o corpo!®®.

O objeto a da teoria de Jacques Lacan instaura a sua presenga no desejo para além de
uma falta, mas sim de um elemento presente pela sua auséncia. Nesse tocante, o movimento ¢
duplo na segunda sintese da repeticao (passado) e nos indica a relagdo com a impessoalidade.
Inicialmente, a terceira sintese da repeti¢ao € tida como a eclosdo dos circulos e a proximidade
com a impessoalidade, mas Deleuze (2006) nos inclui a ruptura do EU como a possibilidade de
irmos para além do circulo para a reta, ndo como um elemento progressivo e de infinitos
elementos de mesma natureza. A reta € o elemento representativo da constru¢cao do novo para
o0 além de nossa memoria individual ou de um passado puro, mas o contato com o retorno de
elementos sem identidades, de um processo de eliminacdo da extensdo, um contato com a
intensidade. O conceito de eterno retorno, no sistema filosofico de Gilles Deleuze, é a
capacidade de instaurar a vontade de poténcia como as diferengas de diferengas e a identidade
como primeira.

A morte é o elemento central para destronar a relagcdo causal do EU e do eu nas
formagdes do ser humano, em que hd um aspecto metafisico para o apagamento, a repeticao-
borracha e a instauracdo do novo. Deleuze (2006) nos apresenta a morte para além de uma
ruptura com o vitalismo do corpo humano, mas o processo espacializado da intensidade. A
diferen¢a em sua relacdo com a intensidade morre ao espacializar, logo a constru¢do de espagos-
tempos, num ato criativo, nos apresenta a morte como um fim processual identitario no eterno

retorno e a espacializagcdo da diferenca.

114FREUD, 1915/2017
115BERGSON, 2010
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